NEGROS ISLAMICOS NO BRASIL ESCRAVOCRATA
Lidice Meyer Pinto Ribeiro®

Resumo: A implantagéo do Islano Brasil seguiu trésfases: islamismo de escravidéo,
islamismo de imigrac@o e islamismo de conversdo. Este artigo pretende abordar a
primeira dessas fases, trazendo, paraisso, além das contribui¢des de diversos pesqui-
sadores, o relato ainda pouco conhecido do Ima Arabe Al' Baghdadi, que permaneceu
no Brasil de 1866 a 1869, encontrando aqui comunidadesislamicas bem organizadasno
Rio de Janeiro, Recife e Salvador. Pretende-se, assim, compreender melhor asinfluén-
cias paliticas, religiosas e sociais, bem como as sobrevivéncias desse islamismo nos
dias atuais.
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Black Muslim communitiesin Brazil during thelavery

Abstract: The implementation of Islam in Brazil happened in three phases: slavery,
immigration and conversion. This article addresses the first phase, bringing together
the contributions of several researchers and the still little-known narrative of theArab
Iman Al-Baghdadi, who wasin Brazil from 1866 to 1869, finding well-organized Muslim
communitiesin Rio de Janeiro, Recife and Salvador. Theaimisthusto better understand
the political, religious and social influences aswell asthe survival of this modality of
Islam today.
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O Ida esta presente em todo o mundo; em parte devido amigracéo e
em parte ao trabal ho missionério realizado, sem muito alarde, com base em
acOessociais, distribuicdo deliteraturae pelalnternet, por meio dediversas
web-pages.

Apesar dadivulgacdo conflitante aseu respeito namidiasecular, onde
figuram conversBes como ado musico Cat Stevens, hoje, Yusuf Islam, edo
boxeador Cassius Clay, renomeado como Muhamad Ali, juntamente com
alusBes ao terrorismo e ao fundamentalismo, o sl cresce e espanta, pois,
apesar de quase um bilhdo de adeptos espal hados pelo mundo ou cerca de
25% da populacdo mundial, pouco se sabe realmente sobre ele.

Hojeolddjaé considerado asegundamaior comunidadereligiosaem
paises como Estados Unidos (cerca de 6 milhdes de mugulmanos), Franca,

Doutora em Antropologia pela USP, professora nos programas de pés-graduacéo em Ciéncias da Religigo e da
graduacdo da Universidade Preshiteriana Mackenzie, Sdo Paulo. Autora do livro: “ Os mansos herdardo a terra
— estudo etnobotanico de uma comunidade rural protestante” (Ed Mackenzie) e co-autora do livro: “Novas
perspectivas do protestantismo brasileiro” (Paulinas / Fonte Editorial)
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(5 milhdes), Alemanha (2,5 milh&es) e Holanda (500.000). (PINTO, 2005,
p.229).

E, entre nds, de acordo com o IBGE, no Censo Demogréfico de
2000, verificou-se apresencade 27.239 brasileiros que se declararam segui-
doresdo Idla Destes, amaior concentracdo se encontranas regides Sudeste
(13.953), com destaque para Sdo Paulo, com 12.062 mugulmanos, e na
regido Sul (9.590), com destague para o Parana com 6025 mugcul manos.

A INTRODUCAO DO ISLAMISMO NO BRASIL

De formasemelhante a distingdo utilizada pel o soci6logo Mendonca
(2002, p.25) ao classificar ostiposde insercdo do protestantismo no Brasil, 0
islamismo passou por trésfases deimplantacéo nasterrasbrasileiras:

I slamismo de escravid&o — oriundo do tréfico negreiro de escravos islamizados des-
de o séc XVIII, que se instalou primeiramente na Bahia, progressivamente se espa-
Ihando por outras regides do pais;

I slamismo de imigrag&o — oriundo da imigracdo de povos arabes no periodo pos-
primeiraguerra, iniciando umacomunidade islamicareconhecidano pais;

I slamismo de conversdo — fendmeno do final do século XX, que se inicia com a
crescente conversao de brasileiros ao islamismo.

Neste estudo foi abordadaaprimeirafase, iniciadacom avindade escravosislamizados.

Essa presenca dos primeiros muculmanos no Brasil foi documentada
por diversos historiadores efolcloristas, como NinaRodrigues, Etienne Bra-
sil, Arthur Ramoas, Gilberto Freyre, Jodo do Rio, Abelardo Duarte eWal demar
Valente. A essesregistros somam-se os achados histéricos de fragmentosde
escritos &rabes em porta-amuletos e o relato de Francis de Castelnau, do
século X1 X. A participacdo politicaeideol 6gicados nossos, por assim di zer,
primeiros mucul manos nas diversas revoltas do Reconcavo Baiano também
foi minuciosamente rel atada nos Ultimos tempos por José Jodo dos Reis.

Recentemente, a descoberta de um registro em arabe do século X1X
trouxe uma nova visdo sobre os fatos, visto se tratar de um relato feito por
um lider muculmano em visita ao Brasil entre os anos de 1866 e 1869. O
relato em questao refere-se ao precioso diério deviagem do ImaAbdurrahman
a‘Baghdadi, ao qual deu 0 nome de“ Deleitedo Estrangeiro emtudo o que é
espantoso e maravilhoso”, guardado pelaBibliotecade | stambul etraduzido
para o portugués por Paulo Daniel Farah.! Esse texto constitui umaimpor-
tantefonte deinformacéo historica, antropol 6gicaereligiosasobreolslano
Brasil do século X1X.

1 Essetexto foi publicado pela BIBLIASPA internamente e espera por financiamento para ser publicado em larga
escala, para venda.
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Com base nesses materiais, foi feitaumaandlise sobre o tema, dentro
de uma perspectiva cronol 6gica, buscando compreender aimplantacdo do
idamismo emterrasbrasileiras, suainfluénciapolitica, socia ereligiosa, bem
como asobrevivénciadesseislamismo de escravidéo nosdiasatuais.

O PONTO DE PARTIDA DO ISLA NEGRO NO BRASIL

O Idéafoi trazido ao Brasil no final do século XVIII pelos escravos
oriundos das regides islamizadas da Africa. A influéncia do Isld na Africa
comegou no século VIl com a invasdo pelos povos érabes do Norte do
continente. A resisténciafoi pequenae aregido passou a ser governada por
califas, que introduziram areligido islamica nas terras conquistadas, junta-
mente com préaticas culturais &rabes. O islamismo é até hoje areligido domi-
nante nessaregido, existindo, porém, um amagamacom praticasanimistase
fetichistasancestraisem diversastribos.

O isdlamismo de escravidao tem, portanto, seu inicio com achegadaao
Brasil, principalmente naBahia, de milhares de prisioneiros advindos de guer-
ras politico-religiosas naregido do Sudado Central, que hoje equivaleria ao
NortedaNigéria. O califaHaussado grupo étnico Fulani, Usuman du Fodio,
em 1804, declarou uma guerra santa, jihad, contra outros reinos Haussas,
acusados por ndo praticarem areligido do Profetade modo digno, misturan-
do-acom préticasanimistas® (REIS, 2003, p.73). Do longo conflito resultou
atomada de prisioneiros de ambos os lados da batalha, que eram vendidos
aos traficantes de escravos, embarcados nos navios negreiros para o Brasil,
sendo a grande maioria do sexo masculino, pois raramente mulheres eram
feitasprisioneirasdeguerra.

Esses prisioneiros tinham em comum, além da pele negra, a crenca
isldmica, apesar de algumasdiferencas nas préticas e dogmas. Em solo brasi-
leiro, porém, o destino tragico compartilhado ndo tardou por unir os antes
inimigos em umaforteidentidade comum.

Os primeiros mulgumanos achegarem ao Brasil trazidos aforcaeram
Haussas nasuamaioria, seguidosde cativosdosreinos Gurma, Borgu, Borno,
Nupe e outros reinos vizinhos dos Haussas, localizados no Suddo Central
(REIS, 2003, p.159-163). Sendo a arearicamente influenciada pela cultura
arabe, esses naturalmentetrouxeram consigo areligi&o mugulmanaeaqui ficar
ram conhecidos pel o nome demalés, que vem do termoioruba* imali, signifi-

2 Arthur Ramos, ao fazer o estudo antropol 6gico dos povos africanos que contribuiram para a formagéo do povo
brasileiro, registra com precisdo essas crengas diferenciadas por tribos (RAMOS, 1951, p.316-328).

3 Dentre essas préticas, pode-se citar 0 uso de amuletos e a participacdo em batuques.

4 Interessante reparar que o nome malé é dado aos negros mugulmanos por outro grupo de africanos trazido em
grande nimero para o Brasil, osiorubas, o que denota a estranheza dos outros grupos africanos em relagéo a esse
grupo diferenciado pelareligido. Apoiando ideia, Castenau (1851, p.12) faz a seguinte observagdo: “... on
designe sous le nom de Malais tous les infidles, ¢’ est-a-dire, tous ceux qui ne sont pas mahométans.”
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cando “renegado que adotou o idamismo”. (RAMOS, 1951, p.317). Apesar
de esses negros ma ésterem um grande desenvol vimento cultural —sabiam ler
e escrever em arabe, foram obrigados a despir suastunicas brancase avigjar
trajados sumariamente em pordes escuros dos navios negreiros.

... o africano foi muitas vezes obrigado adespir suacamisolade malé paravir detanga,
nos negreiros imundos, da Africa para o Brasil. A escravid&o desenraizou o negro do
seu meio socia e da familia, soltando-o entre gente estranha e muitas vezes hostil.
(FREY RE, 1980, p.315).

Mesmo com ahostilidade devidaarelacdo entre senhor e escravo, em
virtude dasuahabilidade em ler e escrever, muitos mal ésforam destinados a
atividades ligadas ao comércio, tornando-se negros de ganho (escravos que
faziam servicos urbanos e recebiam um salario). Devido aessa peculiarida-
de, muitos dos mal és chegaram, mesmo que com dificuldade, acomprar sua
aforrig® e até alguns desses alforriados conseguiram acumular patriménio
financeiro maior que certos brancos. Mas essa caracteristicando oslivrava
do dominio do colonizador, pois, pararealizar negocios, essesnegroslivres
precisavam estabel ecer aliancas sociais que exigiam ndo so subserviéncia
social, como, também, religiosa, sob a pena de revogacdo das cartas de
dforria.

Sobre a diferenciacdo intelectual desses primeiros mugulmanos no
Brasil, Gilberto Freyre escreveu, comparando sua habilidade com a escrita
com ados col oni zadores brancos:

A verdade é que importaram-se para o Brasil, daareamais penetrada pelo |slamismo,
negros maometanos de cultura superior ndo so adosindigenas como agrande maioria
dos colonos brancos — portugueses e filhos de portugueses quase sem instrucéo
nenhuma, analfabetos uns, semi-analfabetos namaior parte. (FREY RE, 1980, 299).

Essediferencial trazido pel osnegros maléslhesfoi deverasproveito-
S0, pois | hes permitiu acesso a ambientes onde os demais escravosiletrados
nao podiam penetrar. Foram, aos poucos, conquistando ndo s espacos na
economia, tornando-se pequenos comerciantes, quando livres, mastambém
espacos paradesenvolver suacrenca, embora perante os brancos aparentas-
sem ter aceitado areligiosidade catélica, assumindo paraisso até mesmo um
novo nome de bati smo. “ Semel hantes escravos ndo podiam conformar-se ao

5 Asestatisticas divergem, como se pode ver nos nimeros destes trés relatos: Na cidade de Salvador no ano de
1775 encontrou 3630 negros livres, 4207 mulatos livres e 14696 escravos negros e mulatos. Em 1808, em um
censo realizado em Salvador e 13 freguesias rurais da Bahia constatou a presenca de 104.285 negros e mulatos
livres ou aforriados e 93.115 escravos negros e mulatos. (Reis, 2003, p.22) Ja segundo a estatistica da “ Popu-
laggo escrava e libertos arrolados do Ministério dos Negécios, da Agricultura, Comércio e Obras Publicas’,
realizada em 1888, existiriam na Bahia, 1.001 negros livres e 76.838 negros escravos (apud Ramos, 1951,
p.249).
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papel de manés-gostosos dos portugueses; nem seriaa adgua benta do batis-
mo cristéo que, de repente, neles apagaria o fogo maometano”. (FREY RE,
1980, p. 310)

Em seu didrio de viagem, em 1866, corroborando as afirmacfes aci-
ma, o ImaAl‘Baghdadi registrou: “Vinte anos atras, umaparte delesjaera
livre porque alguns compravam asi préprios e livravam o coracéo dos gri-
IhGes da escravidao.” A esserelato, 0 ima arabe acrescenta: “ Depois disso,
todos os que conseguiam aliberdade por direito, lembravam-se dareligido
dos seus antepassados, aqual elessevoltavam apdsalibertacdo.” Estsregis-
tro precioso revela a forca da crenca islamica que sobreviveu no coracao
dessesalforriados, apesar do julgo catolicizante aque foram submetidos.

Paramanter acrencavivaem solo brasileiro, essesmugulmanoslivres
criaram escolase casas de oracéo (FREY RE, 1980, 306). O ImaAl‘ Baghdadi,
emvisitaao Brasil no século X1 X, observou aexisténciade saasdereunioesa
gue os muculmanos davam o nomedemajlis. Devido aperseguicado religiosa,
aindaque velada, essas casas de oracdo selocalizavam “ af astadas da popul a-
¢do, préximas as planicies’. A falta de registro da existéncia de mesquitas
nesse periodo sedeve, provavelmente, aproibicdo instituidapelo artigo 276
do Codigo Penal de 1830 de* celebrar em casaou edificio quetenhaa guma
forma exterior de Templo, ou publicamente em qualquer lugar, o culto de
outraReligido que ndo sgjaado Estado.” Assim, osmales, al ém de sereuni-
rem em lugares af astados das cidades, evitavam a aparénciade templo man-
tendo aintegridade do culto. Algumas ruinas dessas casas, ainda hoje, mos-
tram em suas paredes internas inscri¢des do Cordo em érabe, coisa que €
comum de ser vistahoje em mesguitas. Naincumbénciade preservadores da
religido islamica, estavam sacerdotes versados em arabe e conhecedores do
Cor&o, que recebiam 0 nome de Alufas. Desses sacerdotes islamicos, Reis
citaoregistrodeum malélivrede nome Manuel Calafate, em cujaresidéncia
eram realizados estudos do Cordo (REIS, 2003, p.146). Outroslidereslivres
seriam conhecidos por Al Baghdadi algunsanos maistarde.

Com o estudo do Cor&o, ainda que escondido das autoridades publi-
cas, oislamismo foi criando um grupo coeso, unificado pela crencaem co-
mum, mas também pelas mazelas sofridas longe de sua patria natal. Esse
grupo de negros mucul manos se comunicavaentresi em arabe, dominando a
linguaescritaefalada. Pode-se perceber, desse modo, que o Ilafoi um fator
de coesdo grupal e deformacéo deidentidade entre osnegros. Gilberto Freyre
viriaaressatar que

Os escravos vindos das éreas de cultura negra mais adiantada foram um elemento
ativo, criador, e quase que se pode acrescentar nobre na colonizagdo do Brasil; degra-
dados apenas pela suja condigao de escravos. Longe de terem sido apenas animais de
trag8o e operarios de enxada, a servigo da agricultura, desempenharam uma fungéo
civilizadora. (FREY RE, 1980, 307).
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Ofervor religioso desse grupo islamico eratanto que, apesar do Codi-
go Penal de 1830, Art. 277 declarar como crime “abusar ou zombar de
qualquer culto estabelecido no Império”, o que ocorreu foi o inverso. Escra-
voslivres conhecedoresdo Cordo eram vistos pregando areligido do Profeta
na cidade de Salvador, em locais como o Beco da Mata-Porcos, naLadeira
daPraca, no Cruzeiro de S&o Francisco, perto deigrejas e mosteiros catoli-
cos. Nessas pregactes faziam propaganda contra a missa catélica, dizendo
gue aveneracao de santos era 0 mesmo gue “adorar um pedaco de pau”, e
opondo seus rosarios aos rosarios catélicos (FREY RE, 1980 p.310-311).

O ISLA E AS REVOLTAS DE NEGROS LIVRES E ESCRAVOS

NinaRodriguesconfere‘ proeminénciaintel ectual esocial’ aosnegros
trazidos da regido do Sudéo, atribuindo-lhes a organizacdo de revoltas de
senzal ae movimentos contestatorios de escravos. Paraesse pesquisador, 0s
Fulas e Haussa mulcumanos exerceram umagrandeinfluenciasobre os Nagds
e sobre os Gege. Os Haussa mugulmanos teriam sido uns “ aristocratas das
senzalas’, pois, além de possuirem “literaturareligiosajadefinida— havendo
obras indigenas escritas em caracteres arabicos’, vinham de reinos com or-
ganizacdo politica ja adiantada, sendo, portanto, estrategistas natos.
(RODRIGUES, Ninaapud FREY RE, 1980, p.310).

Os negros muculmanos eram conhecidos como “os maisinclinadosa
aventura da fuga, ao movimento, a rebeldia contra os senhores brancos”.
(FREYRE, 1967, 131-132). Comprovando estas palavras, 0s Haussas co-
mandaram diversas insurrei¢cdes na Bahia, nos anos de 1807, 1809, 1814,
1815 e 1816, seguidas de um intevalo, apbs o qual se iniciaram diversas
rebeliGes queficaram conhecidas como nagbs. 1826, 1827, 1828, 1830, 1835.

Osregistros oficiais dessas rebelifes deixam perceber a presencade
muculmanos com forteinfluéncianaliderancadoslevantes. Algunsfatosem
comum chamam a atencéo: a escolha de datas religiosas para oslevantes, a
presenca de negros livres e escravos, vestidos com roupas ti picamente mu-
culmanas e utilizando amul etos contendo textos do Corao em arabe, além de
terem sido encontrados bilhetes em arabe com informacgdes sobre os levan-
tes, servindo lingua de cédigo para passagem de informacdes entre
quilombos, senzalas e negroslivres. A escolhade diasdefestaparaoslevan-
testem asuaexplicacdo no fato de esses dias serem dias faustos, quando os
senhores tinham sua atencéo voltada para os festejos catélicos, podendo
entdo oslevantes acontecer com maiseficacia. Destaca-se, porém, arevolta
de 1835, realizada ao final do Ramadd, mostrando com isto uma forte
conotacdo islamicano levante em questéo.

Asrevoltas com participacdo de mal ésforam bem estudadas por Jodo
José Reis (2003). Aqui sb se ressaltam algumas dessas, devido a certos as-
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pectosque asligam ao islamismo. A primeiradetodas asrebelifes, em 1807,
foi plangjada para acontecer durante as celebracfes de Corpus Christi. A
intencdo eraincendiar acasadaAlfandegaeumaigrejado bairro de Nazaré,
tomar acidade einstalar no governo um lider Haussa. A revoltaseguiriapara
Pernambuco, libertando os Haussas escravos nesse estado e formando um
grandereino Haussano Brasil (REIS, 2003, p.72-76).

Narevoltade 1814, outros grupos étnicos, namaioria Nagos, se uni-
ram sob o comando dos Haussas. Dos que escaparam da derrota dessa
revolta, unsteriam fugido paraAlagoas e outros se escondido nas matas dos
arredores de Salvador. O lider dessarevolta aparentemente eraum negro de
nome Jodo, aquem eraatribuido o titulo de malomiS(REIS, 2003, p.82-83).
Abelardo Duarte (1958) confirmaessahipétese, relatando em seu livro“Ne-
gros Muculmanos em Alagoas: osMalés’, sobre um grupo de mucul manos
estabel ecido em Alagoas, queteriam plangjado umarevoltaem 1815, no dia
deNatal.

Os demais revoltosos da insurrei¢do de 1814, que haviam se
aquilombado nos arredores de Salvador tinham entre eles o0 malomi, agora
chamado de sacerdote Malamim, e realizaram ainda mais uma revolta no
ano de 1816, depoisdaqual os Haussas deixam aliderancadasrebelides, até
gue em 1826 as mesmas recomecam, entao sob alideranca dos Nagbs con-
vertidosao 19l&. Dessasrevoltas se destaca o levante de 1835. Com aprisao
de dois mestres muculmanos, o lider Ahuma e o Alufa Pacifico Licutan,
criou-seum climaderevoltaem meio aosgrupos de negrosis@micos (livres’
eescravos). Essas prisdes foram o estopim necessério parague cercade 600
a1500 malés, livres e escravos, vestidos de abadas brancos e usando amul etos
protetores, atacassem acadeiamunicipal onde oslideresisiamicos estavam
presos, enfrentando a tropa policial, lutando por quatro horas nas ruas de
Salvador. A maior parte dos envolvidos eraNag6,? vindo depois os Haussas,
TapaseBornos. O diaescolhido parao levante é smbdlico: o fim do Ramada
(més sagrado muculmano) e das festas de Nossa Senhorada Guia. Provavel -
mente esse diacoincidiacom o final dafestadeLailat al-Qadr, que celebra
arevelacdo do Coréo ao Profeta. Os mal éstentariam revogar asuasorte nas
terras brasileiras, enfrentando o poder constituido pelos “infiéis catélicos’.
Mas, devido a superioridade dos armamentos dos brancos, a revolta foi
vencida

& O termo malomi é uma corruptela do termo haussa maldm ou malami (de mu’allim, em érabe), que significa
mestre religioso. Nos anos seguintes do século X1X, o termo maldm seria 0 mais utilizado, sendo substituido
posteriormente pelo termo ioruba alufa.

7 O historiador Jodo José Reis estima que em 1835 houvesse em Salvador 17.325 africanos escravos para 4.615
africanos libertos, o que representaria um terco da populacdo de Salvador. (Reis, 2003, p.24). Ressata-se que,
dentre os 21.940 negros em Salvador, 21% eram livres, o que é uma parcela bem significante.

8 “Olevante prece ter acontecido em meio a um forte movimento de conversdo aos islamismo sobretudo entre os
nagds.” (Reisin Farah, 2007 p. 28).
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O papel dareligido nasrevoltas do Recdncavo Bahiano e éreas proxi-
mas € evidenciado pelapresenca de diversos amul etos mucul manos confis-
cados pelapolicia. Esses amuletos consi stiam de pequenas caixas ou bolsas
gue guardavam em seu interior fragmentos de textos do Cordo. A esses pe-
guenos amuletos os negros davam o nome de mandingas. Um dos textos
encontrados consistiadasuracoranica“Noitede Gléria’. O ataque frequen-
tealocais de culto catdlico e a queima de imagens também demonstram a
conotacdo religiosapor detrés dasrevoltas.

O que se pode perceber de tamanhas empreitadas é que os levantes
nao eram sem direcéo ou proposito. Tinham a intencdo de tomar o poder
politico e religioso. Caso o levante de 1835 tivesse alcancado sucesso, a
Bahiasetransformariaem um paisislamico, com pequenatoleranciaparaos
cultosafro-brasileiros.

O ISLA SE DISSEMINA NO PAIS

Apbsarevoltade 1835, um certo nimero de escravos presosfoi devol-
vido aseus senhores e, posteriormente, vendidos parao Rio de Janeiro e Rio
Grande do Sul. Comecou uma grande perseguicdo aos malés, com prisdo e
confisco sucessivo detextos em &rabe, o que fez com que um niimero signifi-
cativodemaléslivressedirigisseparao Rio de Janeiro eali fixasseresidéncia
Cessou o0 periodo derevoltas conduzidas pel os adeptosdo islamismo naBahia
eemAlagoas, mas, apesar disso, o Id&continuou presente no Brasil, registrado
por Mello MoraesFilho (1901) por meio dadescricéo da*“ FestadosMortos’,
celebrada duas vezes ao ano até 1888, em Alagoas, acerimbnia, queincluiao
sacrificiodeanimais, foi consideradapor Arthur Ramos como umrrito funeré
riodeorigemmaé. (RAMOS, 1951, p.332).

Alguns anos ap6s, em 1909, o abade Etienne escreveriaarespeito da
presencaecrescimento doisaemterrasbrasileiras:

O islamismo ramificou-se no Brasil em seita poderosa, florescendo no escuro das
senzalas. Que daAfricavieram mestres e pregadores afim de ensinarem aler no &rabe
os livros do Alcor&o. Que aqui funcionaram escolas e casas de oragdo maometanas.
(ETIENNE, 1909 apud FREY RE, 1980, p. 310).

Quem eram esses “mestres e pregadores’ continuaria um mistério,
nao houvesse sido descoberto o relato do ImaAl Baghdadi, provavel mente
um dos mestres africanos referidos pel 0 abade, que encontrou agui em 1866
ummas, ou comunidades mugulmanas estruturadas no Rio de Janeiro, Salva-
dor e Recife, permanecendo entre eles para ensina-los. Esse relato tem a
importanciade ser 0 Unico até o momento de que setem noticia, escrito sob
a perspectiva de um muculmano. Tendo por base os relatos de que se dis-
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pde, pode-se assumir apresencade grupos de negrosislamicosemAlagoas,
Sergipe, Pernambuco, Bahia e Rio de Janeiro. Apesar daindicagcdo de que
alguns malés presos na revolta de 1835 tenham sido vendidos para o Rio
Grande do Sul, ndo ha evidéncias hibliograficas de que esse grupo tenha
constituido umacomunidadeisl@micaorgani zada.

Apbs essas consideracdes, restarelatar sinteticamente asinformacgoes
fornecidas pelo ImaAl’ Baghdadi no texto, ainda inédito ao publico geral:
“Deleitedo Estrangeiro”. Abdurrahman al’ Baghdadi, nascido em Bagd4, era
sudito do Império Otomano, que controlava o Oriente Médio. Embarcou
comoima, responsavel pelo cuidado espiritual datripulacdo, em umaviagem
delstambul a Barsa, mas umatempestade fez com que aembarcacao viesse
acostabrasileira, aportando no caisdo Rio de Janeiro em setembro de 1866,
apenas trinta anos apés o Ultimo levante malé na Bahia. Ao desembarcar,
Al'Baghdadi foi abordado por diversos negros que o saudaram “ As-saldmu
“alaykum”, fazendo distingdo entre ele e os demais membros da tripul agéo,
devido a suas vestes formais e turbante. E interessante notar que esees ne-
gros, ao entrarem no navio, fizeram quest&o de afirmar “ eu, muculmano” e
nado, “eu, mal€’, reforcando a ideia de que essa denominacéo erarejeitada
pel os negrosislamizados.

Aindaconfirmando o fato de realmente existir um grupo isléamico or-
ganizado no Rio de Janeiro, Al' Baghdadi relata o fato de que todos, junta-
mente com el e, praticavam osrituai sde oracao: “ Dessaforma, nésreconhe-
cemos que el es eram mucgulmanos e acreditavam naunicidade do Criador da
existéncia.” Hatambém areferéncia ao fato de esses muculmanos terem o
cuidado de manter partes do Cor&o no idioma arabe guardados dentro de
pequenos cofres. Esses fragmentos do Corao sdo, portanto, do mesmo tipo
dos que foram confiscados pelas autoridades da Bahia apés o levante de
1835, o quelevaaafirmar que esses negros do Rio de Janeiro seriam os que
fugiram depois dagquela derrota e/ou seus descendentes. Confirmando os
regi stros dos pesquisadores anteriormente citados, Al Baghdadi percebeu que
esses “cofres com fragmentos do Cordo” eram considerados mais como
amul etos protetores do que como formas de manutencao do ensino religioso.

Al' Baghdadi observou que esses muculmanos do Rio de Janeiro prati-
cavam costumes que diferiam dos pregados pelo Isla e atribuiuisso ainfluén-
cia de um tradutor érabe-portugués que, por ser judeu, intencionalmente
passavaos ensinamentos de formaincorreta. Esse tradutor, por ser conhece-
dor do arabe, foi tido pelos malés como arabe tendo |he sido solicitado que
Ihes ensinasse sobre 0 Corao, tarefa que aceitou, mas com mas intencoes,
chegando acobrar financeiramente daquel es que quisessem aprender sobrea
religidoidamica

Al‘Baghdadi foi insi stentemente convidado pel os muculmanos do Rio
de Janeiro para permanecer com eles e lhes ensinar sobre o Cordo, como se
pode ver nestetrecho do diério:
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O mestre resoluto, nés ndo queremos bens passageiros nem pedimos proteg&o ou
prevencéo, apenas queremos aulas nesta correta religido. N6s acreditdvamos que
éramos os Unicos mugulmanos no mundo, que estavamos na via clara e que todos os
brancos pertenciam as comunidades cristas até que, por dadiva de Deus, o sublime,
n6s 0 vimos e soubemos que o reino do Criador é vasto e que 0 mundo ndo é umaterra
desolada, mas repleta de mugulmanos. N&o nos prive dainstrugdo nessareligido.

Inicialmente, 0 comandante do navio o abencoou, enviando-o aterra
paraensinar aos muculmanos, considerando a solicitacdo destes como uma
provadereal féisdmica: “ Acompanhe-os erogue boas precesem prol deles.
Em verdade, se 0 idlanéo estivesse firme no peito deles, ndo teriam pedido
gue vocé se encarregasse dessas questdes.” Al Baghdadi permaneceu junto a
comunidade mugulmana do Rio por treze dias, ensinando-os. “Todo dia,
guando o sol comeca a se pbr, a maioria deles comparece a uma reuniao
geral dereflexdo acerca dos fundamentos do Isléd e do hadit.”

Voltando ao navio, recebeu de seu comandante a recusa a permitir
umanovaestadadeAl’ Baghdadi, mas posteriormenteisso lhefoi concedido,
com arecomendacdo de que ndo revel asse as autoridades brasileiras a sua
real intencao:

Depois que eu permiti que vocé fosse com eles arrependi-me porque eu temi que o
governo constatasse sua presenca, tirasse a minha estabilidade e dissesse ‘ As embar-
cagOes otomanas chegaram a nosso pais e corromperam areligido que nés herdamos
de nossos pais e dos nossos avos.

Para acobertar, entéo, sua misséo no Brasil, Al*Baghdadi registrou,
em seu diério de viagem, além de suas experiéncias com os mal és, também
aspectos dafaunaeflorabrasileirae aindacuriosidades socio-culturais. Ou-
tra observacao realizada sobre a existéncia de certa animosidade entre cris-
tdos e muculmanos no século X1X é relatada por um dos malés quando
Al‘Baghdadi manifesta seu desejo de usar seustrajesrituaispelacidade: “ Se
VOCE usar seustrajes, nds ndo poderemos maisir asua casa, e sua utilidade
seesvairg, poisse o cristdos souberem que vocé é muculmano hdo deimagi-
nar o mesmo denés.” Ao questionar aorigem desse medo dos cristdos, lhe é
narrada a histéria da rebelido de 1835, com o enfoque de que fora uma
guerra entre mugulmanos e cristdos, com aqual “os negros pretendiam to-
mar conta daregido”, mas foram vencidos pelos cristdos. Em decorréncia
desseevento, “ os muculmanos renegaram suareligido por temer retaliactes’,
sendo essa a provavel causa, ndo so da crenca ser praticada as escondidas
como, também, da suaaculturacdo com préticas catdlicas: “ Todos os mugul-
manos nestasterras submergem seusfilhos napiabatismal” e enterram seus
mortos sem lavar o corpo e sem volta-lo paraMeca. Al‘Baghdadi chegaa
dizer que‘ seos cristéosidentificam que alguém é muculmano pode ser que o
matem, que o0 exilem ou que o enviem a prisdo perpétua.” . Ele também
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afirmaque os muculmanosresidentes no Rio de Janeiro “ precisam esconder
suareligido sem opcao.”

Devido atodas essas questdes, Al Baghdadi passou asereunir oculta-
mente com um grupo de cerca de 500 homens para o estudo do Cordo. Para
iSs0, apds aprender o portugués, redigiu um tratado bilingle &rabe-portugués
com as principaisrecomendacfesdo | &

Eu compilei um tratado em escritaarabe e no idiomaportugués no qual recordei tudo o
que eu pude traduzir dos elevados atributos de Deus, o Altissimo, dos atributos de
seus nobres profetas,..., e das obrigagdes da ablucéo ritual, da oracéo, do jejum, da
peregrinacdo e dacaridade; elistei al gumastradigdes proféticas, palavrasbenfazejase
prédicas recomendaveis.

Na cidade encontrou em um livreiro francés um exemplar do Coréo,
gue adquiriu e aindaencomendou mais exemplares adquiridos pelos mal és.
Apenas trés anos depois, em 1869, o conde Joseph-Arthur de Gobineau,
representante diplomatico da Franca no Brasil, escreveria que os franceses
Fauchon e Dupont vendiam anualmente a escravos e ex-escravos cerca de
100 exemplares do Coréo, além de graméticas arabes (GOBINEAU apud
FARAH, 2007, p.5)

Ao chegar ao Rio de Janeiro, Al’ Baghdadi recebeu ainformacdo de
queno Brasi| haviaaproximadamente 5 mil mugulmanos, nimero que subi-
riaparal9 mil ao final de suaestadia. E verdade quetais nimeros parecem
exagerados, mas o queimportaaqui €orelato presencia que atestaaexistén-
cia de grupos muculmanos organizados no final do séc. XIX. Essamesma
énfase no grande crescimento numérico € observadanas pal avras de um dos
negros islamicos, dirigindo-se aAl‘ Baghdadi apds aprender que ndo havia
necessi dade de pagamento em dinheiro parareceber 0 ensino e muito menos
paraassumir afé:

Alufa, cujas palavras sdo ouvidas, se n6s soubéssemos que as coisas eram assim
€omo vocé mencionou e se tivéssemos caminhado na mesma senda que vocé trilhou,
nos seriamos milhares neste pais e a cada dia cresceriamos porque muita gente gosta-
riade aderir anossareligi&o, mas o pagamento de dinheiro asimpedia.

Mas quando trata das conversdes, o termo usado é“ algumas pessoas’
endomilhares: “... em seguidamedirigi até algumas pessoas que queriam
integrar areligido muculmana. Ocupei-me del as generosamente e dediquei -
me a instrui-las e ensina-las.” Quanto ao que mativava as conversdes de
outrosgrupos de negros, Al'Baghdadi deixaentender que seriaaforteidenti-
ficac&o entre os membros da comunidade: “ Quando observam acomunida-
de muculmana entre eles e 0 intenso amor que seus integrantes nutrem uns
pel os outros, sentem ciime intenso desses cidadaos. E elesaderem areligido
muculmanacom almaséavidas.” O proprioAl’ Baghdadi demonstraseu inte-
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resse missiondrio quando sedispdeair evangelizar osindigenasbrasileiros,
sendo, porém, desmotivado pelabarreiradalingua.

Apbsumalongaestadano Rio de Janeiro, Al Baghdadi, a pedido dos
grupos malésquelasereuniam, sedirigiu aSalvador. Chegando 14, percebeu
claramente que esses negros apresentavam aindamai s praticas alteradas que
osdo Rio de Janeiro. Preocupou-se, portanto, em ensinar o islamismo corre-
tamente pararesgatéa-|o em sua pureza: “ Eu permaneci nesta cidade aproxi-
madamente um ano e ndo tinha outra ocupacao além de ensinar aos mucul-
manos e ratificar suaconduta’. Constatou tristemente, porém, que os malés
baianos dificilmente largariam essas préticas diferenciadas, devido ao fato de
serem aceitos entre 0s brancos justamente por pratica-las. E interessante
ressaltar o registro da existéncia de mais muculmanos em Salvador que no
Rio de Janeiro, emboranao conste o nimero destes, o que condiz com o que
se sabe sobre ahistériado tréfico negreiro detribosislamizadas paraaBahia.
Héatambém a observacdo de que muitos filhos de mugulmanos estavam se
convertendo ao cristianismo atraidos pel asfestas, musicas e, sobretudo pelo
fato de estaser areligidio maisaceitasocialmente. Al Baghdadi fez, entéo, a
recomendacdo de que os pais* aprisionem seusfilhos até atingirem amaturi-
dade plenae que os instruissem”, mostrando énfase na necessidade da pre-
servacao familiar dacrencaidamica.

DaBahia, Al' Baghdadi se deslocou para Pernambuco,® convidado por
outracomunidadeisl@mica, aqual também passou aensinar por seis meses.
Nesta comunidade, encontrou doislideres, fato aque atribui a manutencéo
do Idé@nessacidade. Haviam aindaoutrosdiferenciais: umamaior tranquili-
dadeem assumir o credo idamico eumaforteinclinacéio amagia, numerologia
e geomancia. Al‘Baghdadi relata que os cristdos (brancos) buscavam junto
aos mal és orientacdes advinhatorias, pagando-lhes por uma consulta. Esse
fato trariaumarelacdo maisamigavel entreasduasculturas. Ao fimdetrés
anosno Brasil, Al Baghdadi decidiu voltar aArabiae se despediu dosirméos
mucul manos prometendo voltar, caso o governante otomano assim permitis-
se. Na sua despedida, ndo ha referéncia ao nimero de muculmanos, mas
apenas ao fato de que “muitagente” esteve presente.

Orelato de Al’ Baghdadi tem, portanto, umagrandeimportanciacomo
umaprovadapermanénciadacrencaislamicaaté quase o fim século X1 X no
Brasil dentre os descendentes de escravos malés. Apds a abolicao da escra-
vaturaem 1888, e a proclamacao da Republica em 1889, houve uma redu-
¢30 nas limitacdes as religifes ndo catdlicas, mas, apesar disso, esse 15§,
aparentemente tao organizado e forte, ndo deixou registros. Foi apenas apos
o fim da Primeira GuerraMundia que, com a chegada dos imigrantes ara-
bes-sirio-libaneses ao Brasil e com a garantia para suas préticas religiosas

9 No texto aparece Marnpukua, traduzido por Paulo Farah como Pernambuco.
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assegurada pela Constituicaéo de 1949, que se estabeleceu a comunidade
isldmica, tal como é conhecidahoje. Fica, portanto, um vacuo no tempo sem
informacdes sobre o destino que esses grupos mal é possam ter tido.

O ISLA SOBREVIVE: O LEGADO MALE

Atébem pouco tempo, asreferénciasacontinuidade dacrencaislamica
em terras brasileiras eram bem escassas, se limitando a poucas citacfes na
literatura, apontando para algumas sobrevivéncias do culto isl@mico, bem
como de certos costumes e préticas apontando para a dissolucéo desse pri-
meiro islamismo brasileiro através de um processo de assimilacdo paraga-
rantir a propria sobrevivéncia. Algumas pistas foram legadas por Jodo do
Rio, Arthur Ramos, Gilberto Freyre, Pierre Verger, Abelardo Duarte e
Waldemar Valente. Esses autores encontraram um isla aculturado, transfor-
mado pelo catolicismo, deum lado, e pel o candombl €, de outro. H4, inclusi-
ve, apossibilidade, levantada por Gilberto Freyre, de que alguns negros mu-
culmanos tenham se convertido ao protestantismo, como forma de reacéo
contrao catolicismo oficial brasileiro (FREY RE, 1980, p.312).

Abelardo Duarte™® (1958, p.41) defende terem os mugulmanos de
Alagoas mantido astradicdesislamicas misturadas ao catolicismo. E o caso
do assumy ou jejum anual (um doscinco pilaresdo 19d), que coincidecom a
Festa do Espirito Santo. Os mucul manos procuravam, assim, dentro do ca-
tolicismo, encontrar brechas parapraticar suareligiosidade comtodo o rigor
gue amesmaexige. Abelardo Duarte ndo s descreve arevoltade 1815 em
Alagoas, mastambém faladacontinuacdo dacomunidadeislémicanolocal,
incluindo em seulivro umafoto de um grupo mucul mano, datada de 1887.1
A foto traz em seu verso ainscricao: “ Candombl é— brinquedo dos africanos
de Penedo”, e nafrente aimagem de cinco homens e quinze mulheres. Um
doshomenstraz namao um machado. Ao seu lado estaum carneiro que serd
sacrificado no buraco aberto no chéo logo afrente. Ostrajes dos homens séo
tipicamente mugulmanos. Entre as mulheres apenas uma cobre a cabeca
com um véu enguanto as demai s usam turbantes. Como o trafico dosnegros
isdamicosfoi fortementeinfluenciado por guerrasinternas, apresencadeum
numero menor de mulheres pode ser devido ao fato de as prisioneiras serem
destinadas paraoutrosfinsnapropria Africa.

10 Apesar de a data do livro de Abelardo Duarte ser posterior as publicactes de Jodo do Rio, Gilberto Freyre e
Arthur Ramos, aqui € citado primeiro devido a data que apresenta na referida foto em sua publicago.

11 Foto de autoria do Dr. Carvalho Sobrinho, que chegou as méos de Abelardo Duarte por meio do Dr. Aloisio
Freitas Melro. Duarte também registra ter recebido informagdes sobre a comunidade islamica de um jornalista,
Jurandir Gomes, redator principal do jornal A gazeta de Alagoas, publicada em seu livro (1949). A foto origina
encontra-se no Instituto Histérico e Geogréfico de Alagoas.
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Jodo do Rio encontrou em 1904, no Rio de Janeiro, um Islamisturado
com o candombl &, em que Alufas vestidos com abadas com a cabega cober-
tapor um gorro vermel ho, o fila, e sentados sobre tapetesde pele detigre ou
decarneiro, liam o Alcoréo, faziam suas preces (kissium), rezavam o rosario
(tessubd),*? ndo comiam carne de porco e guardavam o Ramada. Jo&o do
Rio ainda chegou a observar abluges, poligamia, o simbolo do crescente
lunar, o habito de escrever oragGes com tinta de arroz queimado em tabuas
(atds) e a saudacdo “ Al selam aleikum”.*® (JOAO DO RIO, 2006,p.25-26)
A comunidade mugulmana observada por Jodo do Rio incluia sacerdotes
(lemanos), auxiliares dos sacerdotes (ladanos) que cuidavam dapartereligio-
sae"acalis, juizes, sagabano, imediatosdejuizes, assivajil”, que cuidavam
da parte juridica da comunidade. (JOAO DO RIO, 2006, p.26) Para se
tornar um Aluféeranecessario conhecer o arabe, asumaerealizar acircun-
cisdo (kola), e passar por um exame. Apds 0 exame, 0s demais muculmanos
dancavam o opa-suma e conduziam o iniciado sobre um cavalo pelas ruas
vestido de roupas brancas e gorro vermelho. O informante de Jodo do Rio,
Antonio, explicaque essas cerimdnias sempre serealizam em lugares af astar
dos, nos suburhbios cariocas. Jodo do Rio registrou que, apesar de os prati-
cantes do candombl é carioca e os mugulmanos que encontrou terem habitos
exteriores semelhantes e praticarem “feiticarias’ damesmaforma, ndo havia
umatotal absorcéo de umareligiosidade pelaoutra, poisobservaque area-
¢ao entre negrosislamizados e os provenientes dastribosioruba permanecia:
“Os Alufas ndo gostam da gente de santo a quem chamam de auauado-
chum; a gente de santo despreza os bichos que ndo comem porco, chaman-
do-osde malés.” (JOAO DO RIO, 2006, p.27).

Gilberto Freyre, em 1933, encontrariaelementos de sobrevivénciade
préticas muculmanas na Bahia, Rio de Janeiro, Recife e Minas Gerais e
defenderiaahipétese de que 0 islamismo, por um lado, haveriaimpregnado
ocatolicismorurd:

Forgosamente o Catolicismo no Brasil haveria de impregnar-se dessa influéncia
maometana como se impregnou da animista e fetichista, dos indigenas e dos negros
menos cultos. Encontramos tragos de influéncia maometana nos papéis com oragéo
paralivrar o corpo damorte e acas dos ladrdes e dos malfeitores; papeis que aindase
costumam atar a0 pescogo das pessoas ou grudar nas portas e janelas das casas, no
interior doBrasil. (FREY RE, 1980, p. 311-312).

E, por outro lado, haviadado as suas contribuicdes paraas religides
afro-brasileiras do Rio de Janeiro e Recife, apresentando seu relato muitas
semelhancas ao de Jodo do Rio:

12 A mesma roupagem € descrita por Arthur Ramos em 1934, na Bahia.

13 Corruptela da saudagdo: “As-salamu ‘alaykum’” significando: “Que a paz esteja com vocé!”
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temos vérias vezes notado o fato dos devotos tirarem as botinas ou os chinelos antes
de participarem das cerimdnias, em num terreiro que visitamos no Rio de Janeiro nota-
mos a importancia atribuida ao fato do individuo estar ou ndo pisando sobre velha
esteira estendida no meio da sala. No centro da esteira, de pernas mugulmanamente
cruzadas, o negro velho, pai deterreiro. ... Nas festas das seitas africanas que conhe-
cemosno Recife... Manuel Querino falatambém deumatintaazul, importadadaAfrica,
de que se serviam os mal és para seus feiticos ou mandingas; escreviam com estatinta
sinais cabalisticos sobre uma tabua preta. Depois lavavam atabua, e davam a beber a
agua a quem quisesse fechar o corpo; ou atiravam-na no caminho da pessoa que se
pretendiaenfeiticar. (FREY RE, 1980, p.312).

Em outro estudo menos conhecido, Gilberto Freyre, juntamente com
Pierre Verger, procura analisar as influéncias brasileiras entre os negros
islamizados na Africaocidental, buscando as sobrevivéncias deixadas pelos
gue foram deportados apds arevoltade 1835. (FREY RE, 1959, p.263-313).

Arthur Ramos, em 1934, teriaidentificado duas* seitas poderosas que
disputavam a“primazia’ religiosaemAlagoas: ade xangd eade malé. Ra-
mos argumentaque haviauma* diferencafundamental” no culto “ praticado
pel os negros muculmanos’ do Penedo (Alagoas) em relacdo aosdaBahiae
Rio de Janeiro, sendo 0s primeiros menos ortodoxos que os demais. Tam-
bém teria registrado um céantico de Ogun de malé em Maceié no ano de
1934, epresenciadoterreiros, onde o lider teriao nome deAluf, comrituais
mesclados de nagb e elementos malés. Também registrou expressdes de
origem arabe emjornaisde 1906 a 1912 e o recebimento de um livro manus-
crito com oracles e partes do Cordo, em arabe.** (RAMOS, 1951, p.328-
329). ParaArthur Ramos “ o islamismo dos negros malésdo Brasil sempre
esteveeivado daspréticasreligiosas africanas’, fendmeno que haviaseinici-
ado napropriaAfrica. “ Adoravam Al4, Olorun-ulué (sincretismo de Olorum
dos Yoruba e Ald) e Mariana (mé&e de Deus).” Ramos acredita, portanto,
gue as sobrevivéncias malés se acham diluidas nas préticas e cultos gege-
nagods ou bantus, das macumbas e candomblés do Rio, Bahia e outros pon-
tosdo Brasil, tendo a culturamal é se amalgamado as outras culturas africa-
nas, criando sincretismos, podendo hoje sd serem detectadas por meio de
algunstermos, roupas e préticas (RAMOS, 1951, p. 332-333).

Segundo Roger Bastide (1971), em 1937, o candombl é baiano tinha
aindaconotacdo malé, demonstrada por algumas pal avras, expressdes e ora-
¢cBes com semelhanca na aplicacdo dos rituais malé. Pierre Verger, bem de-
pois, estudando asreligiGes africanasno Brasil (1968, p.520), sugere apossi-
bilidade de existirem muculmanos pertencentes a uma das irmandades ne-
gras dedicadas a Nossa Senhora do Rosario em Salvador, Bahia. Waldemar
Valente (1976) realizou diversos estudos buscando as sobrevivénciasdo I9ld

14 Arthur Ramos teria recebido esse livro de Edison Carneiro (1912-1972), estudioso de assuntos afro-brasileiros
daBahia
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negro, com base nas marcas muculmanas nos Xangos de Pernambuco e
demais cultos afro-brasileiros. Beatriz Dantas (1988, p.117-118), em seu
estudo sobre areligiosidade africana, faz uma breve mencéo a presenca de
muculmanosem Laranjeiras, Sergipe, com formas de organi zacao separada
dosladenominados“nagd” e“toré”.

Corroborando essa hip6tese de que 0 il dos mal ésteriase aculturado,
misturando-se ao candomblé, Mariza Soares encontrou alguns artefatos da
colecdo Perseveranca, organizadapor Theo Brand&do eAbelardo Duarte com
objetos dos antigosterreiros Xang6'® de M acei 6 hoje extintos, que apresen-
tam o simbolo dameialua e aaparéncia de bolsas de mandinga.

CONCLUSAO

Pode-se perceber por essas pesquisas que realmente houve uma pri-
meira tentativa de implantacdo do Isla no Brasil por meio dos escravos
islamizados aqui trazidos desde o século XV1II. Essa acédo ndo foi passiva
como se poderia pensar e, por isso, poderiater atendéncia de se dissolver,
quase se fundindo as crencas animistas e fetichistas africanas dos demais
escravos. Pelo contrério, por diversas vezes se percebe umaintencdo clara
de inicialmente se formar até um reino islamico nas terras brasileiras por
meio de uma revolta com subjugo ou mesmo morte dos brancos e mulatos.
Hatambém, paralelamente, um proselitismo oraaberto, oravelado, gerando
diversas conversdes entre negros ndo islamizados. Também se destaca a
preocupacdo constante com apreservacdo dacrenca, constituindo-se, para
iss0, escolas, casas de oracao e formas de carregar consigo partes dostextos
sagrados, guardados junto ao coragao, em pequenas caixas-amul etos.

Ordaodo ImaarabeAl’ Baghdadi ndo deixadividas de que, por diver-
sosanosapdsarevoltade 1835, houve comunidadesidamicas organi zadascom
liderancaprépria, casasdeestudo eliteraturareligiosae secular em &rabe.

Mas também é fato que esse 191a negro desapareceu no tempo e no
espaco numafase de grandeintoleranciareligiosano pais. Aindahamuito o
que ser pesquisado sobre o assunto antes de se assumir, com firmeza, sua
lentatransformacao até o total desaparecimento no candomblé brasileiro.

Por oraficam osrelatos, os artefatos e as sobrevivénci as desse passa-
dodeinfluénciaidamica, t&o bem relatados por Gilberto Freyre (1951) como
as janelas com “rotulas ou gelousias’ ou “xadrez mourisco”, as pontas de
telhado arrebitadas “em cornos de luas’, os azulejos de influéncia érabe, 0
uso de véus pesados durante a missa, 0 uso de patuds e amul etos protetivos
e ostrajes das baianas.

15 Os Xangds eram “grupos de culto fetichistas que vinham da segunda metade do século XIX, dirigidos na sua
maioria por africanos puros, legitimos e descendentes destes.” (DUARTE, Abelardo, 1974, p.15).
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