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PATRIMONIO CULTURALEA CONTRIBUI(;%O DO
ANTROPOLOGO: ESQUEMAS DE PERCEPCAO E
ALGUMAS PRATICAS'

MARINA SALLOVITZ ZACCHI

RESUMO

O objetivo nesse artigo é proceder a uma revisao dos principais dis-
positivos legais e instrumentos normativos que regulam a politica de
valorizagdo e promog¢ao do patrimonio cultural de natureza imaterial pelo
Instituto do Patrimdnio Historico e Artistico Nacional (Iphan), a fim de
identificar as principais categorias pelas quais se buscou lhes imprimir
uma orientagdo de cunho antropolégico, bem como refletir sobre as po-
tencialidades, tensoes e limites implicados na transposi¢cao do arcabougo
teorico-conceitual dessa disciplina de referéncia. A identificagdo dessas
categorias de pensamento visou servir de substrato a analise dos discursos
de antropdlogos na elaboragdo dos dossiés que instruem tecnicamente
os processos de registro como Patrimoénio Cultural do Brasil, a fim de
compreender as implicagcdes das variagdes observadas em seus usos em
termos de tomadas de posicao, particularmente no que diz respeito aos
sentidos atribuidos as diferengas no contexto atual.

PALAVRAS-CHAVE

Patriménio cultural. Multiculturalismo. Antropologia da agéo.

1. Este artigo é produto da dissertacdo de mestrado Contornos da cultura: representagoes sobre
o processual e o dindmico no registro de bens culturais de natureza imaterial como Patriménio
Cultural do Brasil, desenvolvida sob orientagdo do prof. dr. Ulisses Neves Rafael pelo Programa
de Pés-Graduagao em Antropologia da Universidade Federal de Sergipe (PPGA/UFES, 2015-2017).
Apoio financeiro do Conselho Nacional de Pesquisa Cientificas (CNPq).

Rev. CPC, S&o Paulo, n.28, p.137-162, ago./dez. 2019. 138



THE INTANGIBLE CULTURAL HERITAGE AND
ANTHROPOLOGIST'S CONTRIBUTION: PERCEPTION
SCHEMES AND SOME PRACTICES

MARINA SALLOVITZ ZACCHI

ABSTRACT

The aim of this article is to review the main legal devices and normative
instruments that regulate the policy of valuing and promoting of the in-
tangible cultural heritage by Instituto do Patrimonio Histdrico e Artistico
Nacional - IPHAN, in order to identify the main categories by which it
was sought to print an anthropological orientation, as well as to reflect on
the potentialities, limits, and tensions implied in the transposition of the
theoretical-conceptual framework of this discipline. The identification of
these categories of thought aimed to serve as a substrate for the analysis of
the discourses of anthropologists in the elaboration of dossiers that techni-
cally instruct the processes of registration as cultural patrimony of Brazil, in
order to understand the implications of the variations observed in their uses
in terms of positions, particularly with regard to the meanings attributed
to the differences in our social actuality.
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1 INTRODUCAO

Se a conformagdo do patrimonio cultural orientada pela nogao de referéncia
ja vinha atraindo a participagdo de antropdlogos durante toda a década
que antecedeu a promulgacdo da Constitui¢ao Federal de 1988, a distin¢ao
estabelecida em seu Artigo 216 entre bens ditos de natureza distinta (ma-
terial e imaterial) e a posterior instituicdo pelo Decreto n° 3.551/2000 do
Registro de Bens Culturais de Natureza Imaterial e do Programa Nacional
do Patrimonio Imaterial (PNPI) tornaram o patrimoénio cultural um campo
de trabalho proficuo para os profissionais da disciplina e relevante tema
em sua produgdo analitica®. Os efeitos sobre a formagdo do antropélogo,
decorrentes da possibilidade de atuagdo nessa e em outras politicas publicas
orientadas pela defesa dos direitos coletivos e difusos e voltadas a valoriza-
¢do da diferenca e diversidade, tém também merecido atencao.

2. Destaco para a elaboragdo do artigo o patriménio cultural dito de natureza imaterial, uma vez que
aatuagdo de antrop6logos com as politicas patrimoniais tem se concentrado no Programa Nacional
do Patrimonio Imaterial (PNPI). A distingdo entre uma e outra categorias de patrimonio tem sido
muitas vezes desconstruida, uma vez que as dimensdes material e imaterial sdo indissocidveis
em qualquer bem tomado em questdo. Meneses (2012) e Chuva (2012) apontam que a distin¢do
entre patrimonio material e imaterial foi se produzindo nas disputas estabelecias entre agentes e
agenciamentos no interior do Iphan. Quando do inicio de minha aproximagdo com o campo do
patrimonio, abordei, também nessa linha, essa distingdo (ZACCHI, 2009), e espero em momento
oportuno retornar a reflexdo. Nao me proponho a fazé-lo neste artigo, mas observo que é possivel
que muitas das coloca¢des que aqui fago quanto a valorizagio e promogéo do patriménio imaterial
sejam também aplicaveis a preservagao e prote¢ao do patrimonio material.
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Nas discussdes estabelecidas, vemos conviver duas disposi¢coes con-
traditorias e por vezes conflitantes: de um lado, o entusiasmo com uma
politica de Estado que é produto do engajamento, ao longo de décadas, de
importantes intelectuais e agentes, visando a constituigdo de uma memoria
e identidade inclusivas para o pais e, desse modo, a promogao da igualdade e
da valorizagao da diversidade cultural e étnica por que o Brasil é constituido
(0 que, como temos visto, tem se mostrado mais fragil do que gostariamos
de acreditar); de outro, apreensdo no que diz respeito a inconsisténcias e as
implica¢oes decorrentes da transposi¢ao do arcabougo tedrico da disciplina
para uma pratica de intervengao social, e aos possiveis efeitos imprevistos
e perversos que dai podem resultar.

Com o fim de refletir sobre os agenciamentos feitos de alguns concei-
tos antropoldgicos e suas implicagdes em termos de tomada de posicao e,
desse modo, sobre intencionalidades e eficacias da pratica de antropdlogos
na implantagdo dessa politica publica em questdo, procurei voltar-me ao
arquivo, em uma acepg¢io foucaultiana (FOUCAULT, 2008), um conjunto
de regras que definem as condigdes de aparecimento e duragao, modificagdo
e desaparecimento do enunciado discursivo. Gregolin (2006) observa que o
método arqueoldgico busca o emaranhado de fatos discursivos anteriores a
um acontecimento que determinam as condigdes de producao do discurso,
entendido como praticas descontinuas que obedecem a certas regras, e “se
constitui na busca de elementos que possam ser articulados entre si e que
fornecem um panorama coerente das condi¢des de produgdo de um saber
em certa época” (GREGOLIN, 2006).

Assim é que, a partir dos principais dispositivos legais e instrumentos
normativos que regulam o Programa Nacional do Patrimoénio Imaterial
(PNPI) - considerando aqui a Convengao para a Salvaguarda do Patrimonio
Imaterial da Organizagao das Nagdes Unidas para a Educagdo, a Ciéncia e
a Cultura (Unesco), de 2003, a Constituigdo Federal de 1988 (Artigos 215 e
216), a Carta de Fortaleza, de 1997, a Metodologia Inventario Nacional de
Referéncias Culturais (INRC)/Instituto do Patrimonio Historico e Artistico
Nacional (Iphan), de 2000, as Resolu¢des Iphan n° 001/2006 e n° 200/2015
— procuro destacar categorias de pensamento em que percebo pontos signi-
ficativos de fricgao entre o arcabougo tedrico da antropologia e a politica de

protegdo ao patrimonio imaterial. Essa indicagdo de categorias visou apoiar
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uma analise dos discursos elaborados, em geral, por antropdlogos, que se
observa nos dossiés que instruem tecnicamente os processos de registro de
bens culturais imateriais pelo Iphan como Patrimonio Cultural do Brasil.

Nao adentrarei, aqui, a analise propriamente dita desses dossiés, mas
apresentarei, em carater ilustrativo, alguns usos das categorias que destaco,
observaveis em sua elaboracido. A escolha dos dossiés mencionados nao
foi orientada por critérios rigorosos e de modo algum teve a intengao de
apontar méritos ou deméritos — procurei privilegiar dossiés que utilizam
essas categorias de modo mais explicito e deliberado, e que apontam para
diferentes possibilidades de agenciamento do PNPI e de seus principios e
diretrizes, no que diz respeito sobretudo aos sentidos atribuidos a diferenca

em nosso contexto atual.

2 MATERIALIDADES E ACONTECIMENTOS

Com apoio em uma andlise dos dispositivos legais e instrumentos normati-
vos que regulam a politica de protecdo ao Patriménio Cultural pelo Iphan,
foi possivel por em destaque quatro categorias que me parecem estruturantes
da orientac¢do antropologica que se vem procurando imprimir a promogao
e valorizagao do patrimonio imaterial, e que passarei a apresentar a seguir.

Sao elas: bem cultural, sistema, interagdo e reflexividade.

2.1 Bem cultural
A categoria bem cultural integra o vocabulario corrente das politicas de
protecao ao patrimonio cultural, sendo objeto de ressalvas por alguns an-
tropdlogos por enquadrar os conhecimentos e praticas culturais que designa
em principios que regem o Estado moderno (propriedade e acumulagéo),
por vezes de dificil compatibilizagdo com os que subscrevem os sistemas ou
redes de relagdes outros em que estdo inseridos. Entendo que essa categoria
situa o patrimoénio cultural enquanto intervenc¢ao do Estado e que deve
ser compreendida a partir das camadas de praticas e representagdes pelas
quais foi sendo constituida, que informam as possibilidades de sentidos e
agenciamentos das defini¢oes de “bem cultural de natureza imaterial” que
nos sdo atualmente fornecidas.

Uma historiografia consagrada do Iphan costuma propor uma cro-

nologia em periodos: o primeiro periodo que se convencionou designar
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como “fase heroica”, que foi dirigido por Rodrigo Melo Franco de Andrade
(1937-1967); o periodo intermedidrio cuja dire¢do coube a Renato Soeiro
(1967-1979), marcado por duas importantes iniciativas que se desenvolve-
ram externamente ao 6rgao — o Programa Integrado de Reconstrugado das
Cidades Historicas do Nordeste (PCH) e o Centro Nacional de Referéncia
Cultural (CNRC); e o periodo que se convencionou designar como “fase
moderna”, cuja presidéncia foi assumida por Aloisio Magalhaes (1979-1981),
quando o PCH e o CNRC foram fundidos na Fundagao Pr6-Memdria, que
passou a integrar o Iphan.

Com apoio nessa cronologia estabeleceram-se dois paradigmas da
acao patrimonialista: o “Iphan de Rodrigo” ou “fase heroica”, marcada pela
énfase dada as edifica¢des coloniais associadas ao Barroco brasileiro, em
que a vanguarda modernista identificou os fundamentos de uma unidade
nacional, em vista da adoc¢ao de técnicas construtivas locais, como a taipa
de pildo; e o “Iphan de Aloisio” ou “fase moderna”, em que a constituigdo do
patriménio se orienta pela nogao de referéncia, voltando-se para a constitui-
¢30 de um patrimonio cultural representativo da heterogeneidade por que
o Brasil passava a ser compreendido (FONSECA, 2005; SECRETARIA DO
PATRIMONIO HISTORICO E ARTISTICO NACIONAL,FUNDACAO
NACIONAL PRO-MEMORIA, 1980). Em sua anélise dos discursos oficiais,
Gongalves (2002) sintetizou bem essa distingdo apontando pares dicotd-
micos coerentes entre si: civilizagdo/desenvolvimento; histdrico e artistico/
cultural; unidade/diversidade, homogeneidade/heterogeneidade, estatico/
dinamico; elitista/popular; excepcional/exemplar; passado/presente.

A partir da promulga¢ao da Constitui¢ao de 1988 (que restabeleceu a
democracia sob o signo da nogao de cidadania), a protecao ao patrimonio foi
se complexificando com a diversifica¢ao de categorias (artistico, historico,
arqueologico, ambiental, paisagistico, imaterial); o aprofundamento na rea-
lizacao de estudos subsidiarios e a variedade de modalidades de inventario
(Sistema Integrado de Conhecimento e Gestao — SICG; Inventario Nacional
de Referéncias Culturais - INRC, Paisagem Cultural); a preocupagio com
a representatividade do patrimonio constituido (estilistica, cronoldgica,
identitaria, socioeconémica, afetiva); a vinculagao do patrimdnio a ques-
toes de planejamento urbanistico e de ocupagdo do territério (passando a
abranger a importancia do entorno, da ambiéncia, dos usos, os sentidos de
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monumento); a busca pela compatibiliza¢do entre preservagao e desenvol-
vimento, por meio da integragdo entre diferentes politicas publicas, entre
outros aspectos; a concep¢ao de gestdo compartilhada; e a consideragéo a
eventuais impactos e a apropriac¢ao dos beneficios da intervencao.

Mais recentemente muitos trabalhos vém procurando romper com
essa abordagem linear, que obscurece os antagonismos em torno dos quais
a politica patrimonialista se efetiva’ (CHUVA, 2012). Neles, em geral, a tra-
jetoria da prote¢ao ao patrimonio cultural pelo Iphan tem sido apreendida
em sua relagao com alguns constructos sociais — na¢ao, desenvolvimento,
cidadania e mercado - que, em alguma medida, perpassam todos os pe-
riodos mencionados, ainda que seus momentos de maior énfase possam
coincidir com aquela divisdo. Procurei identificar alguns pontos em torno
dos quais esses antagonismos tém se organizado e que entendo serem de
interesse para compreender os posicionamentos no estabelecimento da
valorizagdo e promo¢ao do patrimonio cultural dito de natureza imaterial.

Tendo como ponto de partida o papel assumido pelo Estado na con-
dugdo da cultura, que oscila entre a promogao e o controle e a organizagao
e o fomento, temos: a conjugacdo de tradigdo e modernidade, com suas
taxionomias e os usos do popular e tradicional na constituicao do pais
enquanto Nagdo; as interpenetracdes entre o local e o global ou abertura/
fechamento para a influéncia exterior, e as eventuais implicagdes em ter-
mos de perda de autonomia, discussdo essencial na definicdo de modelos
de desenvolvimento a serem adotados; as tensoes entre o particular e o
geral, e o problema do enquadramento das diferencas internas em termos
socioecondmicos, culturais ou étnicos (e seu matuo condicionamento),
bem como sobre 0 modo como as no¢des de memoria e identidade sao
acionadas para a efetiva¢do da cidadania; e a mercantiliza¢do do simbolico
e o dificil equacionamento entre a acep¢ao da cultura enquanto apropriacao
individual ou bem comum, inscrita em uma ordem social subscrita pelas
nogodes de individuo e propriedade e pelo tempo da histdria, com todas as
dificeis tradugdes.

3. Sdo exemplos de trabalhos que problematizam essa divisdo em periodos e propdem outras
abordagens: Motta (1987, 2000), Chuva (2012, 2017), Leal (2016), Pereira (2009), Pereira (2012),
Azevedo (2017), entre muitos outros.
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2.2 Sistema

A nogdo de sistema e, depois, a de estrutura, marcaram o pensamento antro-
poldgico nas tltimas décadas. Em termos gerais, uma abordagem sistémica
nao se define pelo apontamento de tragos culturais (ou dos significantes e de
suas variantes formais) ou por sua inter-relagdao, mas pelos nexos (de deter-
minada natureza) estabelecidos entre as partes de um todo. Das diferentes
acepgoes de sistema podem derivar a busca pela apreensao da vida social,
entre outros, em termos de sistemas culturais, sistemas simbolicos, sistemas
estruturados de relagdes sociais ou sistemas cognitivos. A nog¢ao de sistema
esta relacionada ao principio da complexidade, em acordo com o qual a relagdo
causa/efeito ndo é univoca, de uma mesma causa podendo derivar diferentes
efeitos e um mesmo efeito podendo ser derivado de causas distintas, alguns
fendomenos devendo ser compreendidos em termos de multicausalidade.

Na politica brasileira de valorizagao e promog¢ao do patrimonio
cultural de natureza imaterial, a categoria sistema tem sido acionada no
sentido de tentar escapar a apreensao da cultura enquanto tragos isolados,
descritiveis e colecionaveis, ou do que Handler (1985) definiu como “obje-
tificagao cultural”, que é propria de uma légica ocidental de “invengéao de
tradi¢oes” (HOBSBAWN; RANGER, 1997) associada a constituicao dos
modernos Estados nacionais. Parece importante, entéo, refletir se os usos
da nogdo de sistema possibilitam ou nao apreensdes outras e, ainda, a
superagdo das tentativas de (re)constituicdo de totalidades que organizaram
e constituiram a antropologia por muito tempo.

Nao estando completamente explicita nos dispositivos legais que re-
gem a politica brasileira de patrimoénio imaterial, a nogao de sistema adquire
centralidade na metodologia INRC/Iphan. Ja em seu texto introdutdrio
observa-se a preocupagdo em assegurar que sejam empregadas acepgoes
adequadas que percebam a vida social enquanto sentidos simbolicos, que
formam sistemas. O maior desafio seria, entdo, “manter a associacdo dos
bens culturais aos sistemas e contextos que lhes ddo sentido” (IPHAN,
2000, p. 30). Na proposta apresentada, a sistematicidade diz respeito a uma
constru¢ao operada pelo pesquisador - o inventario incide sobre um recorte
definido (tematico, territorial ou grupo social especifico), envolvendo a
especificagdo de critérios de inclusao e exclusio e, assim, do conjunto de

instancias consideradas relevantes.
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Mas como, ao apontar os “objetos, praticas e lugares”, assegurar a
apreensdo dos multiplos significados que neles estao inscritos, segundo uma
abordagem sistémica? Em que medida é possivel representar a cultura nao
enquanto somatdria de tragos, mas enquanto significados e contexto, visto
que ela é, por defini¢cao, um inventario, uma relagiao de ocorréncias, que se
quer exaustiva? E a indicagdo de um bem como representativo nio supde
a ideia de uma totalidade que sera designada, metonimica ou metaforica-
mente, mediante sua materializagao em um trago de cultura especifico?
Pode o inventario, uma vez adotada a nogéo de sistema, abarcar a dindmica
intrinseca aos processos culturais?

No dossié Arte Kusiwa: pintura corporal e arte grdfica Wajapi, a esco-
lha pelo enquadramento do bem cultural enquanto repertdrio codificado ou
sistema de padroes graficos define que a diferenga a ser valorizada consiste
na cultura enquanto modo de conhecimento e de apreensao do mundo, a
partir do qual um modo especifico de estar no mundo foi se constituindo,
condicionado pelas experiéncias de contato, adaptacdo ao meio etc.

O excepcional valor desta forma de expressdo estd na capacidade de
condensar, transmitir e renovar [...] todos os elementos particulares e
unicos de um modo de pensar e de estar no mundo, préprio dos Wajapi
do Amapa (IPHAN, 2008, p. 87).

Embora dito que a arte Kusiwa “opera como um catalisador para a ex-
pressao de conhecimentos e de préticas que envolvem desde relagdes sociais,
crengas religiosas e tecnologias, até valores estéticos e morais” (IPHAN,
2008, p. 87), o que define sua apreensdo sistémica nao é a descrigdo do
conjunto de tragos culturais ou de aspectos do social que se vinculam na
ou através da pratica de produ¢ao dos Kusiwara para a decoragdo de corpos
e objetos. O vinculo entre esses tragos culturais e aspectos do social é dado
pela cosmologia a que os Wajépi se reportam para interpretar e agir sobre
distintos dominios do universo.

Essa vinculagdo é tornada patente na definigdo da fungao que a arte
Kusiwa cumpre enquanto expressao estética e no cotidiano dos Wajapi:

Sua fungdo principal [...] vai muito além do uso decorativo, pois o
manejo do repertério de padrdes graficos é um prisma que reflete, de
forma sintética e eficaz, a cosmologia deste grupo, suas crengas reli-
giosas e préticas xamanisticas. Trata-se de uma forma de expressao
que evidencia, no seu uso cotidiano, o entrelacamento entre a estética
e outros dominios do pensamento (IPHAN, 2008, p. 18).
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Ou no deslocamento que se observa no dossié da no¢ao de funcéo
para a de eficacia:

Sua eficacia esta na capacidade de estabelecer comunicagdo com uma
realidade de outra ordem, que somente se pode conhecer na mitologia
e pelo elenco codificado de padroes (IPHAN, 2008, p. 18).

Os grafismos kusiwa tém, sobretudo, uma eficacia simbdlica que atualiza
permanentemente um modo diferenciado de pensar e de experimentar a
relagdo com o outro, seja este animal, vegetal, humano ou ndo humano,
indio ou néo indio, parceiro ou inimigo (IPHAN, 2008, p. 88).

A dinamicidade da pratica cultural, frequentemente reiterada, nao
¢ dada pelas variagdes internas dos Kusiwara ou pela introdu¢ao de novos
motivos, mas por uma dinamica semelhante a que se observa na oralidade,
em que as narrativas sao atualizadas segundo o efeito que o narrador almeja
produzir, no contexto de interlocugdo.

Do mesmo modo, os episédios da criagdo e da transformag¢io do mundo
- que, como dizem os Wajapi, ¢ uma transformac¢éo em constante movi-
mento - sdo profundamente marcados pela performance da oralidade.
Aquilo que um narrador nos contard um dia, jamais serd o que outro
narrador nos dird. Os ditos dos ancidos sdo, dessa forma, constantemen-
te atualizados e interpretados nos diferentes contextos que continuam a
alimentar os saberes sobre as complexas relagdes existentes entre todos
os seres que compartilham os mundos terrestre, celeste e aquatico, no
universo amerindio, ou até dos brancos (IPHAN, 2008, p. 15).

O que confere valor a arte Kusiwa néo é sua associa¢do a dinamicas
identitarias, mas observa-se que seu acionamento diacritico passou a ser
relevante, em decorréncia da pressdo sofrida pelos Wajapi. E apontado
o risco de esvaziamento simbdlico, de impossibilidade de controle pelos
Wajapi sobre a difusao dos Kusiwara diante das iniciativas comerciais e de
enfraquecimento das lealdades culturais que podem decorrer.

A tradigdo de decorar corpos e objetos ¢, para os Wajéapi, um prazer
estético e um desafio criativo, e ndo marcas étnicas ou simbolos rituais
(IPHAN, 2008, p. 22).

Nao ¢ da natureza dos saberes e praticas criadoras de significados cul-
turais, como o sistema grafico e a arte verbal dos Wajapi do Amapd,
serem associados a identidade. Nem era sua fungéo ou caracteristica
constituirem-se como “patriménio”, mas os impactos das transforma-
¢Oes sociais, ambientais e econémicas a que estdo sendo submetidos
vém fortalecendo o entendimento da diferencga que sua condi¢do de
“indios” representa (IPHAN, 2008, p. 95).
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A salvaguarda da arte Kusiwa ndo almeja a continuidade dos kusiwara
em si mesmos ou mesmo de sua produgdo (o que ainda seria estar sob a
légica do produto), sua possibilidade e razao de ser se da apenas mediante a
producao e reprodugdo desse modo especifico de conhecer e de viver, com
sua dindmica intrinseca e formas préprias de transformacao.

No dossié Oficio das baianas de acarajé, a nogao de sistema também
adquire centralidade. O Oficio das baianas de acarajé é¢ abordado enquanto
sistema culinario, de que nos é apresentada uma defini¢ao:

A partir desse ponto de vista, a categoria “sistema culinario” foi o eixo
condutor que orientou a pesquisa para este dossié. Essa no¢do, por
apresentar de modo estruturado os itens constitutivos da alimentacéo
e permitir que se apreendam as varias etapas de um mesmo processo,
como o modo de obteng¢io, selecdo, classificagdo e preparo dos alimen-
tos, assim como o modo de servi-los e até mesmo de comé-los, mostrou-
-se a mais adequada para dar conta da complexidade do universo do
acarajé (IPHAN, 2007b, p. 58).

Ao tornar-se comida, o alimento deixa de ser considerado por si mesmo
e passa, entdo, a integrar um sistema culinario, ou seja: torna-se “parte
inseparavel de um sistema articulado de relagdes sociais e de significa-
dos coletivamente partilhados” (Gongalves, 2002, p. 9), cujos cddigos
reproduzem valores fundamentais da sociedade (IPHAN, 2007b, p. 59).

Uma dupla vinculagdo identitaria é estabelecida para o Oficio das
baianas de acarajé: aos terreiros do candomblé e a cidade de Salvador.
Monumentos da cidade de Salvador designam espacialidades e tempo-
ralidades urbanas, e representam uma identidade baiana - abrangendo
um estilo de vida, uma configuragdo étnica e cultural e o pertencimento
regional. Por sua vinculagdo ao candomblé, o oficio das baianas e o acarajé
estdo associados a identidade afro-brasileira em toda sua complexidade -
referéncia a uma ancestralidade, memdria da participa¢ao afrodescendente
na historia e na formagao cultural do pais, inser¢do em um sistema cultural

diferenciado, e etnicidade.

Nesse contexto, as baianas de acarajé integram e compdem o cenario
urbano cotidiano e a paisagem social daquela cidade. Representam tra-
di¢des afrodescendentes fundamentais das identidades da populagio que
mora e transita nas dreas centrais e antigas, em que se destaca o conjunto
arquitetdnico do Pelourinho. Assim, ao olhar patrimonial une-se o olhar
cidadio, no intuito de identificar ou pontuar na geografia urbana lugares
tradicionais pontos de venda onde, diariamente, é celebrado o habito de
provar comida de santo e de gente (IPHAN, 2007, p. 18).
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Herdeiras dos ganhos, as baianas de tabuleiro, baianas de rua, baia-
nas de acarajé ou simplesmente baianas, segundo o costume regional,
preservam receitudrios ancestrais africanos, sobretudo da costa oci-
dental, com destaque para os dos lorubd. Verdadeiras construtoras do
imaginario que identifica a cidade de Salvador com suas comidas, sua
indumentdria, seus tabuleiros e sua maneira de vender essas mulheres,
monumentos vivos de Salvador e dos terreiros de candomblé, sdo um
tipo consagrado, revelador da histdria da sociedade, da cultura e da
religiosidade do povo baiano (IPHAN, 2007b, p. 16).

Procura-se abranger o que é chamado de o “alargamento das possi-
bilidades simbélicas”.

Imerso na dindmica cultural das grandes cidades brasileiras, sobretudo
em Salvador, o acarajé esta sujeito a variados processos de apropriacdes
e ressignificagdes nos diferentes segmentos da sociedade, sem, contudo,
perder seu vinculo com um universo cultural especifico e fundamental
na formagéo da identidade brasileira (IPHAN, 2007b, p. 18)

...E entendemos que o registro do bem enquanto patrimonio cultural
nacional poderd mobilizar a sociedade a reconhecer, recolher, siste-
matizar, proteger e salvaguardar esses saberes tradicionais sem frear o
fluxo natural das re-apropria¢des simbdlicas que se processam inevi-
tavelmente na dindmica das culturas IPHAN, 2007b, p. 59).

Na descri¢ao das transformagdes do oficio, a tonica geral prioriza a
pratica de comercializagdo e de consumo urbano a sua ocorréncia cosmo-
légica ou ritual associada ao candomblé.

Sua tradigdo, na Bahia, vem do periodo colonial, quando as mulheres
escravas ou libertas preparavam-no e, a noite, com cestos ou tabuleiros
na cabeca, saiam a vendé-lo nas ruas da cidade (IPHAN, 2007b, p. 15).

A tradi¢do da venda do acarajé na rua tem origem no universo do
candomblé: a obrigacdo do acarajé, autorizagdo para a produgdo e venda
publica por mulheres iniciadas nos padrdes dos rituais tradicionais do
candomblé e escolhidas por Oi4, tinha como objetivo angariar recursos
para fazer o santo, isto é, cobrir os gastos necessarios as obrigagoes de
iniciacdo (IPHAN, 2007b, p. 23).

Observa-se a preocupagdo com a instituicdo de uma politica cul-
tural inclusiva, que se expressa em uma tentativa de abarcar as multiplas
possibilidades de atribui¢do de significado e vinculagao identitaria. O
Oficio das baianas de acarajé designa a identidade brasileira, tanto por
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sua participa¢do em uma cultura geral como pela participagdo do negro
enquanto grupo formador e segmento especifico da sociedade. O acarajé é
tomado em referéncia aos praticantes do candomblé, as mulheres afrodes-
cendentes, aos afrodescendentes em geral, aos novos integrantes do oficio
que podem ser vinculados a diferentes religides, a identidade brasileira e
baiana, a populagao de Salvador que consome o acarajé nas ruas da cidade
e, também, aos turistas.

2.3 Interacao

A nogao de interagdo social se colocou para a antropologia, sobretudo,
a partir da década de 1970. Uma série de acontecimentos transcorridos
incidiram sobre alguns dos pilares sobre os quais a antropologia se consti-
tuiu, como o distanciamento geografico das populagdes estudadas, de que
se retirava a assercdo de objetividade e a correspondéncia entre cultura/
sociedade, povo e territério. Em diversos campos a autoconsciéncia acerca
das implicagdes do ponto de vista do autor sobre o conhecimento produzido
instaurou uma crise das representagdes e induziu a procura pela elaboragao
de modelos pautados pela intersubjetividade, que possibilitassem levar em
considera¢ao o sujeito e a histdria.

Na antropologia, diferentes modelos de analise foram propostos a
fim de conciliar os esquemas preexistentes que, internalizados, informam
a apreensdo do mundo e definem disposi¢des para a agdo, tendendo, desse
modo, a reproducio; e a mobiliza¢do desses esquemas em contextos defi-
nidos, segundo inser¢des e interesses variados, de modo que, por meio da
acdo, esses esquemas se atualizam e modificam. A busca por modelos de
apreensdo do social que levassem em conta a intensificagdo da interagdo
entre diferentes grupos ou sociedades (ndo mais pensados em termos de
totalidade ou fechamento) e que possibilitassem a consideragao as agéncias
individuais e sua incidéncia sobre os processos de mudanga social, trouxe
o entendimento de que os significados sdo produzidos nas relagdes con-
cretas estabelecidas nos processos sociais, levando a tendéncia a énfase nos
contextos para sua interpretagao.

A adogao da nogéo de referéncia na defini¢do de patriménio cultural
apresentada pelo Artigo 216 da Constituicdo Federal de 1988 evidenciou

a dimensao politica de uma atividade antes tida como eminentemente
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técnica (FONSECA, 2001). Estabelecendo que o valor ndo é inerente aos
bens culturais, mas a eles atribuido por diferentes sujeitos sociais, a nogao
de referéncia situou a constituicdo do patrimédnio cultural nos processos
de interacao social. Estruturante da politica de valorizacao e promogao
do patrimdnio cultural, a nogao de referéncia é subsidiaria aos principais
dispositivos legais que a regem.

Na metodologia INRC/Iphan adquire centralidade, “como forma
de evitar os impasses metodoldgicos decorrentes das imprecisdes ineren-
tes a noc¢ao de patrimdnio imaterial” (IPHAN, 2000, p. 2). Adotada na
delimita¢do do escopo de incidéncia do inventario, aparece associada ao
“esfor¢o de identificar os multiplos sentidos que a vida social constréi” e a
“bens culturais significativos para grupos culturais especificos” (IPHAN p.
2-3). Uma diferenciacao é estabelecida nessa metodologia entre atribuicao
de sentido e atribuigdo de valor (associado as dindmicas identitarias). A
atribuicao de sentido se situa no espago das diferengas (visdes de mundo,
interesses, pertencimentos) e do conflito, que se delineiam no curso do
processo; o sentido de patrimonio, por sua vez, diz respeito a elaboragado
de um consenso produzido, relativo a uma representacao a que todos de
um dado grupo devem, de algum modo, aderir*.

A diferenciagdo entre a atribui¢do de sentido e de valor parece cen-
tral para pensar os processos sobre os quais a politica de valorizagao e
promocao do patrimoénio cultural de natureza imaterial incide ou inte-
gra — de que modo os processos instaurados, e como uma e outra estdo
inter-relacionadas?

O dossié da Cachoeira de lauareté: lugar sagrado dos povos indigenas dos
rios Uaupés e Papuri chama atengao por ser todo elaborado adotando como
fio condutor o processo de interagdo social por meio do qual a cachoeira

4. Essa diferenciagao entre dimensdes dos bens patrimoniais ja havia sido feita por Arantes (1999),
nos termos de uma distin¢do entre patrimdnio referéncia (relativo aos sentidos enraizados na
vida coletiva) e patrimonio recurso (alegoria em que o signo faz ao referente apenas uma alusao
iconica). A mesma diferenciagdo é reiterada posteriormente em termos de um valor de uso (referente
a natureza simbolica) e um valor de troca (referente a natureza alegérica). Em seu aspecto de
valor de uso, o bem patrimonial representa um simbolo e é constantemente transformado pelo
“trabalho social de produc¢ao simbolica”. Em seu aspecto de valor de troca, seria 0 modo como
a “cultura participa da politica de identidade e dos jogos de mercado” (ARANTES, 2001, p. 134).
Essas diferenciagdes estabelecidas por Arantes sdo destacadas também em Tamaso (2005).
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de lauareté foi adquirindo sentido patrimonial, no agenciamento das pos-
sibilidades abertas por essa politica publica especifica, inscrita no contexto
das relagdes estabelecidas na regido do Uaupés, dos indios entre si e desses
com os ndo indios.

Alguns meses ap0s a participacao do Iphan em uma reuniao rea-
lizada por intermédio de uma parceria entre o Instituto Socioambiental
(ISA) e a Federagao das Organizagdes Indigenas do Rio Negro (FOIRN),
os Tariano manifestaram interesse pelo registro de seus lugares sagrados.
A importancia desses lugares devia-se “a antiga historia de seu ancestral
mitico, que, na tentativa de se livrar da devoragdo por uma ‘gente-onga’,
dera origem, em sucessivas transformagdes, a algumas das pedras da ca-
choeira de lauareté” (IPHAN , 2007a, p. 53). Ao tomar conhecimento da
demanda Tariano, os Tukano encaminharam um documento reivindicando
a amplia¢do da abrangéncia do registro, mediante o argumento de que a
cachoeira de Jauareté dizia respeito a todos os povos do Uaupés.

A reacdo dos Tukano levou a compreensao de que a vontade mani-
festada pelos Tariano precisava ser entendida no contexto local das relagdes
intergrupos, no interior de um quadro de crescimento demografico excessivo
que acarretava conflitos pelo acesso as dreas de plantio e de pesca e a difi-
culdade de dar a conhecer aos jovens o mapa das relagdes sociais, a fim de
assegurar a observancia do principio de exogamia linguistica por que sao
regidas. Os Tariano reivindicavam, por meio da narrativa do mito dos Diro4,
o direito de serem reconhecidos como “moradores verdadeiros” de lauareté.
O agenciamento da politica pelos Tariano desencadeara uma dinamica de
contraposi¢oes de versdes de mitos, em que os diferentes grupos passaram
a apresentar narrativas, demonstrando seu conhecimento e vinculo com o
territorio. Em acordo com o que é apontado, essa dindmica seria semelhante as
disputas verbais e didlogos cerimoniais que cadenciam os dabucuris, sistema
tradicional de politica praticado entre os grupos indigenas da regido.

Por fim, a cachoeira de Iauareté foi registrada a partir dos mitos dos
Tariano, mas tendo como referéncia os povos dos rios Papuri e Uaupés. Um
dos aspectos que chama atengao no processo é a definicdo de mito utilizada:

Mitos e historias sdo, assim, a base sobre a qual relagdes politicas entre
povos aparentados sdo estabelecidas ao longo do tempo. Essas relacdes en-
volvem disputas em torno de posigdes hierarquicas e recursos simbolicos
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e materiais, de forma que sua atualiza¢ao constante enseja uma espécie
de diplomacia narrativa, cujas convengdes especificas permitem resolver
questdes politicas. Nesse processo, ha conhecimentos necessariamente
compartilhados e outros restritos a especialistas e grupos especificos. Se
hd um fundo comum de onde emanam principios gerais e compartilha-
dos, ha, por outro lado, diferentes formas de tematizd-los por meio dos
relatos acerca da origem do universo e da humanidade. A essas se arti-
culam varias outras histdrias particularizadas, nas quais se buscam afir-
mar posigdes e prerrogativas virtuais INSTITUTO DO PATRIMONIO
HISTORICO E ARTISTICO NACIONAL, 2007a, p. 16-17).

A relagdo com o Estado, que estabelece o grupo enquanto étnico, é
acionada para solucionar conflitos locais intergrupos. A men¢ao aos mitos
como forma de conhecimento, modelo explicativo, acionado nos processos
de interacgao, aponta para a existéncia da diferenca, mas da diferenca que
se processa em um dado cédigo compartilhado.

Assim, para que se torne eficaz, o conhecimento precisa ser em parte
compartilhado; para que, dai, cada parte e cada coletivo possa se cons-
tituir como tal e participar da extensa rede de trocas que caracteriza o
sistema social do Uaupés (IPHAN, 20074, p. 18).

O caso da Cachoeira de lauareté é um exemplo de experiéncia
em que o registro ¢ feito na perspectiva de atribui¢ao de sentido e de
valor pelo grupo, sem perder de vista que esse sentido nao ¢ intrinseco
ao bem, é contextual, e sem perder de vista também que esta inscrito nos
modelos duradouros internalizados acionados em carater dindmico nos

contextos que se colocam.

2.4 Reflexividade
A percepgiao de que a representacio sobre o social que se processa na produ-
¢do de uma memoria coletiva tem efeitos concretos sobre os processos sociais
e sobre a vida dos sujeitos que deles participam introduziu uma dimensao
ética a constituicao do patrimonio cultural, um senso de consequéncia, de
modo que esta passa a ser subscrita, em diferentes sentidos, pelo principio
de reflexividade. Aplicado a pratica de constitui¢ao do patriménio cultural,
o principio de reflexividade situa a agéncia de técnicos e pesquisadores nos
processos sociais que integram ou sobre os quais incide.

De acordo com Giddens (1991), a reflexividade é uma das caracteris-
ticas da modernidade e diz respeito ao modo como ela se relaciona com a
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tradigdo. Para esse autor, a reflexividade é uma das caracteristicas defini-
doras de toda agdo humana, uma vez que os seres humanos se mantém em
contato com as bases do que fazem como parte integrante do fazer, o que
denomina monitoramento reflexivo da ag¢do. Na modernidade, a reflexivi-
dade teria passado a base da reproducdo do sistema, do pensamento e da
acao estando permanentemente refratados entre si. Ele considera que ha dois
sentidos a serem destacados no pensamento social reflexivo, a reflexdo e a
metarreflexdo como substrato da a¢do, dai a representagdo sobre o passado
orientada pela e para a interven¢ao sobre o futuro.

O principio de reflexividade se tornou central na antropologia no
bojo das discussoes sobre as implicagdes dos pontos de vista do autor, em
que a autoridade narrativa passou a ser problematizada por antropdlogos
que defendiam que as etnografias sdo “textos” ou “artefatos literarios”.
Sobre o posicionamento do antropélogo como um narrador nio situado,
Strathern (2013) apontou a insuficiéncia de se afirmar que os contextos
sao construidos pela escrita e propds como abordagem a conexao entre
contextos, definida pela agao politica combinada entre diferentes sujeitos
sociais, sendo necessario compreender o que esta em jogo e em nome de
quais interesses um antropologo produz suas etnografias.

A preocupagao com um senso de consequéncia pode ser observada
na metodologia INRC/Iphan, como se observa no trecho a seguir:

Finalmente, hd um desafio de natureza politica a ser contemplado,
que pde em evidéncia o tema da responsabilidade social de pesqui-
sadores e técnicos. [...] A reflexividade do inventario podera, assim,
criar impactos sobre estratégias politicas e de mercado associadas ao
patrimdnio nos meios sociais envolvidos. Essa possibilidade coloca um
alerta sobre o processo de escolha dos objetos que deveréo ser incluidos
nos repertorios culturais e as consequéncias praticas dessas decisoes
(IPHAN, 2000, p. 5).

A valorizagdo e promogao do patriménio cultural de natureza
imaterial é informado pelo principio de reflexividade enquanto senso de
consequéncia, mas de que maneiras essa preocupagdo se desdobra em ter-
mos de metarreflexdo e é incorporada em termos de diretrizes na defini¢do
de uma pratica patrimonial?

Rev. CPC, S&o Paulo, n.28, p.137-162, ago./dez. 2019. 154



No Dossié de registro: o sistema agricola tradicional do Rio Negro (IPHAN,
2010), 0s sistemas tradicionais do Alto Rio Negro sdo percebidos como pro-
dutores e mantenedores de agrobiodiversidade e sua valorizagao ¢ proposta
em rea¢ao a expansao de um modelo agricola pautado na monocultura,
em grandes propriedades e na produgao para o mercado, apontando a
necessidade de que, quando da adogao de modelos de produgao agrico-
la, outros aspectos sejam considerados, tais como impactos sobre o meio
ambiente (sobretudo desmatamento e clima), manutencio de uma reser-
va de biodiversidade (no sentido de assegurar a autonomia alimentar de
diferentes populagdes), prevencdo da ampliagdo de quadros de exclusao
socioecondmica, entre outros, inscritos nas preocupagdes que movem a
atuacdo de agéncias de cooperagao multilateral como a Organizagao das
Nagoes Unidas para a Agricultura e Alimentagao (FAO).

O acionamento da nogao de sistema aponta para a interdependén-
cia para a diversidade agricola como portadora de significados culturais
articulados com diferentes dominios da vida social. O Sistema Agricola
Tradicional do Alto Rio Negro é caracterizado por se constituir por

uma alta diversidade de plantas cultivadas, uns saberes agrotécnicos
elaborados, uma rede de atores policéntrica e néo hierarquizada, ela-
boragdo de uma rica cultura material, uma relativa disponibilidade de
terras cultivaveis, um sistema alimentar diversificado e existéncia de
um campo simbdlico forte embutido nos diversos campos de atividades
(IPHAN, 2010, p. 152).

As relagoes definidas pelo sistema abrangem também o nao huma-
no, incluindo os artefatos culturais, que sio dotados de

intencionalidade, agéncia e eficacia.

No Rio Negro um fundamental aspecto do processo de patrimonia-
lizagdo se insere no quadro das relagdes de sociabilidade nao apenas
entre as pessoas que produzem e utilizam cada artefato, mas também
das coisas entre si. Assim, o status dos objetos deriva das relagdes que
possuem, uma vez que hd a nitida percep¢ao de que agem e, portanto,
que trabalham de forma sincronizada ou complementar nas complexas
tarefas de transformagdo da mandioca em alimentos. Através da agen-
cia, os objetos humanizam-se e, consequentemente, transformam seu
proprio trabalho, o que lhes permite intermediar o trabalho humano
(IPHAN, 2010, p. 114).
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Prefere-se a incidéncia da historia sobre a pratica regional a ideia de
significado. A delimitagdo da area geografica privilegia as relagoes esta-
belecidas ao longo do tempo que possibilitaram a produgéo, o manejo e a
conservagao da agrobiodiversidade.

Na descrigdo e caracterizagdo apresentadas, nao se faz muita alusao
a questdo identitaria. H4 uma rapida men¢do em um trecho em que se
busca afirmar seu valor patrimonial, associado a sua especificidade, que
singulariza os participantes dessa pratica enquanto integrantes de um grupo
cultural especifico, diferente de outros grupos culturais (ndo apenas em
termos de diacriticidade):

As qualidades gustativa e estética da alimentagdo, ambas com um certo
nivel de subjetividade, assim como a diversidade dos ingredientes e das
receitas e a complexidade das preparacdes sio elementos importantes
para avaliar a dimenséo patrimonial de um sistema alimentar. Porém,
o elemento central deste reconhecimento é sua dimensao identitéria,
que faz que ele seja considerado como um elemento préprio do grupo
cultural considerado (ou dos grupos considerados), e diferente da ali-
mentagdo dos outros grupos (IPHAN, 2010, p. 148).

Na descri¢ao dos artefatos materiais que integram o sistema agricola
— aqueles fabricados localmente — aponta-se que operam na expressdo de
diferengas entre os grupos inter-relacionados e enquanto diacriticos de
uma identidade indigena.

Este tipo de objeto é produzido com matérias-primas e técnicas locais, e
realizado segundo um modelo que obedece a pardmetros da sociedade
que os utiliza, revelando uma identidade étnica, geral e particular,
através de sua forma ou de sua eventual decoragio (IPHAN, 2010, p. 26).

Em terceiro lugar, porque outros artefatos fundamentais, como o forno,
néo sdo integralmente produzidos pelos habitantes das comunidades.
Contudo, os objetos tran(;ados 0 sdo em sua maioria, o que representa
uma questdo de identidade, tanto indigena quanto especificamente baré
ou tukano ou baniwa”. IPHAN, 2010, p. 119).

Entretanto, recusa-se a vinculagdo do bem cultural a constituicao
de identidades étnicas, sendo priorizada a adogdo de um recorte regional
pautado na perspectiva da conformagéo de redes.

Da mesma forma, ndo se pode relacionar de maneira estrita o sistema
agricola do Rio Negro, tal como o conceituaremos a seguir, a um grupo
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étnico, ou mesmo a uma familia lingiiistica. A histdria regional mostra
que normas sociais de casamento fundamentadas na exogamia lingiiis-
tica ou clanica, de intercAmbio de bens, de formas de saber e de fazer
tecem uma rede de relacoes entre as etnias da Amazonia do Noroeste,
o que constitui um trago regional (IPHAN, 2010, p. 9).

O Dossié de registro: o sistema agricola tradicional do Rio Negro
aponta para a importancia dos sistemas de conhecimento tradicionais e
da interagdo entre diferentes sistemas de conhecimento para que se possa
tentar prevenir ou reverter um quadro que ameaga o futuro da sociedade
humana, e a valorizagao e promog¢ao do patrimoénio cultural adquire um
importante papel nesse processo.

No dossié do Complexo cultural do bumba-meu-boi do Maranhdo,
o uso da categoria reflexividade aponta para os efeitos degenerativos da
intervencao pelo Estado e da mercantilizacdo da pratica cultural na vin-
culagdo com o turismo.

Esses efeitos sdo percebidos em aspectos como a tendéncia a estetizagao
das apresentagdes e a homogeneizac¢ao dos grupos (muitos vém adotando
elementos do sotaque de orquestra, a fim de conseguir maior nimero de
apresentagOes e melhores cachés). Destaca-se a supressao dos autos e ma-
tancgas, ou desvalorizacdo das praticas dramaticas e narrativas inerentes a
realiza¢ao das performances comicas, que vem deixando de ser encenadas’.

Os autos e as matan¢as nem sempre sdo encenados. Na Capital, observa-
-se um processo de desvalorizagdo das praticas dramaticas e narrativas
inerentes a realizagdo dessas performances comicas. A contratagdo
dos grupos, sobretudo no periodo junino, com a limitagao de tempo e
espacgo para as apresentacdes, é a principal justificativa dos Bois para
ndo encenarem os autos nos espagos publicos (IPHAN, 2011, p. 146).

A relagdo com o Estado e com o mercado é também priorizada na
reconstituicao histérica da pratica cultural. Divide-se a descrigdo em duas
partes: a primeira aborda a histéria do boi no século XIX, a outra trata
do século XX até os dias atuais. Na primeira parte, o esforco por tragar a

5. A ndo encenagdo do “auto original” ou na integra pelos grupos de boi tem sido apontada por
pesquisadores do folclore e da cultura popular. Essa questdo chamou atengédo de Carvalho (2011,
P- 34), que apresenta a interpretagdo de Betinho, palhago de boi de toda uma vida, em acordo com
o qual ndo existe auto original, mas alguns preceitos que constituem a origem e que devem ser
observados no processo criativo. Cavalcanti (2006) sugere que o auto original funciona como uma
narrativa mitica, que atualizado na agdo assume os mais diferentes contornos.
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historia do bumba-meu-boi no século XIX no estado do Maranhéo tem
como principal objetivo investigar a longevidade da brincadeira e a ocor-
réncia de interrupg¢des em sua realizagdo. Na segunda, busca narrar como
o bumba-meu-boi passou de condigdo marginal, discriminada enquanto
brincadeira de negros, para a de icone da cultura maranhense. E proposta
uma tipologia que divide a histéria do bumba-meu-boi em quatro fases: o
tempo dos conflitos, de 1900 a 1950; a valoriza¢do do bumba-meu-boi, de
1950 a 1970; a institucionalizacao dos bumbas, de 1970 a 1990; e a inser¢ao
do bumba no mercado de bens culturais, de 1990 a 2010.

O bumba-meu-boi é apontado como expressivo da identidade do
Maranhao, mas também como elemento de pertenga e coesdo.

O Bumba-meu-boi permeia varias dimensdes da vida social dos ma-
ranhenses que vivenciam a brincadeira, a exemplo da religido, da pro-
dugdo cultural e das relagdes sociais. No aspecto social, verifica-se no
discurso dos atores do Bumba-meu-boi 0 emprego de terminologias que
demonstram certa coeséo social, trazendo a tona a ideia de comunhao”.
(IPHAN, 2011, p.95).

Os grupos sao divididos em sotaques, de que ¢ dito serem operantes
em diversos sentidos — percebidos por meio de gradagoes de tradicionali-
dade, os sotaques ditam pertencimentos. A forte rivalidade entre os grupos,
que em outros tempos se desdobravam inclusive em embates fisicos, atu-
almente se realiza em um plano simbdlico, expresso sobretudo nas toadas,
acentua a importancia que a participa¢ao da brincadeira adquire para as
relagoes regionalmente estabelecidas.

Para além do espago doméstico, o Bumba-meu-boi é portador de uma
territorialidade que identifica os estilos de brincar Boi. No Maranhao,
os estilos dos Bumbas identificam-se pelos nomes de regides geogra-
ficamente bem definidas ou municipios de origem [...] Em Sao Luis
encontram-se grupos dos cinco estilos que estdo mais ou menos si-
tuados espacialmente em determinadas areas da cidade, redutos de
praticantes de Bumba-meu-boi provenientes das regiées do Estado onde
se concentram os sotaques (IPHANINSTITUTO DO PATRIMONIO
HISTORICO E ARTISTICO NACIONAL, 2011, p. 98).

Também expressivos da heterogeneidade interna da brincadeira sao
o pertencimento étnico (com marcante participagdo de brincantes negros

em sua organizagdo) e as vinculagoes religiosas, reiteradamente abordados
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em termos de miscigenagdo ou sincretismo.

Séo atores desse grande espetaculo, estivadores, pescadores, trabalhadores
rurais e pequenos comerciantes e, mais recentemente, dependendo do
estilo de Bumba-meu-boi, pode-se encontrar, ainda, fazendo parte do
conjunto, estudantes e funciondrios publicos entre outras categoriais pro-
fissionais. Deve-se destacar a grande participagao de negros nos grupos
dos sotaques de Guimarées, Cururupu, Ilha e Baixada (IPHAN, 2011, p.
10).

3 CONSIDERACOES FINAIS

Sem a pretenséo de ter sido conclusiva sobre quaisquer dos apontamentos
realizados, espero que a reflexdo aqui proposta possa contribuir para a
permanente elabora¢ao e reelaboragao da politica de valorizagao e pro-
mogao do patrimonio cultural de natureza imaterial empreendida pelo
Iphan, que se processa mediante as disputas engendradas, a pratica de
seus agentes ou as circunstancias conjunturais. Importante marco em sua
instituicdo, a metodologia INRC/Iphan esta sendo atualmente reformulada,
a fim de incorporar o acimulo de experiéncia dos quase vinte anos de
aplica¢ao. Quando de sua elaboragdo, um notavel esfor¢o reflexivo foi feito
em torno da compatibilizagdo entre técnicas e procedimentos préprios a
pesquisa antropoldgica e o mapeamento de referéncias culturais (MORAIS;
RAMASSOTE; ARANTES, 2015), e é interessante observar a centralidade
nela adquirida pelas categorias aqui destacadas.

Na indicagdo dessas categorias, acabei me dando conta de sua per-
tinéncia para além da politica de valoriza¢do e promocéao do patrimonio
cultural: a categoria bem cultural sintetiza as discussdes acerca do recurso a
cultura na constitui¢ao de grupos sociais e sua inser¢do em processos atinentes
ao estado moderno; as demais categorias podem ser pensadas a partir de
Goldman e Viveiros de Castro (2016), que propdem que o desenvolvimento
da antropologia enquanto disciplina esteve apoiado em trés pares dicotomi-
cos centrais — a categoria sistema estd relacionada ao par dicotdmico parte/
todo (para cuja superagdo tem sido proposta a nogao de redes ou rizomas);
a categoria interacdo esta associada ao par dicotomico individuo/sociedade
(para cuja superagdo tem sido proposta a nogao de multiplicidade); a categoria
reflexividade esta associada ao par dicotomico tradicional/moderno (para
cuja superacao tem sido proposta a nogao de simetria).
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Na proposi¢ao dessa reflexdo, movia-me o anseio de compreender
os sentidos atribuidos a diferenga em tempos atuais, e acredito que a con-
tribuicdo do antropdlogo na implanta¢ao de uma politica orientada por e
para a diversidade cultural, tem algo a nos dizer sobre suas possibilidades.
Parece-me essencial explorar a heterogeneidade interna ao campo da an-
tropologia, que reverbera nos modos de conceber o patrimoénio cultural,
de onde a escolha por uma abordagem que nao dissocia teoria e pratica, do
discurso enquanto agéncia, cuja produg¢ao é condicionada por um conjunto
de regras, mas que também é dotado de intencionalidades, efeitos e eficacias.
Penso na indagac¢ao acerca da diferenc¢a como parte da sociedade nacional
ou situada na sociedade nacional (VIVEIROS DE CASTRO, 1999) e me
pergunto sobre o lugar em que nos colocamos para olhar para ela. Como
se esquivar a inser¢ao da diferencga no tempo linear da histoéria progressiva,
que define e regula o modo por que ela pode se dar?
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