“PoR QUE DE GALO, ENTAO, CHAMAMOS QUEM SE CASTRA [...]?”
INTERSECCIONALIDADE EM REPRESENTACOES DE SACERDOTES

CASTRADOS NO IMPERIO ROMANO

Semiramis Corsi Silval
REsSumMO

O objetivo deste artigo é analisar representacfes textuais de sacerdotes
considerados praticantes de rituais que envolviam cortes de seus 6rgdos
genitais. Tais intervencdes, tratadas aqui como castragdes, foram vistas como
perda da virilidade e transgenerizagdo para o feminino na literatura greco-
romana do periodo imperial. Sacerdotes castrados podem ser percebidos no
mito de Atis (o consorte da deusa frigia Cibele, a Magna Mater), na literatura
sobre os sacerdotes dessa deusa (0s galli) e nas representacOes textuais dos
sacerdotes da deusa siria Atargatis e do imperador Heliogdbalo (218-222).
Como ndo ha relatos dessas préaticas deixados por seus praticantes, grande
parte da documentacao que temos sobre os sacerdotes castrados se refere as
representacdes feitas por seus criticos. Diante disso, as fontes utilizadas para
0 estudo que se apresenta sao compostas de textos literarios greco-romanos.
Neste artigo, tais textos serdo analisados a luz de uma perspectiva
interseccional, pensando a descri¢ao dos sacerdotes a partir da construcao do
outro ndo greco-romano e das normativas de género para o uir, o cidadao das

camadas abastadas do Império Romano.
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1. Introducéo

Os sacerdotes castrados e emasculados aparecem na literatura, especialmente,
ligados a mitologia da deusa Cibele, a Magna Mater (Grande Mé&e) dos romanos, cuja
historia envolve o corte dos membros viris de seu consorte Atis, o que teria originado um
tipo de sacerdote tido como emasculado, que realizava o culto da Grande Mae, o gallus.
Semelhante as representacdes do rito que envolve a perda de virilidade dos sacerdotes de
Cibele, os galli, temos também as historias sobre os sacerdotes da deusa siria Atargatis,
contadas por Apuleio e Luciano de Samosata. Da mesma maneira, em outros trabalhos de
minha autoria, tenho interpretado as representacdes textuais do imperador romano Marco
Aurélio Antonino, mais conhecido pela tradicdo como Heliogéabalo (218-222) devido ao
seu sacerdocio ao deus Elagabal, como estando ligado aos ritos dessa divindade, também
de origens siriacas.? Tal rito a Elagabal, em minha leitura, tinha como componente
praticas de intervencdo no corpo do sacerdote, o que fez com que a imagem de
Heliogéabalo nos textos do Império Romano fosse transmitida carregada de hipérboles e
demais exageros retoricos, trazendo seu desejo em cortar seu pénis e fazer uma vagina
em seu corpo na visao de seu principal critico, o escritor Dido Cassio, contemporaneo de

Heliogabalo.

Portanto, ha uma série de textos escritos em latim e em grego, do periodo romano,
que apresentam estes sacerdotes considerados emasculados em seu corpo, suas
vestimentas e suas performatividades, muitas vezes em tom de zombaria e, em geral, de

forma bastante negativa.® No entanto, ndo ha informagBes em si das praticas de tais

2 Refiro-me aos textos: Identidade cultural e género no Principado Romano: uma proposta de analise
interseccional das representagdes do imperador Heliogabalo (século 111 E.C.), Phoinix, vol. 24, 2018, pp.
142-166; Heliogabalo vestido divinamente: a indumentaria religiosa do imperador sacerdote de Elagabal,
Arys. Antigliedad: Religiones y Sociedades, vol. 1, 2019, pp. 251-276 ¢ “Néao me chame de senhor, pois
eu sou uma senhora”: a performatividade transgénero do imperador Heliogabalo (218-222). O Gltimo texto
esta no prelo e sera publicado na obra O Império Romano no século I11. Crises, Transformacdes e Mutacoes,
sob minha organizacdo e de Moisés Antiqueira. Previsdo de publicacdo para 2021 pela Editora Desalinho.
3 Sobre o conceito de performatividade de género, utilizo os estudos de Judith Butler (2010). Butler
descreve o sujeito como sujeito-em-processo, que é construido no discurso pelos atos que executa. Portanto,
0 sujeito é uma construcdo performativa, havendo formas de construir a identidade que irdo perturbar
interessados em preservar as oposi¢des existentes como macho/fémea, masculino/femininino, gay/hétero e
assim por diante. Dessa maneira, a identidade de género para Butler é uma sequéncia de atos, uma
performatividade (algo que se faz, mas ndo algo que se €), uma pratica discursiva aberta a ressignificagdes.
E, embora ndo seja possivel trabalhar com a ideia de subjetividade ao analisar personagens do mundo antigo
pelas lentes de seus opositores, cabe pontuar que ha como analisar os discursos que carregam olhares sobre
a performatividade dos sacerdotes, mostrando como ela perturba os interesses em manter uma ordem
constitutiva sobre o que é homem e 0 que é mulher em seus respectivos modelos.
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sujeitos por meio de seus proprios relatos. Assim, a principal documentacdo que temos

sobre eles sdo representacdes feitas por seus criticos.*

Sabendo disso, 0 objetivo deste artigo € analisar as representacdes religiosas dos
sacerdotes conhecidos na literatura greco-romana como castrados e emasculados a partir
de uma perspectiva interseccional. Portanto, viso pensar a construcdo de modelos
normativos de género e identidade cultural sobrepostos nos suportes literarios em meio
as representacOes de rituais e personagens religiosos. Também voltarei minha atengéo

para elementos sociais e de poder presentes nestas representacoes.

E importante mencionar que o termo castrado esta sendo usado aqui para definir
praticas que envolviam cortes das genitais dos sacerdotes estudados, uma vez que é um
termo amplamente usado nas tradu¢des modernas dos textos antigos e que, em minha
leitura, facilita a compreensdo contemporanea do ato visto como um processo de
emasculagdo.® No entanto, este termo ndo é comumente usado nos textos analisados.® Os
textos mencionam cortes, feridas e mutilacdes nas/das partes intimas destes homens,
usando diversos termos em grego ou latim para trazer essa ideia.” Luciano, por exemplo,
usa o verbo zguvw, em grego, remetendo ao ato de cortar, fazer incisdes (A deusa siria,
20). Marcial, em latim, utiliza o termo praecide, do verbo praecido, também no sentido

de cortar (Epigramas, 9, 2, 13).8 Ja o termo emasculado esta sendo usado para traduzir

4 Entendo representagdes sequindo Roger Chartier (1988, p. 19), que pensa representa¢cdes como a realidade
na Gtica de quem representa e ndo como meras abstragdes. Para Chartier (1988, p. 17), as representacOes
variam segundo as disposi¢Ges dos grupos e aspiram a universalidade. Porém, sdo sempre determinadas
pelos interesses de dominagdo do proponente, sdo estratégias para impor autoridade e poder. Assim sendo,
as representacdes dos sacerdotes analisados, mesmo sendo hiperbolicas, sdo o real para seus detratores, é
como eles enxergam o outro que se passa como transgredindo as fronteiras de género e identidade cultural.
Com elas, para mim, os escritores objetivam impor sua visdo de como eram os sacerdotes castrados, em
estratégias de controle e dominacéo.

® Outro termo gue pode ser encontrado em algumas tradugdes é eunuco (eunuchus, no latim e edvodyog, no
grego). Optei por ndo utilizar o termo eunuco, ainda que Piotor Scholz (2001, p. IX) defenda que os
“eunucos ndo eram simplesmente os ‘vigilantes da cama’, como o termo grego sugere. Nem apenas
escravos, bem como ndo apenas atores. Eles podiam ser ascetas, sacerdotes, magos, estudiosos, fisicos,
comandantes militares, administradores ou oficiais séniores das cortes no Ocidente ou no Oriente”. Minha
opcao por utilizar o termo castrado vem da ideia de corte das genitalias que a palavra sugere. No entanto,
é preciso frisar que o termo castragdo pode ser compreendido como uma generalizacdo de ritos e
personagens diferentes e deve ser utilizado com cuidado para que ndo seja confundido com os famosos
processos da Epoca Medieval e Moderna realizados em cantores (0s castrati), visando preservar a voz
aguda.

® Dos textos usados neste artigo é possivel ver que Marcial o utiliza em Epig., 3, 81.

7 Sobre os termos em grego e latim que se referiam a tipos de cortes, ver Scholz, 2001, p. 112.

8 para todos trechos da documentacéo citados, coloquei o original em grego ou latim em nota para que o
leitor possa conferir os termos usados pelos escritores antigos. Como ndo se trata de um trabalho de
traducdo, julguei desnecessario trabalhar todos os termos que falam sobre o corte nas genitalias no
comentario acima. Mas, ressalto que é importante perceber que todos autores antigos usados aqui trazem a
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uma série de palavras gregas e latinas que trazem a ideia de ambiguidade de género,
feminilidade, passividade, moleza e, consequentemente, perda da virilidade e inversédo
para o feminino.® Seria uma transgenerizagéo, para utilizar um conceito moderno que,
em minha leitura, facilita a compreensdo do processo representado nos textos para se
referir a esses sacerdotes vistos transitando para outro género e até para outro sexo com

0S processos de castracdo, segundo a percepgédo dos escritores.

Com isso definido, comecarei minha analise das representacdes literarias dos
sacerdotes considerados, nos termos escolhidos, castrados e emasculados, se

transgenerizando.

2. Representaces de sacerdotes castrados no Império Romano

Tratarei aqui de representacdes dos galli, dos sacerdotes da deusa siria Atargatis e
do imperador Heliogabalo presentes em textos do Principado, focando, em especial, nos
processos de castracdo.'® Comecarei pelos galli. Para isso, é preciso voltar aos escritos
do ultimo século da Republica a fim de compreender o aparecimento da imagem dos

sacerdotes de Cibele nos textos romanos a partir do mito que explicara o rito.

Ha muitas versdes do mito de Cibele e Atis e da explicacdo para o rito de castracio
dos galli nos textos antigos. No contexto romano, a versao mais conhecida, e base para
as posteriores, é a do poeta Catulo, que viveu entre 87 e 54 AEC. Segundo Catulo (Poema
63), Atis, em éxtase frenético (stimulatus ibi furenti rabie), corta seus membros viris com
um silex por devocéo a Cibele (vagus animis devolvit ili acuto sibi pondera silice). Ainda
que Catulo ndo fale sobre a origem e funcdo do rito, o ato, na visdo do poeta, transforma

Atis em uma falsa mulher (notha mulier) e em um homem estéril (ego uir sterilis ero).

ideia de corte e/ou retirada de algo. Sobre as vers@es citadas das fontes, utilizei traducGes em portugués
realizadas por especialistas, verificando também tradugdes para outras linguas modernas. As tradugdes de
trechos de fontes sobre Heliogabalo sdo minhas.

% Tratam-se de termos como cinaedus, pathicus, semimas, effeminatus e mollis, no latim e poloxog e
kivoudog, no grego. Para uma melhor compreensio dessas categorias, sugiro as leituras de Williams (2010),
Halperin (2001) e Thuillier (2013).

10 Os escritores cristéos da Antiguidade Tardia ndo deixaram de representar negativamente os galli. Firmico
Materno (Sobre o erro das religides profanas, 4, 2), astrélogo convertido ao cristianismo do periodo de
Constantino (306-337), e Santo Agostinho (A cidade de Deus, 7, 26), bispo de Hipona, por exemplo,
observaram a performatividade considerada feminina dos sacerdotes de forma bastante critica. Conforme
Will Roscoe (1996, p. 196), a religiosidade mistérica de Cibele foi uma das principais rivais do cristianismo
em sua fase de afirmacdo pela maneira como os galli transgrediam as fronteiras de género. No entanto,
como em tais representacfes estdo contidas normativas de corpo e género préprias do cristianismo que
fogem dos objetivos deste artigo, ndo as analisarei.
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Sobre os galli, Catulo os trata no feminino,** deixando claro seu tom de reprovagio. No
final do verso, clama que Cibele mantenha sua furia longe dele, pois seus seguidores sao
feitos em estado de agitacédo e insanidade, o que seria preciso para a realizagéo de um ato

tdo horrendo:

Deusa grande, 0 Cibele, senhora do Dindimo,

longe de minha casa va a sua furia,

outros leva agitados, outros leva insanos.

(Catulo, Poema 63, 91-93. Traducdo de Jodo Angelo Oliva Neto)!?

Também da primeira metade do século | AEC, em Da Natureza das coisas (2, 615—
618), o poeta Lucrécio fornece sua explicacdo para a razdo das castracdes dos galli.
Segundo Lucrécio, os sacerdotes de Cibele se fazem galli a fim de mostrar que 0s homens
que violam a majestade da Grande Mé&e e sdo ingratos a seus pais ndo devem ser
merecedores de ter filhos. Lucrécio, no entanto, apenas comenta isso, nao tecendo

considerac@es sobre a realizacao do processo de castracao.

Do final do século | AEC, o historiador Dionisio de Halicarnasso, em Antiguidades
Romanas (2, 19), conta que os ritos para a deusa Cibele, sendo estrangeiros e tendo sido
introduzidos de acordo com oraculos, eram realizados em Roma de forma adaptada. Seus
sacerdotes e sacerdotisas, segundo ele, eram frigios e estavam encarregados de levar a
imagem da deusa em procissdo pela cidade, quando também saiam pedindo esmolas e
tocando tamborins e flautas em homenagem a Méae dos Deuses. Mas, por decreto do
Senado, nenhum cidaddo romano podia segui-los em procissdo usando a tunica que fazia
parte da indumentaria sacerdotal. Dionisio ndo diz nada sobre a visdo dos galli como
femininos ou sobre possiveis processos de castracdo. Porém, ja apresenta o quanto estes

ritos eram, embora aceitos na religiosidade oficial da cidade, estranhos a ponto de o

11 como quando os chama de gallae, vocativo plural, no verso 12: “Ei Galas!, ide aos altos bosques de
Cibele, ide juntas” (agite ite ad alta, Gallae, Cybeles nemora simul). E no verso 34: “Iépido os pés, o guia
as Galas seguem rapidas” (rapidae ducem secuntur Gallae properipedem itaque), onde Gallae esta no
nominativo plural.

12 dea magna, dea Cybelle, dea domina Dindymi,

procul a mea tuus sit furor omnis, era, domo:

alios age incitatos, alios age rabidos (Catulo, Poema 63, 91-93).
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Senado decretar a proibicéo de que cidaddos romanos se tornassem sacerdotes da Grande
Mae.

A partir desses relatos do periodo republicano, havera uma série de representagdes
compostas no Principado sobre o mito de Cibele e a castracdo dos galli. Sobre a
introducéo oficial da festa de Cibele no calendério das festas romanas, quem deixou o
melhor relato foi Ovidio nos Fastos (4, 247-272).13 Ao falar sobre a pratica de castragio
dos sacerdotes da Mée do Ida, nome pelo qual a deusa também era chamada, Ovidio,
escrevendo no final do século I AEC e inicio do século I EC, diz que: “Por que de galo,
entdo, chamamos quem se castra/ quando da Frigia a Galia tanto dista?” (Cur igitur Gallos
qui se excidere, vocamus/cum tanto a Phrygia Gallica distet humus) (Fastos, 4, 361). O
termo usado aqui por Ovidio para se referir ao que é traduzido como a autocastracdo €
excido, que tem sentido de deixar cair, tirar fora. Assim sendo, em Ovidio é clara a ideia
de que os galli cortavam algo para fora de si de forma voluntaria. Nessa passagem,
também esta a percepcdo de que estes sacerdotes sao sempre estrangeiros, de fora de
Roma. O poeta se questiona sobre a razdo do nome gallo para definir estes sacerdotes,
pois eles sdo vistos como vindo da Frigia, terra distante da Galia. Sua explicacdo € que,

na Frigia, havia um rio chamado Galo, que enlouquecia quem bebia sua agua.*

Em outra passagem (Fastos, 4, 222—221), ao relatar o mito de Atis para explicar a
castracdo dos sacerdotes que o seguiam como exemplo, o poeta se pergunta: “‘O impeto
de se castrarem de onde vem’”? ( ‘Vnde venit’ dixi ‘sua membra secandi impetus’). E ja

no relato sobre a autopunicao da castragio de Atis por ter traido a deusa, Ovidio escreve:

Com u’a pedra afiada ele mutila o corpo
e arroja na poeira a cabeleira

“Mereci, foi a voz. ‘Pago com sangue as penas;

13 A festa de Cibele (Megalensia, renomeada por Augusto como Ludi Matri deum Magnae Idaeae) era
celebrada em Roma no inicio da primavera. Conforme Tito Livio (Histérias, XXIX, 14, 16-17), a festa
para Cibele ocorria na véspera dos idos de abril. Ovidio fala da festa dessa deusa no Livro 1V de Fastos,
dedicado ao més de abril. Conforme Roscoe (1996, p. 201), a festa mudou para marco no periodo de
governo do imperador Claudio (41-54). Ja Scholz (2001, p. 103), diz que é possivel que o festival de Atis
tenha sido colocado em marco para se separar do festival de Cibele, mantido em abril, e que o ponto alto
do festejo de Atis era o dia 24 de marco, o Dia do Sangue. Jaime Alvar (2008, p. 282), por sua vez, defende
as datas de 15 a 18 de margo para a festa de Atis e 4 a 10 de abril para a festa de Cibele.

14 Sobre a etimologia do nome dado aos sacerdotes de Cibele, ver Alvar (2008, p. 252).
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morra a parte de mim que me malfez.
Morra’, dizia, e tira o peso da virilha
— e da virilidade nada resta.
O exemplo € esse furor: arrancando os cabelos
os adamados servos se emasculam.”
(Ovidio, Fastos, 4, 237-244. Traducio de Marcio Meirelles Gouvéa Jinior)*®

Ovidio ainda retrata a festa como barulhenta e agitada. A deusa é levada nos
delicados ombros de seus sacerdotes (ipsa sedens molli comitum cervice feretur). A
delicadeza era a antitese da masculinidade e fazia alus&o ao tipo mais extremo de homem

sem virilidade, os castrados, em diversos poemas (Williams, 2010, p. 140), como abaixo:

Eunucos tocardo timpanos retumbantes,
Tintilardo os cimbalos de bronze;

Seré levada a deusa em delicados ombros,

co’ exaltagdo gritada pelas ruas.

Os jogos chamam, soa a cena: Olhai, quirites!
Cesse nos tribunais a litigancia.

(Ovidio, Fastos, 4, 183-188)

15 ille etiam saxo corpus laniavit acuto,
longaque in immundo pulvere tracta coma est,
voxque fuit ‘merui! meritas do sanguine poenas.
a! pereant partes, quae nocuere mihi!

a! pereant’ dicebat adhuc, onus inguinis aufert,
nullaque sunt subito signa relicta viri.

venit in exemplum furor hic, mollesque ministri
caedunt iactatis vilia membra comis.” (Ovidio, Fastos, 4, 237-244).
16 ibunt semimares et inania tympana tundent,
aeraque tinnitus aere repulsa dabunt:

ipsa sedens molli comitum cervice feretur
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O poeta Marcial, de meados do século | e inicio do século Il EC, também se referiu
aos galli como femininos em vérios epigramas (2, 86.1-6; 5, 41) e fez mencdes aos

processos de castracdo em muitos outros. Como é possivel ler nas passagens a seguir:

Glipto, porque teu pau néo subia, o cortaste:
Pra que tais ferros, tonto? Eras eunuco.’

(Marcial, Epig., 2, 45. Traducéo de Fabio Cairolli)*®

Que tens co’ o0 abismo feminil, Bético Galo?
VarGes deve lamber a lingua ao meio

Por que te foi cortado o pau com telha sémia,
se de bocetas, Bético gostava?

A cabeca se castre pois, galo do membro
Cibele enganas: és vardao co’a boca.

(Marcial, Epig., 3, 81)*°

urbis per medias exululata vias.

scaena sonat, ludi que vocant, spectate, Quirites,

et fora Marte suo litigiosa vacent (Ovidio, Fastos, 4, 183-188).
170 tradutor brasileiro opta aqui por traduzir o termo gallus como eunuco. Considero mais pertinente, por
razbes ja explicadas em nota, traduzir por galo ou castrado.

18 Quae tibi non stabat praecisa est mentula, Glypte.

Demens, cum ferro quid tibi? Gallus eras (Marcial, Epig., 2, 45).
1 Quid cum femineo tibi, Baetice Galle, barathro?

Haec debet medios lambere lingua uiros.

Abscisa est quare Samia tibi mentula testa,

Si tibi tam gratus, Baetice, cunnus erat?

Castrandum caput est: nam sis licet inguine Gallus,

Sacra tamen Cybeles decipis: ore uir es (Marcial, Epig., 3, 81).
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[..]

Vai agora, Cibele, e capa as bichas?® pobres:
este € o pinto digno de cutelo.

(Marcial, Epig., 9, 2, 13-14)*

Bacara, régio, deu o pau pra ser curado
por médico rival. Galo sera.
(Marcial, Epig., 11, 74)?

Nos quatro epigramas acima, Marcial deixa claro, pelo menos em sua visdo, o0 que
era cortado nestes homens: o pénis. Isso pode ser visto no uso do termo mentula, palavra
usada em tom de zombaria para se referir ao pénis e que aparece quarenta e quatro vezes
nos poemas de Marcial (Ribeiro Junior, 2016, p. 133) e no uso da palavra penis, uma giria
latina para se referir ao 6rgdo sexual masculino, assim como mentula. Além disso, no
Epigrama 3, o poeta conta que, mesmo ap0s 0 processo de castracao, o sacerdote bético
engana a deusa realizando sexo oral em mulheres (cunnum lingere), o que o faz bastante
indigno de qualquer maneira, pois denota passividade (Benedito Ribeiro, 2016, p. 134).
Isso mostra a hierarquia de género néo pelo ato heterossexual ou homossexual, categorias
inexistentes na época de Marcial, mas pela submissdo vista no ato de fazer sexo oral em

alguém.

Na Satira VI, o poeta Juvenal, contemporaneo de Marcial, também lanca seu olhar
critico contra os galli. Nesta longa séatira, Juvenal aconselha homens que irdo se casar,

mais especificamente seu amigo Pdstumo, sobre os perigos das mulheres. Tudo isso,

20 a palavra cinaedos é traduzido aqui, por Fabio Cairolli, como bichas, uma vez que é uma zombaria
extremamente negativa no contexto romano.

21| nunc et miseros, Cybele, praecide cinaedos:

Haec erat, haec cultris mentula digna tuis (Marcial, Epig., 9, 2, 13-14).

22 curandum penem commisit Baccara Raetus

Rivali medico. Baccara Gallus erit (Marcial, Epig., 11, 74).
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Juvenal faz de forma bastante misdgina. Se ele é tdo ofensivo com as mulheres, com

homens vistos como mulheres o tom sera extremamente negativo:

Do marido, ou das perdas, que ele sofre

N&o lhe importa saber; com ele habita

Quial se vizinha fora, e mais ainda

Amigos seus, e escravos maltratando,

Sua casa arruinar da furiosa

Belona, ou de Cibele o choro inteiro

Em casa admite, a que preside infame

Sacerdote castrado, veneravel

Por infando prestigio: roucas tubas,

Tambores infernais da plebe infame

O seguem: Frigia tiara Ihe orna a fronte,

E dando horrendos brados, aconselha

Que evitem do Setembro o advento breve,

E o dos ventos Austrais perniciosos,

Se de ovos cento, oferta expiatoria

N&o derem, e as cor-de-rosa velhas roupas,

Porque dos males que o prover aventa,

Naqueles trapos todo o noxio fique,
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Purificado sendo esse ano inteiro.?
(Juvenal, Satira VI. Traducdo de Francisco Antdnio Martins Bastos)

Nas linhas acima, Juvenal fala de mulheres adeptas de cultos como o da Grande
Mée. Extremamente supersticiosas, elas se deixam enganar por sacerdotes femininos
(semivir) que cortam sua genitalia mole (mollia qui rapta secuit genitalia testa). O quadro
pintado aqui mostra o culto como estrangeiro, horrendo, barulhento e plebeu. Juvenal
apresenta claramente, em minha leitura, como elementos do feminino (as mulheres e os
sacerdotes castrados) sdo vistos interseccionados a sua aversao ao estrangeiro e ao grupo

social da plebe.

Sobre os sacerdotes da deusa Atargatis, a Deusa Siria como também era conhecida,
Apuleio deixa um interessante testemunho em O asno de ouro (VI11, 24-28), texto escrito
no século Il EC. Apuleio os descreve como meninas (puellae), semi-homens (semuiris) e
efeminados (effeminati). Apuleio fala de suas roupas coloridas e de linho e seda, de seu
cortejo barulhento, de seus rostos maquiados, comparando-os as Bacantes.?* Sobre o
processo de intervencao no corpo dos sacerdotes, Apuleio ndo comenta claramente o que
acontecia, mas diz que o processo era uma carnificina (carnificina) e que: “Podia-se ver
o solo, sob o relampejar dos gladios e o entrecruzar de chicotadas, molhado do impuro

sangue desses efeminados”?® (O asno de ouro, VI1II, 28).

23 nulla uiri cura interea nec mentio fiet

damnorum. uiuit tamquam uicina mariti,

hoc solo propior quod amicos coniugis odit

et seruos, gravis est rationibus. Ecce furentis

Bellonae matrisque deum chorus intrat et ingens

semiuir, obscaeno facies reuerenda minori,

mollia qui rapta secuit genitalia testa

iam pridem, cui rauca cohors, cui tympana cedunt,

plebeia et Phrygia uestitur bucca tiara.

grande sonat metuique iubet Septembris et Austri

aduentum, nisi se centum lustraverit ouis

et xerampelinas ueteres donauerit ipsi,

ut quidquid subiti et magni discriminis instat

in tunicas eat et totum semel expiet annum (Juvenal, Satira VI, versos 508 ao 521).

24 Roscoe (1996, p. 202) percebe que parte das criticas literarias aos sacerdotes castrados estava relacionada
a comparagdes sobre eles feitas, pelos escritores antigos, com os Coribantes e Curetes, praticantes de ritos
projetados em beneficios individuais (ao invés de honrar um deus pelo coletivo), em cultos que visavam
uma catarse por parte dos espectadores.

25 Cerneres prosectu gladiorum ictuque flagrorum solum spurcitia sanguinis effeminati madescere
(Apuleio, O asno de ouro, VIII, 28).
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Will Roscoe (1996, p. 202) diz que: “Embora exagerado pelo efeito comico, o relato
de Apuleio ¢ confirmado em seus detalhes basicos por muitas outras fontes”. Trata-se dos
relatos de Luciano em Lucio ou o asno e de Brabio na fabula O asno e os sacerdotes de
Cibele (Fébulas, 141).25 Ambos os autores narram uma historia semelhante a historia de
Apuleio em torno de um asno, provavelmente, fruto de um substrato comum que pode ter
sido o texto de Apuleio ou pode, da mesma forma, ter influenciado Apuleio. Luciano,
escrevendo sob o governo de Marco Aurélio (161-180), traz um relato bem parecido com
o de Apuleio em relacéo ao destino do asno da histéria: ter sido comprado para servir aos
sacerdotes da Deusa Siria. Sobre tais sacerdotes, 0 texto de Luciano (LUcio ou o0 asno, 37)
também os coloca como femininos de forma bastante critica, mas vai além do que relatara
Apuleio ao mencionar os 6rgdos cortados no rito, contando que estes sacerdotes faziam
cortes em seus antebragos (zovg miyeic) e cortavam sua linguaa (v yldtrav),

descrevendo um ritual feminino sangrento (ualaxod aiuazog).

J& Brabio, autor de fabulas gregas cuja trajetoria é bem desconhecida, mas que,
possivelmente, era sirio e viveu no século Il EC, conta, em uma fabula curta, que um
asno foi comprado pelos sacerdotes mendicantes e sem escrupulo de Cibele. Brabio ndo
fala nada sobre os sacerdotes serem femininos, apenas que eles contavam de aldeia em

aldeia sobre a mutilagio do feminino Atis.

Em A deusa siria, Luciano traz novos elementos para se pensar as representacdes
dos sacerdotes castrados. No texto, um relato de viagem, o autor busca compreender a
origem de um templo dedicado a uma divindade feminina que ele chama de Hera, mas
que os estudos apontam ser a siria Atargatis, na cidade siria de Hierapolis. Ao longo das
histérias em torno do templo, Luciano relata os mitos sobre as origens do culto dos
sacerdotes da deusa, misturando-os com relatos sobre Atis e Reia.?” Assim, Luciano conta
que a deusa Reia cortou o deus Atis e, desde entdo, ele abandonou a vida de homem e
passou a se vestir como mulher, celebrando orgias. Foi Atis quem chegou até a Siria e

fundou o templo em Hierapolis para a deusa que se assemelha a Reia grega. Os sacerdotes,

26 Ha discussBes sobre a autoria dessa obra ser mesmo de Luciano. Por isso, muitas vezes, a obra é atribuida
como de Pseudo-Luciano. Ha também discussGes sobre suas grandes semelhancas com O asno de ouro, de
Apuleio. Para iniciar esse debate, sugiro a leitura da introdugdo ao texto de Lucio ou o asno, da Editora
Gredos e a introducéo ao texto da edi¢do publicada pela Harvard University Press.

27 Reia é uma Grande-Me cretense arcaica. Em Hesiodo, ela se transforma em uma titanida que, unindo-
se a0 irméo Cronos, gera Héstia, Deméter, Hera, Hades, Posidon e Zeus. “Na época romana (30 a.C. — 527
d.C.) e, portanto, bem tardiamente, Reia, antiga divindade da vegetacdo, acabou fundindo-se com a
divindade oriental Cibele, a ‘mde dos deuses’ (Branddo, 2014, p. 555), 0 que é possivel ver neste relato de
Luciano.
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que Luciano chama de galli, se cortam em honra & deusa como Atis. Outra versdo das
origens do templo, mais credivel, segundo Luciano, seria a de que ele foi fundado por
Dioniso, havendo ali uma inscrigdo que conta isso. Luciano diz que ha também no templo
uma estatua com uma figura itifalica, assim como estatuas de falos gigantes colocados

pelo deus.
Os Gregos erigem, em honra de Dioniso, uns falos, sobre os quais colocam uns
bonecos mindsculos feitos de madeira, com enormes partes pudendas. Chamam a
estes [bonecos] “nervos tesos”. Também existe um tal objeto dentro do templo. Do
lado direito do templo ha um boneco minusculo, de bronze, que tem um membro
viril enorme. (Luciano, A deusa siria, 16. Traducéo de Custddio Magueijo)?
Luciano néo realiza nenhuma mencéo sobre a relacéo desses falos e de Dioniso com

a castracdo dos sacerdotes do templo. No entanto, em uma passagem mais adiante,

Luciano fornece pistas sobre a ligacdo destes falos como poténcia simbdlica capaz de

trazer prosperidade:
Duas vezes por ano, um homem sobe a um destes falos e permanece no alto do falo
por um periodo de sete dias. O motivo desta subida, diz-se que é o seguinte: Na sua
maioria, créem que [0 homem], 14 tdo alto, estd em contacto com os deuses e pede
prosperidade para toda a Siria, € 0s deuses atendem as preces mais de perto.
(Luciano, A deusa siria, 28)%°
E possivel conjecturar que as castragBes tinham o mesmo intuito de fornecer
potencialidade a acdo dos sacerdotes. Sobre as castracdes rituais, Luciano ainda narra
mais duas versbes de suas origens. Uma delas seria a de que um homem chamado

Combabo, funcionario real, cortou seus 0rgaos genitais para nao sucumbir ao desejo pela

rainha Estratonice, esposa de Seleuco e fundadora do templo de Hierapolis.

28 @oArovg "EAlnveg Alovocm &yeipovoty, €l T@V Kol TOOVOE TL PEPOVGLY, AVOPUS HKPOLS €K EOAOL
TEMOMUEVOLG, peydAa aidola ExovTog: KOAEETL 08 TAOE VEVPOOTOOTA. £0TL O Kol TOOE &V T® ip®: &v de&ify
10D vNod kabnTat pkpdg avip xdikeog Exmv aidoiov péya (Luciano, A deusa siria, 16).

29 £ TOVTEMV TOV Eval QaALOV vT|p £KACTOV ETE0G O1g AvEPYETAL OIKEEL TE &V AKP® TM EOAAD YPOVOV EMTA
nuepémv. aitin 6¢ ol tiig avodov 1ide Aéyetal. ol pév moAloi vopilovoy 6t Hyod toict Oeoiowy Ophéet Kai
ayaBa Euvamdon Zupin aitéet, oi 8¢ @V evywAimv dyyo0ev naiovsty (Luciano, A deusa siria, 28).
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Ditas estas palavras, fez-se [um homem] incompleto, e tendo cortado as partes
pudendas, meteu-as num pequeno vaso com mirra, mel e outros perfumes, tudo
misturado. E depois de marcar [0 vaso] com o selo que usava, tratou de curar a

ferida. (Luciano, A deusa siria, 20)*

E a partir dessa historia que algumas pessoas explicavam a origem do rito da
castracdo, conforme Luciano, pois os amigos de Combabo passaram a se castrar em
consolacdo a ele (A deusa siria, 26). Em outra versdo contida na mesma passagem,
Luciano conta que Hera passou a inspirar outros homens a seguirem Combabo para que
ele ndo fosse o Unico a chorar pela sua virilidade (z77 dvopnin). Portanto, Luciano cita que
Combabo é tido como feminino, dizendo que h4, ainda nos dias de sua visita, uma estatua
dele no templo: “Entdo o rei, em homenagem a sua virtude e aos seus bons oficios, decidiu
erigir-lhe uma estatua de bronze dentro do templo. E ainda hoje existe no templo, em sua
honra, um Combabo de bronze, obra de Hérmocles de Rodes, com formas de mulher, e

vestes de homem” (A deusa siria, 26).%!

Sobre as roupas femininas, elas passam a ser usadas por Combabo para que as
mulheres ndo sejam capazes de se apaixonar por ele (A deusa siria, 27), sendo este o
motivo pelo qual os sacerdotes do templo também usam vestes de mulher. Da mesma
forma, entdo, os sacerdotes de Atargétis se castram e se emasculam a partir da atitude de

Combabo, na visdo de Luciano:
Uma vez instituido este costume, ele permanece até hoje. Todos os anos, muitos
homens se castram dentro do templo e se feminizam, quer para consolarem

Combabo, quer para agradarem a Hera, e por isso se castram. Deixam de usar vestes

30 Tgde sintv aredéo sovTdv émoieev, Kol Tapmv To aidoia &g Ayynov piKpov katédeto opopvn Te Guo Kol
péMTL kai dAlotot Budpact: Kol Emerto o@pnyidt Ty £popee onunvapevog o tpdua ifito (Luciano, A deusa
siria, 20).

31 gwkev 8¢ oi Boaotleg apetiic Te Kol evepyesing glveka v T® 1p@d Eotdvar yaikeov Kol £Tt &g TNV v
@ 1p@d Koppdapog xdrkeoc, ‘Eppokiéog 100 Podiov moinua, popenv pev oxoin yovn, £c6ijta 6¢ dvopninv
g&yet (Luciano, A deusa siria, 26).
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masculinas, passam a envergar vestidos femininos e a executar trabalhos de mulher.

(Luciano, A deusa siria, 27)%

Como visto, Luciano ndo deixa explicito o que Combabo corta em seu corpo. No
entanto, ele comenta que isso o torna impotente sexualmente®® (Deusa siria, 20). Ele
também deixa pistas para compreendermos que havia uma ligacéo dos cultos realizados

no templo de Hierapolis com o falo tido como sagrado quando comenta sobre o rito de
subida no falo.

Ainda se tratando de cortes no corpo dos sacerdotes, Luciano conta que: “Em dias
determinados, a multidao retne-se no templo, e muitos Galos e homens consagrados, a
que atras me referi, celebram as cerimonias, retalham os bracos e ferem as costas uns dos

outros” (Luciano, A deusa siria, 50).34

E importante destacar que a festividade principal do templo ocorria no inicio da
primavera, conta Luciano, e que nela eram sacrificados gados, ovelhas e cabras (A deusa

siria, 49). Era nessa ocasido que ocorria a castracdo de ordenacao dos sacerdotes.
O jovem a quem isso estd destinado langa fora as vestes, avanca em alta gritaria
para 0 meio da multidao, saca de uma faca, que, segundo me parece, esta ali [para
esse fim] desde h& muitos anos, e, pegando nela, castra-se a si mesmo, e depois
corre por toda a cidade, e leva nas maos os 6rgaos que cortou. E da casa, seja qual
for, para dentro da qual ele lancar os seus 6rgédos, dessa mesma recebe uma veste
feminina e ornatos de mulher. Eis como eles procedem aquando da castracao.

(Luciano, A deusa siria, 51)®

2\ cax . s s v s ) ” o~ s~ g )
3210 58 £€00¢ 10070 £mE1dN Gmas EyEveto, ETL VOV péVEL Kol TOAAOL EKAGTOV €TE0G €V TG ipd TAIVOVTOL KOl

Onivvovrar, site Koppapov mapapvdsopevort site kai “Hprn yopilovton: tépuvoviar 8° Gv. éobfito 8¢ oide
0VKETL AvOpniny &xovoty, AALL elpoTd T€ Yovaknia popéovoty kai Epya yovakdv émteAéovoty (Luciano,
A deusa siria, 27).

330 termo que Luciano usa aqui é areléa (ver nota 30), que ndo chega ao final, que néo finaliza um ato,
aquele que ndo tem propdsito e, em minha interpretacdo, aquele que nao tem utilidade, pois perdeu sua
poténcia/virilidade.

gy pntiiot 8¢ uépnot 1o pev mAfog € 10 ipov dyeipovtar, I'dAlot 8¢ moAhol kal Tovg Elea, ol ipoi
dvBpomot, teELéovot Ta Opyla, TAUVOVTOL T€ TOVG TAYEAG KOl TOIGL VATOIOL TPOG GAANAOVS TOTTOVTOL
(Luciano, A deusa siria, 50).

By venving 6t@ téde amokéatal piyag ta eipato peyain Poti &g pécov Epyetat kai Eipog avarpéetal: o 08
ToAAQ &1, ol Sokéet, kol ToUTo E€otnke. AaPav 8¢ avtika tapvel EovTov BEeL Te S1d Thig TOAOG Kal Thiot
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Assim sendo, ha a ideia do corte dos 6rgaos genitais masculinos no mito e no rito
contados por Luciano. Chama a atencdo aqui a ideia de que a festa da Deusa Siria,
mostrada por Luciano, bem como a de Cibele, como comentado em nota, acontecerem no
inicio da primavera. 1sso aponta para o atributo de fertilidade e para a ligacdo com a
vegetacdo das deusas, 0 que pode ser um elemento importante para a compreensdo da
natureza dos ritos de castracdo em tais cultos. Ainda que Luciano ndo diga claramente
quais orgaos eram cortados, ele comenta que eles eram apresentados nas casas que
recebiam os sacerdotes. Com isso, penso que ele mostra crer na retirada de partes do corpo
dos iniciados de forma material e fornece elementos para compreendermos que o ato era

bem visto e bem recebido por conta de uma crenga em seus atributos simbélicos.

Mesmo sendo Luciano sirio da cidade de Samdsata, ndo deixa de apresentar o ritual
que acontece no templo de Atargatis com ares de exotismo. Por meio de seu relato é
possivel perceber como a identidade pode ser algo mais flexivel e ndo dependente
necessariamente do lugar de nascimento de uma pessoa. Além do mais, para um escritor
do Império Romano como Luciano, se aproximar da cultura greco-romana das elites
governantes podia ser uma forma de negociacdes por status e posicdo social. Parece ter
havido uma tradicdo no Imperio Romano em se ver os sirios como femininos, o que esta
na Satira Il de Juvenal, por exemplo. Dessa maneira, ao descrever os ritos do templo de
Atargatis com possiveis exageros e conduzindo homens a feminilidade, Luciano pode
estar se afastando da Siria. Da mesma forma, pode estar mostrando aos seus leitores que,
mesmo sendo sirio de nascimento, ndo compartilhava daquelas crencas que eram também
variadas numa mesma provincia imperial, lembrando que o que os romanos chamavam
como Siria antiga era uma regido de costumes assirios, fenicios, arabes, hebreus, persas,

gregos, etc., em encontros variados.

Ainda se tratando dos sirios, o imperador de origens sirias Marco Aurélio Antonino
(218-222), conhecido na tradi¢do como Heliogabalo, também se envolveu em cerimdnias
religiosas que parecem ter realizado castragdes iniciaticas. Trata-se de seu sacerddcio a
Elagabal, divindade solar da cidade de Emesa, de onde vinha Heliogabalo. Dido Cassio,
senador e historiador contemporaneo de Heliogabalo, deixou sua viséo sobre tal pratica

presente nos ritos em que o imperador era sacerdote:

YEPOL EPEL T ETOUEV. €C OKOINV 08 oiKinv Tade dmoppivel, £k TaTng £607Td 1€ ONAéNV Kol KOGUOV TOV
yovokfov dapfavet. tade pev &v tijot topfiot moéovov (Luciano, A deusa siria, 51).
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[...] também cortou, ele proprio, suas partes intimas [zo aidoiov] e se absteve da
carne de porco, com o fundamento de que sua devocao deveria ser mais pura. Mas
ele decidiu, de fato, cortar a si mesmo completamente [zavzaraoty oo droxoyai],
esse seu desejo foi motivado unicamente por sua moleza. Seus feitos foram parte
dos requisitos sacerdotais de Elagabal, e, da mesma forma, ele mutilou muitos de
seus companheiros [...]. (Dido Cassio, Historia Romana, LXXX, 11, 1-2. Traducéo

minha)®3®

Como é possivel ler, Dido Céssio tenta retirar o valor religioso da préatica do
imperador, considerando-a como parte de seu desejo em se tornar uma mulher, o que era
bastante negativo para a imagem de Heliogabalo, a pessoa de mais alto status do Império,
que o historiador buscava apresentar. No entanto, Dido acaba comentando, na sequéncia,
que a castracgdo era parte do sacerddcio de Elagabal, o que era realizado também em outros
iniciados, segundo conta. Mas, querendo transmitir ainda mais a ideia negativa da
inversdo de Heliogabalo para o feminino, com a mengdo a sua moleza (7j¢ ualoxiag), ele
retira a carga religiosa e até mesmo ascética do rito.®” Para isso, Dido cita, de forma
bastante hiperbdlica e pejorativa, que o verdadeiro desejo de Heliogabalo era ter uma
vagina de mulher (aid® yvvaikeiav): “Sua lascivia chegou a tal ponto que ele pediu aos
médicos que inventassem a vagina de uma mulher em seu corpo, por meio de uma inciséo,
prometendo a eles grandes somas como pagamento” (Dido Cassio, Histdéria Romana,

LXXX, 16, 7).8

Provavelmente, a partir dessas descri¢cbes de Dido Cassio, o escritor da Historia
Augusta, uma série de biografias imperiais da Antiguidade Tardia cuja autoria é

desconhecida,®® comparou Heliogabalo aos sacerdotes de Cibele. A Vida de Heliogabalo

36 811 1e 10 aidoiov meplétepe, Kol 6Tl yopeimv kpedv, ¢ Kol kabapdtepov €k ToLTOV Bpnokedcmy,

aneiyeto "€BOVAELGOTO HEV YOP TAVTATAGLY 0OTO AIToKOWOL: GAA" €KElvo eV THG polakiog Eveka Totfjoot
gneddpunce, todto 8¢ g kai i Tod EAleyafdrov iepateiq mpootikov Empatev: &€ ob 81 Kkoi £Tépoic TV
cLVOVTOV cVYvoig opoimg Ehvpnvatd (Dido Cassio, Histéria Romana, LXXX, 11, 1-2).

37 Vejo um ascetismo apresentado por Dido na negacao de Heliogabalo em comer carne de porco.

38 , \ Uy S
€g Toca TNV 8¢ GLVNAGOT AcEdyelaV OG Kol TOVG iaTpovg AEDV aidd yuvaikeiov St AvaToufg ovTd

unxovicactat, peydhovg dmep TovTov Hicbolg avtoic mpoicyduevog (Dido Cassio, Histdria Romana,
LXXX, 16, 7).

39 A autoria da Vida de Heliogabalo da HA tem sido atribuida pelos estudiosos a Elio Lampridio, possivel
pseudénimo de um escritor cuja identidade ndo é conhecida. Sobre o debate em torno da autoria e data da
HA, ver a Introducdo de David Magie a sua traducéo dessa obra publicada pela Harvard University Press.
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traz, de forma bastante curiosa, o falo como um elemento da vestimenta do imperador e
faz uma aluséo a esse 6rgdo sexual envolvido nos ritos religiosos de Heliogabalo e dos
galli:*

Ele balangou a cabeca entre os eunucos fanéticos, colocando 6rgdos genitais
amarrados e fez tudo o que os galli faziam, carregava a imagem da deusa [referindo-
se a Cibele] para fora do lugar que era seu santuério. (Histéria Augusta, Vida de

Heliogabalo, 7, 2. Tradugio minha)*

Diante do que foi apresentado, € possivel perceber que os autores greco-romanos
do Império apresentam as praticas de castracdo ritual como algo totalmente indigno do
uir romano, o cidaddo dos grupos sociais mais abastados, aquele que deveria manter as
virtudes de exceléncia. Os sacerdotes castrados sdo mostrados possuindo total falta de
dominio de si, sdo desmedidos, descontrolados, frenéticos e luxuriosos. Os processos de
castracdo os deixavam corrompidos, moles e sem o membro viril, o simbolo da dureza e

da forca masculina. Tudo isso os transformava em mulher.

Mesmo que o culto de Cibele fosse oficializado em Roma, de forma a ocupar um
lugar importante no calendario festivo da cidade, assim como o culto de Atargatis e
Elagabal eram aceitos,> seus sacerdotes eram vistos como estrangeiros quando
praticavam estes atos que Ihes retiravam os valores viris. Ou seja, a dimensdo de género
aqui precisa ser cruzada com a dimenséo da identidade cultural. O uir romano, mesmo
que fosse um provincial que havia recebido a cidadania, precisava se comportar com uma
série de valores do universo masculino normativo, que iam desde cuidados com o corpo
até manter o papel ativo na guerra e a posicao insertiva nas relacdes sexuais, fosse com
homens ou com mulheres. A moderagédo (Gravitas, em latim, Zogpoasdvy, em grego) nas
relacBes sexuais, sociais e politicas era protocolo basico dessa virilidade. Junto com a

moderagéo/controle vinha a dominagdo (imperium) de si e dos outros, como observou

40 Sobre este objeto falico nas vestimentas sacerdotais de Heliogabalo, ver Krengel (1997) e Silva (2019).
41 jactavit autem caput inter praecisos fanaticos et genitalia sibi deuinxit et omnia fecit quae Galli facere
solent, ablatumque sanctum in penetrale dei sui transtulit (Histéria Augusta, Vida de Heliogabalo, 7, 2).
42 Sobre Elagabal, as pesquisas arqueoldgicas localizam um templo para divindades de origens siriacas
construido na regido do Transtevere em Roma. Os artefatos encontrados neste local mostram o culto de
Elagabal em Roma antes do governo de Heliogabalo, provavelmente durante o reinado de Septimio Severo
e Caracala (Arrizabalaga y Prado, 2014, p. 147).
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Craig Williams (2010, p. 139). Na falta desses valores, cidaddos das provincias podiam
ser considerados como estrangeiros, mas, na sua adogao, estavam dentro da romanitas e
eram aceitos sem maiores criticas nos textos dos aristocratas, muitos dos quais também

eram provinciais, como Marcial, Apuleio e Luciano, por exemplo.

Um caso paradigmatico sobre isso € o contraste nas imagens dos imperadores sirios
Heliogabalo e seu sucessor, primo e filho adotivo, Severo Alexandre (222—-235). Ambos
foram sacerdotes de Elagabal, seguindo uma tradicdo familiar. No entanto, o que é
possivel ver nos textos dos historiadores Dido Cassio e Herodiano é que Heliogabalo ndo
respeitava os valores da romanitas latina, tanto em sua forma de governar, como em uma
série de elementos de seu comportamento, como vestimentas, maquiagens, uso
desmedido dos prazeres, devocdo exagerada a Elagabal, etc. Severo Alexandre, ao
contrario, parece ter se portado mais préximo aos padrées romanos na visao dos autores
(Dido Cassio, Historia Romana, Fragmento do Livro LXXX. Herodiano, Historia de
Roma, V1), desde o uso tradicional da toga até a emissdo de suas moedas, mais respeitosa
aos deuses tradicionais do pantedo romano do que seu antecessor, que realizou uma forte
cunhagem em honra ao deus sirio Elagabal em relacdo a cunhagem para Jupiter e Marte,
por exemplo (Manders, 2006).*® Sobre a questdo do sacerddcio de Severo Alexandre a
Elagabal envolver sua emasculacdo, nada é comentado nos textos, ao contrario do que é

feito em relacdo ao desmedido Heliogabalo.

Portanto, para compreender melhor as representacfes dos sacerdotes castrados, €
preciso Ié-las dentro de uma proposta interseccional, onde sdo vistas sempre como pratica

do outro, logo, como femininas e indignas de um cidad&o romano tradicional.** N&o quero

43 Seguindo as ideias de Erica Manders (2006, p. 137), ndo acredito que Severo Alexandre tenha sido
somente tradicional aos costumes romanos como 0s textos apontam. E possivel que muitos costumes sirios
tenham sido mantidos em seu governo, como indica seu proprio sacerdécio a Elagabal. Mas, certamente,
ele buscou manter uma distancia considerdvel de Heliogabalo. A melhor fonte textual com informacGes
sobre Severo Alexandre, contemporanea a seu governo, é a obra de Herodiano (Histéria de Roma, V1), uma
vez que Dido Céssio morreu antes de concluir a parte de sua obra voltada a esse princeps, trazendo poucas
informacdes sobre ele. J& sobre Heliogabalo, tenho trabalhado em meus textos o quanto Heliogabalo
desviava das tradi¢cdes latinas em alguns pontos, mas, da mesma forma, o quanto os textos de Dido Céssio
e Herodiano sdo carregados de exageros para difamar o imperador, com acentuados interesses politicos.
Sobre a imagem béarbara de Heliogabalo nos textos, ver Silva 2017.

4 A analise interseccional é uma proposta de pesquisadoras/es ligadas/os aos Estudos culturais e pés-
coloniais, que analisam interseccionalidades entre aspectos de género, raga e classe (como os trabalhos de
Brah, 2006 e Shohat, 2004). Tais estudos analisam documentos da contemporaneidade, percebendo
marcadores de diferenca dentro destas trés categorias que, na proposta interseccional, devem ser analisadas
de forma articulada e sem hierarquias. Como escrevi em outro artigo de minha autoria (Silva, 2018), no
entanto, os conceitos de raca e classe devem ser repensados para a analise do Império Romano, uma vez
que ndo cabem para o periodo. Desta forma, opto por usar 0s conceitos de género, identidade cultural e
status social.

305



Mare Nostrum, ano 2020, v. 11, n. 1.

com isso afirmar que elas ndo fossem femininas para seus proprios iniciados. Ou seja,
ndo quero dizer que tornar-se gallus ou sacerdote de Atargatis e Elagabal ndo significava
uma transgenerizacdo para o proprio sacerdote. Mas, infelizmente, ndo nos restam
testemunhos dos proprios sujeitos para fazer esta assertiva com propriedade. Will Roscoe
(1996, p. 228) defende que em sociedades patriarcais e falocéntricas, personagens como
os galli devem ser considerados como uma forma de libertacdo, uma maneira de escapar
das exigéncias sociais ou sexuais de papeis masculinos patriarcais. Esse estudioso percebe
que tais praticas religiosas envolviam transgressdo de género, a homossexualidade dos
sacerdotes e técnicas rituais extaticas (Roscoe, 1996, p. 128). Trazendo uma ideia que

parece corroborar Roscoe em alguns pontos, Piotr Scholz (2001, p. 112) diz:
[...] n6s podemos inferir que a castracdo era uma pratica muito difundida na qual,
como ja pudemos notar, servia a variadas propostas. Nao era apenas parte das
atividades cultuais; ela realizava a esperanca de homossexuais que sentiam que eles
podiam preservar sua juventude e viver como catamitas (pathici), prostitutos

masculinos.

O historiador Renato Pinto (2011, p. 195) também escreve:

[...] seria possivel pensarmos que transexuais encontrassem no culto de Cibele e de
Atis um ambiente mais acolhedor e pudessem exercer, ndo somente suas praticas
sexuais, mas, principalmente, sua identidade sexual. O erdtico, os aspectos

identitarios e 0 sagrado poderiam se misturar sem problemas neste cenario.

Concordo que estes sacerdotes destoavam dos padrdes de género da elite greco-
romana governante, da qual faziam parte os escritores dos textos e ressalto que, como ja
escrito, género, identidade cultural, poder e religiosidade estavam imbricados. Mesmo
ndo havendo como saber o que isso significava em termos de género para os envolvidos,
as representacdes sdo o real para os escritores e € no feminino que estes personagens eram
vistos. No entanto, prefiro ndo utilizar a ideia de identidade sexual, seguindo 0s passos
de Michel Foucault (2009, 2010) e David Halperin (2002) que usaram o método
genealdgico para compreender que na Antiguidade greco-romana ndo havia identidades

sexuais marcadas como homossexual, heterossexual, transexual e bissexual
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propriamente. Tais categorias discursivas da sexualidade sdo fruto de discursos
cientificos contemporaneos, criados a partir do século XIX. Assim sendo, compreendo
que havia sujeitos que destoavam das normas e, especialmente, das éticas de género das
elites governantes, pelo menos nas representacfes isso esta muito claro. Porém, estes
sujeitos precisam ser compreendidos nas singularidades, dispersdes e descontinuidades
historicas. Tais sujeitos podiam ter desejos e preferéncias eroticas, no entanto, essas sao
inalcangaveis pela natureza da documentagdo que chegou até os dias atuais. Além disso,
suas preferéncias erdticas ndo devem ser sobrepostas as suas praticas religiosas e nem
marcadas por categorias modernas. No caso da afirmacdo de Scholz acima citada, ha
ainda que se considerar que esse historiador parece generalizar tipos de castrados,
misturando os sacerdotes tratados neste artigo com 0s jovens eunucos escravos que eram

objeto de luxo entre homens da elite romana.

Voltando a anélise das representacBes nos textos antigos, outro ponto importante a
ser destacado é a questdo social dos envolvidos no rito, que também esta interseccionado
com género e identidade social nas representacdes. Como analisei, pelo menos Juvenal
(Sétira V1) apresenta implicitamente sua aversdo ao rito de Cibele ligado a plebe de Roma.
Tito Livio (Histérias, XXIX, 14, 17-19) diz que o povo recebeu em massa o culto da
Grande Mae. O deus sirio Elagabal também parece ter sido bastante aceito pela plebe de
Roma. Herodiano, historiador contemporaneo de Dido Cassio e do imperador
Heliogabalo, fornece uma pista sobre isso ao contar que o povo corria junto a quadriga
que levava o simbolo do deus até seu templo fora de Roma. De forma exagerada,
Herodiano ainda diz que uma multiddo era pisoteada em meio as celebracdes da festa de

Elagabal promovida por Heliogabalo (Histéria do Império Romano, V, 6, 8-10).

Jaime Alvar (2008) traz uma importante reflexdo sobre a questédo da plebe e dos
ritos de Cibele. As versBes dos textos literarios dizem que o culto foi introduzido em
Roma porgue os Livros Sibilinos e o Oraculo de Delfos teriam recomendado o culto de
Cibele aos romanos a fim de que pudessem vencer Anibal e os cartagineses. No entanto,
Alvar (2008, pp. 243-244) acredita que essa versdo tinha como intuito apresentar a
aprovacdo de um culto ja& conhecido em Roma sob a legitimidade do Senado. A elite
dirigente da cidade, segundo este historiador, sabia muito bem o que ele envolvia e tenta

com isso domestica-lo e abafar as inquietacGes populares expressas em um idioma
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religioso.*® No entanto, ainda assim, o conflito com o culto foi continuo, o que ecoa nas

representacdes dos textos de tom aristocratico citados neste artigo.

No mais, a pratica da castracao ritual e a funcao dos galli com suas vestimentas e
aderecos tidos como femininos, parece ter sido parte fundamental dos ritos de Cibele e,
por isso, chega a ser proibida de ser realizada por cidaddos romanos, como conta Dionisio
de Halicarnasso em passagem analisada. Indigno de ser praticado por um cidaddo romano,
0 rito dos sacerdotes castrados ganha tons retdricos altamente potencializados na

literatura.

E também como exagero retorico que Alvar (2008, pp. 247-248), com quem
concordo, 1€ as informaces da literatura sobre o corte do pénis dos sacerdotes castrados.
Para ele, é totalmente improvavel que os galli removessem os testiculos, o escroto e o
pénis, como defendeu Philippe Borgeaud (1996, apud Alvar, 2008, p. 247). Além dessa
pratica ser incomum nos exemplos historicos que temos de outras sociedades, a perda de
sangue seria fatal e, para Alvar, mesmo em estado frenético, seria dificil que individuos
se voluntariassem a isso. Sobre a remoc¢ao do pénis, Alvar também acredita ndo ser uma

realidade do rito, pois

[...] a perda do pénis significa que a uretra deve ser mantida aberta por meio de um

tubo para impedir que oclua; e isso, € claro, teria levado, sob condicdes sanitarias

antigas, a infecgcdes urinarias constantes. Se fosse esse 0 caso do mundo greco-
romano, certamente teriamos ouvido falar sobre isso nos escritos médicos. (Alvar,

2008, p. 248)

Partindo dessas ideias, Alvar (2008, p. 250) defende que eram os testiculos e o
escroto as partes removidas nos galli. Nesse sentido, a leitura de Alvar, que me parece
bastante acertada, é que os escritores do Império ndo tinham interesses técnicos, nao
estavam preocupados com o que era removido em si nos rituais de castracdo dos

sacerdotes. Eles estavam tratando do “‘significado social da masculinidade”, ressalta

Alvar (2008, p. 250). Marcial, por exemplo, jogava com uma série de convencdes de

\ partir de escavacdes arqueoldgicas no Palatino, que descobriram terracotas votivas de Atis crianca no
periodo anterior a oficializacdo dos ritos, Alvar (2008, pp. 245-246) conjectura que o culto ja conhecido
em Roma deveria ser bem diferente do exotismo descrito nos textos. Naquela ocasido, provavelmente,
Cibele era considerada como uma deusa mae protetora da salde da familia e das criancas. O culto era
popular e ndo ha evidéncias arqueoldgicas sobre o excesso desenfreado apontado na literatura.
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oposicoes, inversdes e equivaléncias: masculino e feminino, ndo muito masculino = quase
feminino, vulva e anus, boca e anus, lingua = pénis, cabeca = pénis (Alvar, 2008, p. 249).
Portanto, é preciso ler os textos com cuidado, percebendo os interesses dos escritores e

o0s elementos proprios da arte de suas escritas.

Além do mais, é interessante notar que os autores greco-romanos ndo comentam o
significado religioso em si das préaticas dos galli e dos sacerdotes de Atargatis. Eles apenas
relatam suas origens mitologicas e comentam alguns detalhes do ritual em suas visoes
exoticizadas e exageradas, mostrando seu espanto em tom ora de terror, ora de escarnio.
De maneira semelhante, os ritos de Heliogdbalo somente recebem criticas por parte de
Dido Céssio, sem nenhuma explicacdo sobre a funcdo e o simbolismo religioso das

intervencdes no corpo que sdo vistas como retirando a virilidade do iniciado.

Diante disso, concordo com Benedito Ribeiro Junior (2016, p. 139) que, ao analisar
os galli nos poemas de Marcial defende que: “O enfrentamento de Marcial aos galli revela
muito mais do proprio Marcial do que dos eunucos, expondo as tentativas romanas
discursivas de criagdo e manutenc¢do de identidades (religiosa, de género, romana) [...].”
Estendo a observacdo de Ribeiro Junior sobre os galli de Marcial para os sacerdotes
castrados de maneira geral na literatura greco-romana. Embora, como ja ressaltei, prefiro
optar por ndo fazer uma leitura marcada pela ideia de identidades de género na

Antiguidade baseadas em modelos e classificacdes modernas.

Para tentar se aproximar das possiveis naturezas simbolico-religiosas destes ritos é
preciso recorrer a um estudo sobre as praticas, indo além das representacdes literarias
dentro das possibilidades existentes diante de uma documentacao escassa. Tal empreitada
requer um grande esforgo interpretativo, além de um cruzamento critico de anélises da
cultura material com as informacdes trazidas no material literario. Pelos objetivos deste
artigo ndo entrarei neste questionamento. Para isso ser possivel, acredito também ser
necessario um estudo mais recortado do ritual e dos personagens, como faz Alvar em suas
pesquisas sobre Cibele e os galli e como tenho buscado fazer em minhas pesquisas sobre

Heliogabalo e Elagabal.
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3. Consideracoes finais

Para finalizar este artigo, devo frisar que os personagens aqui trabalhados se tornam
muito interessantes para se pensar uma serie de questbes de género em meio as
identidades culturais, alteridades e demarcagdes de espacos sociais e politicos no contexto
romano. Tornam-se, também, inquietantes de serem analisados em nossa
contemporaneidade, diante da explosdo de identidades de género, da formacdo de
movimentos cujas siglas ndo param de incorporar novas categorias e, inclusive, da prépria
implosdo de modelos identitarios, como a proposta central da teoria queer, por exemplo.
Talvez essa seja a reflexdo mais interessante que o estudo destes personagens possa trazer
para os dias de hoje.

Em relacdo a Antiguidade, gostaria de comentar que, mesmo que estes ritos de fato
possam ter como fundo, ou como um dos fundos, a questéo da fertilidade, eles ndo devem
ser encerrados apenas a partir desse elemento, isso seria uma forma de esconder as
possiveis transgressdes as normativas de género do mundo antigo e apagar o valor que
tais exemplos podem ter para estudos das dissidéncias e, da mesma maneira, das
normativas e éticas antigas. As questdes de género, identidade cultural, controle social e
poder que os estudos das praticas e representacdes destes sacerdotes trazem tém um
enorme potencial para a compreensédo de diferentes facetas das sociedades antigas e, até
mesmo, da construcdo de sua historiografia. Pensar como historiadores e historiadoras
tém, em diferentes momentos historicos, com diferentes perspectivas, métodos e até

opcoes politicas, analisado os sacerdotes castrados, é outro caminho possivel.

Nesse caminho, o orientalismo vem a tona. Mostrei como, nos textos dos autores
antigos, os sacerdotes castrados foram representados como o outro feminino, vindo das
regibes orientais. A historiografia contemporanea, fortemente marcada pelo Colonialismo
e pelo Orientalismo, ndo deixa de repetir, em grande medida, o peso do exotismo oriental
destes sacerdotes. Personagens que, no entanto, caminhavam pelas cidades do Império
Romano e traziam gregos e romanos para um ritual potencialmente exotizado pelos
escritores dos testemunhos textuais. Um personagem considerado castrado chegou até a
se tornar imperador de Roma, como foi o0 caso de Heliogabalo, apresentando como tais
ritos estavam bem presentes na capital do Império e mesmo entre membros das elites

detentoras dos mais altos cargos.
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Portanto, os sacerdotes castrados podem ser paradigmaticos a0 mostrar como nossa
historiografia olha para a Antiguidade com olhares imperialistas modernos, que urge ser
descolonizada e realizar uma critica mais densa dos textos. Ndo basta dizer que estes
textos sdo produtos de juizos de valores de aristocratas antigos. E preciso perceber como
eles ainda moldam nossos imaginarios e sdo usados, mesmo que inconscientemente, para

trazer estereotipos ressignificados pelas marcas do colonialismo contemporaneo.

Recebido em 20.02.2020, aprovado em 23.03.2020.
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“WHY, THEN, WE CALL GALLUS THE ONE WHO Is CASTRATED [...]?”
INTERSECTIONALITY IN REPRESENTATIONS OF CASTRATED PRIESTS IN

THE ROMAN EMPIRE
Semiramis Corsi Silva

ABSTRACT

This article aims to analyze textual representations of the priests who have
been considered practitioners of rituals that involved cutting off their genitals.
Such interventions, treated here as castrations, were considered as a loss of
virility and a practice of transgenderization from masculine to feminine in the
Greco-Roman literature of the imperial period. Castrated priests can be seen
in the myth of Attis (the consort of the Phrygian goddess Cibele, Magna
Mater), in the literature on the priests of this goddess (the galli) and in the
textual representations of the priests of the Syrian goddess Atargatis and of
the Emperor Elagabalus (218-222). Reports of these practices left by their
practitioners are non extant. Thus, much of the documentation we have about
castrated priests refers to representations made by their critics. Therefore, the
sources used for this study are composed of Greeco-Roman literary texts. In
this article, such texts will be analyzed through an intersectional perspective,
considering the description of the priests from the construction of the other
non-Greco-Roman and under the gender norms for the uir, the citizen of the

Roman Empire’ high social groups.
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