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Fantasmas e delirios de animos tristes e amedrontados:
inseguranca e génese da supersticao no prefacio do
Tratado Teoldgico-Politico de Espinosa

Eraldo Souza dos Santos®

Resumo: O presente estudo busca estabelecer qual é o papel da inseguran¢a humana na génese dos
comportamentos supersticiosos, assim como qual é a influéncia de tais comportamentos na vida
politica, com base na leitura do exordium do prefacio do Tratado Teoldgico-Politico de Baruch de
Espinosa. A proposta é realizar uma leitura estrutural desse texto, tendo como referéncia o ponto de
vista dos afetos, isto é, da dinamica afetiva dos seres humanos, para, assim, testar nossa hipotese,
segundo a qual tal dinamica e a supersti¢do estdo necessaria e interiormente ligadas. A inconstancia
dos bens da fortuna e a inseguranca que ela provoca, como serd discutido no exordium, levam os
homens aos comportamentos supersticiosos como estratégia afetiva para diminuir a angustia dian-
te do mundo. Nesse interim, a génese da supersticdo teria como causa o medo do que pode aconte-
cer no presente e a esperanca de que pode surgir no futuro algo melhor, duas faces distintas de um
mesmo afeto. Tais praticas supersticiosas estariam presentes comumente na vida humana e nao
seriam necessariamente prejudiciais, mas surgem como problema, para Espinosa, a partir do mo-
mento em que sdo usadas por religiosos e governantes como estratégia para controlar os individuos
e grupos participantes da vida politica. Se o Estado nasce, como defendera o filsofo, para diminuir
a inseguranga que se vive no estado de natureza, cumpre a vida politica reduzir tal inseguranca sem
recorrer a manipulacdo dos afetos de parte de seus membros como forma de privilegiar determina-
do grupo.
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Para Cléber, um solitdrio sem nome
Exordio

Se os homens pudessem, em todas as circunstdncias,
decidir pelo seguro, ou se a fortuna se lhes mostrasse
sempre favordvel, jamais seriam vitimas da supersti-
¢do.
EspiNosa, 2004, p. 1111
Se, neste estudo que comecga agora a se desenrolar, iniciamos os trabalhos
justamente como se inicia o Tratado Teoldgico-Politico (TTP), é porque ¢ ali, logo
no comec¢o do prefacio desse livro, que Espinosa levantara um argumento funda-

mental para tragar uma génese para a supersticdo. Argumento que buscara dar

*Graduando em Filosofia - USP.

1 Doravante seguiremos essa tradug¢do, embora por vezes sigamos também a tradugdo de André Rocha (2006),
que revisa em sua dissertacdo de mestrado - Fortuna e superstigdo: um estudo desses temas no Tratado
Teoldgico-Politico de Espinosa - a tradugdo de Diogo Pires Aurélio. Nesse caso, indicaremos a alteragdo na nota
de rodapé correspondente a citagdo.
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conta, numa mesma hipotese explicativa, tanto das pequenas crengas - como o re-
ceio de passar por baixo de uma escada ou o impulso para se esquivar de um gato
preto - quanto da crenca em um Deus transcendente, que levard a manipulacao
politica de corpos politicos inteiros. Trata-se, desde o inicio, de apontar que é a
inseguranca ante a instabilidade da fortuna que leva o homem a ser supersticioso;
inseguranca que governa os afetos humanos diante de um mundo em que tudo pa-
rece ser regido pelo acaso, pela imprevisibilidade e pelos encontros fortuitos.

O prefacio prossegue e esclarece-nos melhor o que esta em jogo nessa difi-
culdade em decidir pelo seguro diante de um mundo em que a fortuna nem sempre
se mostra favoravel.

Mas, como se encontram frequentemente perante tais dificuldades que nao sabem que
decisdo hdo de tomar, e como os incertos bens da fortuna que desenfreadamente cobi-
cam os fazem oscilar, a maioria das vezes, entre a esperanca e o medo, estdo sempre
prontos [os homens] a acreditar seja no que for: se tem duvidas, deixam-se levar com a
maior facilidade para aqui ou para ali; se hesitam, sobressaltados pela esperanca e pe-

lo medo em simultaneo, ainda é pior; porém se estdo confiantes, ficam logo inchados
de orgulho e presuncdo (ESPINOSA, 2004, p.111)2.

Decerto se trata de um texto com muitas informagdes, que merecerao ser
analisadas com cuidado e vagar. Mas ha algo que merece ser apontado ja neste
momento inicial: os homens, ao se deixarem tomar por um desejo desenfreado pe-
los incertos bens da fortuna, oscilam entre a esperanca e o medo, e, assim, deixam
levar-se, “para aqui e para ali” - abrem espac¢o para serem manipulados. No fundo,
0 que parece estar na génese da supersticdo, ao menos aqui no prefacio do TTP, é a
inseguranca humana diante da falta de constancia do mundo. Inseguranca que cau-
sa uma oscilacao afetiva, tornando o homem vulneravel a manipulagao. Parece que
é justamente quando o homem se deixa oscilar, como oscilam as coisas do mundo e
os bens da fortuna, justamente quando ele oscila, seguindo o movimento de oscila-
¢do do mundo, que ele se torna fragil e pronto para perder sua liberdade de acao,
alienando-a. No fundo, o homem s6 pode se tornar supersticioso, nesse interim,
porque ele precisa continuar vivo, porque ele quer perseverar na existéncia, por-

que ele precisa, de alguma maneira, suportar a inseguranca do mundo. Contudo,

2 Com alteragido: de “beneficios” da fortuna, por “bens da fortuna”.
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essa parece ser uma faca de dois gumes, pois se diminui a insegurancga ao custo da
perda da liberdade.

Mas sigamos mais de perto o percurso do texto, para ver se tal hipotese se
confirma. A proposta deste estudo € ler o texto com base no ponto de vista dos afe-
tos, da dindmica afetiva dos seres humanos, e buscar entender como essa dindmica
e a supersticdo estdo necessaria e interiormente ligadas. E buscar compreender
também porque o método e o sistema espinosano exigem que, caso queiramos en-
contrar um remédio para a supersticdo, ndo sera longe de onde ela nasce, mas ali
onde ela teve sua génese, na sua prépria imanéncia.

Mas qual seria essa “imanéncia da supersticdo”? Se, como os comentadores
que estdo nas nossas referéncias bibliograficas ressaltam, a supersticdo pode ser
afastada imanentemente por meio da emenda dos preconceitos, como dira Espino-
sa la no fim do apéndice da parte 1 da Etica, nossa hipdtese aqui é precisa: o afas-
tamento da supersticdo também passa necessariamente pelo controle da flutuacao
dos afetos. E justamente essa hip6tese que guiara nossa leitura.

Em primeiro lugar, cumpre efetuar um recorte no caos, para tornar a dimen-
sdo do nosso trabalho viavel. Seguiremos aqui a divisdo de Fokke Akkerman, que
mostra como o prefacio do TTP segue as recomendacdes dos retdricos, apresen-
tando-se com base em uma ja conhecida estrutura discursiva. O texto apresenta,
segundo esse autor, cinco partes:

1. O exordium, que contém uma parte tedrica sobre a superstitio. (Gebh. p. 5 a p. 7, li-
nha 5);

2. A propositio, onde o tema do livro é deduzido da teoria precedente. (Gebh. p. 7, linha
6 a 35);

3. A narratio, que expde os fatos ou circunstancias que levaram o autor a escrever o li-
vro (Gebh. p.9 a p. 9, linha 15);

4. A divisio, quer dizer, um resumo e a subdivisdo dos argumentos que servirdo, nos 20
capitulos do livro, para provar a propositio. (Gebh. p. 9, linha 16 a p. 12, linha 2);

5. 0 epilogus ou a peroratio, em que o autor entra em contato direto com seu publico.
(Gebh, p.12, linha 2 ao fim) (Akkerman apud RocHA, 2006, p. 31).

O esforco de nosso estudo serd justamente acompanhar a tematica da inse-
guranca no exordium do prefacio, para poder avaliar a hipdtese que levantamos.

Por isso, nossas analises se concentrardo fundamentalmente nesse texto, embora
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possamos recorrer a outros escritos de Espinosa e até mesmo a partes posteriores
do TTP em determinados momentos.

A escolha pelo exordium, além de efetuar um recorte viavel ao trabalho,
também tem uma intencdo relacionada intimamente ao objeto de estudo - pois
sera justamente nesse primeiro momento do livro que Espinosa apresentara, em-
bora com aparente brevidade, a tese fundamental do seu livro. E em torno dessa

“parte teorica”, como a chama Akkerman, que os demais argumentos se alinharao.

Delirantes

Mas qual seria tal parte tedrica fundamental para o livro e que nos é exposta
no exordium? Qual é a teoria acerca da génese da supersticdo que desde o inicio
Espinosa nos apresenta? Aceitemos de inicio a resposta de Akkerman, que podera
nos servir de um bom guia. Apresentam-se no exordium, a seu ver, uma tese, qual
seja, a de que “todos os homens sdo por natureza sujeitos a supersticao”, “as causas
desta verdade (a tese é pois provada) e as consequéncias destas causas para a vida
politica e religiosa” (idem, ibidem).

Mas acompanhemos o movimento do texto para ver como as indicagoes de
Akkerman podem ou ndo se confirmar. Sigamos rentes ao texto do exordium. Po-
demos continuar a ver como Espinosa apresenta ali, no inicio do prefacio, a manei-
ra como a fortuna leva os homens a inseguranca, e, assim, faz com que os seus ani-
mos se percam nos apetites imoderados pelos bens que ela pode proporcionar.

A fortuna carrega, justamente no modo como € representada pictoricamen-
te, a imagem da possibilidade de uma alteracdo repentina de tudo o que parece
constante no mundo. Ela é geralmente figurada, desde a Antiguidade, com uma ro-
da, a roda do mundo, que estad préxima a sua mao. Esta sob o poder da fortuna gira-
la, fazendo com que tudo se modifique, fazendo com que aquele que estava em ci-
ma, va para baixo, e que aquele, que estava em baixo, va para cima. Tudo com um sé
movimento e a seu bel-prazer: assim, a fortuna “vira o mundo de cabecgas para o
ar”. De fato, parece que os “atos” da fortuna ndo envolvem qualquer previsibilidade.

E a Unica previsibilidade que pode restar é a previsibilidade do imprevisivel - no
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fundo, parece que s6 é possivel saber que tudo podera a qualquer momento se mo-
dificar e tomar outra forma.

Essa imagem da fortuna pode ajudar-nos a compreender ao que Espinosa se
refere. Se ndo houvesse a fortuna e a sua roda, de fato, nao haveria esperanca, nem
medo, pois é justamente tal movimento da fortuna, a inseguranca inerente a ela,
que faz os homens perderem o controle de seus proprios afetos. Diante das dificul-
dades que a fortuna proporciona aos homens, figura-se dificil para eles tomar
qualquer decisao. Junto com a inconstancia do mundo, com a inconstancia dos bens
da fortuna, os afetos tornam-se inconstantes. E, quando os homens estdo nesse es-
tado, deixam-se convencer seja pelo que for.

Mas se eles, por um lado, hesitam quando sobressaltados pelo medo e pela
esperanga, por outro, quando confiantes, incham-se de orgulho e presungao. Pros-
seguindo o argumento, Espinosa buscara mostrar a maneira como a inconstancia
do mundo gera a inconstancia humana, dividindo o processo em dois ciclos: o ciclo
em que a fortuna é favoravel ao homem, levando-o a se jactar, a ser orgulhoso; e o
ciclo em que ela o prejudica, levando-o ao medo, a inseguranga.

Para mostrar como isso ocorre, o autor invoca uma percep¢dao comum: “jul-
go que toda a gente sabe que é assim, nao obstante eu estar convicto de que a mai-
oria dos homens se ignora a si préprios” (ESPIN0OSA, 2004, p. 111). Ndo é preciso, de
fato, ser filosofo, cientista ou profundo conhecedor da natureza humana para se
aceitar a realidade dos fatos aos quais a descricao de Espinosa se refere; nao, e
mais uma das expressoes do texto refor¢am tal ideia: “ndo ha, com efeito, ninguém
que tenha vivido entre os homens que ndo tenha se dado conta de que..” (idem,
ibidem).

E de qué? De que quando os homens estdo em “uma maré de prosperidade”,
favorecidos pela fortuna, tendo acesso aos bens que ela proporciona, por mais ig-
norantes que sejam, julgam-se os mais sabios do mundo, de maneira que até a ten-
tativa de lhes dar um conselho parece um insulto. Por outro lado, quando estdo na
adversidade, quando a fortuna nao estd a seu favor, viram-se para todas as dire-
¢oes, pedem conselhos de quem quer que seja, e seguem-nos, por mais “frivolos”,
“absurdos” e “intteis” que sejam tais conselhos. O fundamental é que o processo

ocorre de tal maneira que o ciclo se repete muitissimas vezes. Sempre por “motivos
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insignificantes”, os homens voltam a desejar melhores dias ou temer desgracas a-
inda piores. Oscilam entre a esperanca pelo melhor e o medo pelo pior.

Abre-se aqui o campo para o surgimento da supersticio. Amedrontado, o
homem tende a interpretar como prenuncios de felicidade ou infelicidade os bens e
os males pelos quais ele ja passou. E mesmo que ja tenha se enganado centenas de
vezes acerca desses prenuncios, insiste em chama-los de pressagios, favoraveis ou
funestos.

O inso6lito do mundo, para o supersticioso, é visto como prodigio, que revela
“a colera dos deuses ou do Numen sagrado” (idem, ibidem). Surge, assim, o carater
religioso da supersticdo. Torna-se um crime aos olhos de tais homens nao aplacar a
firia de tais deuses pelas maneiras que estdo as nossas maos - mediante promes-
sas e sacrificios. “Submergidos na supersticao”, dira Espinosa, tais homens “inven-
tam mil e uma coisas e interpretam a natureza da maneira mais extravagante, como
se ela toda delirasse ao mesmo tempo que [sic] eles” (idem, p. 111-12).

Mas qual é a causa desse delirio? Espinosa é claro a esse respeito: “quem
nds vemos ser escravo de toda espécie de supersticao sao, sobretudo, os que dese-
jam sem moderacao os bens incertos” (idem, p. 112). Quando a fortuna nao os fa-
vorece, imploram auxilio divino, “com lagrimas de mulher”, e aceitam os devaneios
de sua imaginacdo, os sonhos e as extravagancias infantis como respostas divinas.
Por outro lado, acusam a razao e chamam de inutil a sabedoria humana, pois, no
seu delirio, a razdo é cega e incapaz de indicar um caminho seguro. Um caminho
seguro para obter as coisas vas que desejam. A seguranca sera buscada la nas ex-
travagancias, na imaginacao, no sonho: nas entranhas dos animais, nos loucos, nos
insensatos, nas aves, que revelam segredos, movidos pelo sopro divino.

O movimento do delirio ndo deixa de ser interessante: ele se duplica para
fora do individuo, ele universaliza a experiéncia do delirio. Para que o delirio seja
possivel, é necessario que toda a realidade delire junto com o homem. E nessa du-
plicacdo que se revela o que de fato esta por tras do carater de credulidade3 que

caracteriza o supersticioso. O crédulo, para que o mundo faga sentido, precisa jus-

3 Utilizamo-nos aqui de uma expressdo utilizada por André Menezes Rocha (2008). Em sua andlise, ele
caracteriza o individuo supersticioso por duas propriedades: inconstancia e credulidade. A inconstancia sera
analisada mais a frente, quando nos dirigirmos especificamente para o campo dos afetos.
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tamente ter a crenca de que Deus e Natureza desejam, oscilam, deliram como um

ser humano deseja, oscila e delira. Operacdo tao necessaria, quanto inconsciente.
Podemos dizer que o nucleo do delirio supersticioso é essa projecido de sua pessoa a
tudo e a todos, projegdo que é o antropomorfismo e personalizagdo. O supersticioso
cré, sem saber, talvez, que seus desejos imoderados por bens da fortuna, bem como
suas vaidades e esperangas sdo o centro do universo, o niicleo em torno do qual gravi-
ta mesmo a vontade divina: o seu delirio é precisamente a construgdo de imagens a-

cerca de uma natureza e de um deus girando em torno dos apetites humanos (ROCHA,
2008, p. 88).

Antropomorfismo e personalizacdo - feitos a imagem e semelhanca do ho-
mem, Deus e a Natureza deliram. O animo supersticioso é delirante justamente por
ser produtor de imagens - produtor de uma imagem da natureza e de uma imagem
do mundo, que criam um sistema no interior do qual a supersti¢do é possivel.

Mas isso s6 ocorre porque a imaginacdo, nesse momento, “dilata-se além de
suas forcas” (CHAUI, 2003, p. 100)4. E, quando se dilata, a consequéncia é a produ-
¢do de uma imagem deturpada do mundo, construida por géneses inadequadas e
cadeias causais criadas livremente pelo movimento imaginativo. Como lembra

Chaui,

a imaginacdo (isto é, o conhecimento por meio de ideias imaginativas com que a mente
interpreta as imagens produzidas em seu corpo pela acdo das coisas externas) é um
conhecimento abstrato porque é “uma conclusido sem premissas”, pois € a tentativa pa-
ra conhecer imediatamente a causa de um efeito sem percorrer a cadeia de mediagdes
necessarias que o produzem, ou seja, é a construgio de causas para explicar as coisas a
partir dos estados do corpo afetado pelas imagens de outros corpos (idem, ibidem).

Além de inverter as causas pelos efeitos, a imaginacdo mantém efeitos cujas
causas sdo ignoradas. Ela ndo consegue, dessa maneira, conhecer a causa geratriz
dos objetos. Para Espinosa, de maneira semelhante ao adagio aristotélico, “conhe-
cer é conhecer pela causa”, é conhecer a ideia adequada do objeto, isto é, conhecer
a causa eficiente interna necessaria que é responsavel pela esséncia ou pela natu-
reza de determinado efeito. O fundamental aqui é que a imaginac¢do, por ndo bus-
car as ideias adequadas das coisas, cria livremente um mundo; e que esse mundo é

o mundo que sustenta a supersticao.

4 Chaui refere-se ao percurso do apéndice da parte 1 da Etica. Mas ndo parece incorreto dizer que, tanto la
como aqui no prefacio do TTP, é essa dilatagdo que torna possivel a criagdo de uma imagem do universo da qual
a supersticdo depende.

Primeiros Estudos, Sdo Paulo, n. 2, p. 59-74, 2012 65



Fantasmas e delirios de dnimos tristes e amedrontados

Mas ndo podemos deixar de ter em vista que a construcdo desse mundo,
como pudemos acompanhar, estd a servigo de um projeto, embora possa falhar em
diversos pontos na tentativa de realiza-lo: trata-se do projeto de alcancar a segu-
ranca. De fato, criar a imaginacao, que oferece a imagem de deuses e de uma natu-
reza caprichosos, é uma estratégia, inconsciente decerto, do homem para que ele
proprio possa viver com uma maior seguranca. Ora, mesmo que caprichoso e in-
constante como o ser humano, esses deuses podem ser agradados e, em troca dos
agrados, o homem pode receber os bens que cobica e a seguranca que no fundo
deseja. Talvez Deus seja menos inconstante do que a fortuna, e essa seja uma boa
aposta... Se, como lembra Rocha (2006), a grande criacdo do animo supersticioso é,
precisamente, “um deus que compactuaria com os supersticiosos e que concederia
bens da fortuna em troca de bajula¢ées e rituais de glorificagdo” (p. 90), no fundo, é
porque tal deus acalma o animo humano, ajuda-o a perseverar na existéncia. Pois
s6 é possivel a vida humana com alguma segurancga, alguma alegria.

Mas essa ainda nao é uma solugdo vidvel para o problema da inseguranga. E
por qué? Porque ainda assim o homem continua preso aos bens da fortuna, a osci-
lacdo, de maneira que a seguranca é provisoria e os ciclos da fortuna sempre reco-

mecam. Porque ainda assim ele esta vulneravel a manipulagdo.

Amedrontados

Mas se conhecer é conhecer pela causa, pela causa geratriz, qual é a causa
da supersticao? A causa da supersticao € o medo. “O medo € a causa que origina,
conserva e alimenta a supersticao” (idem, ibidem).

Para aqueles que ainda nao estdao completamente convencidos disso, Espi-
nosa recorrera a exemplos. Reportando-se a Curcio, historiador antigo que escre-
veu acerca da supersticdo em Histéria de Alexandre, o Grande, nosso autor langa
mao de exemplos relacionados a vida do préprio Alexandre para convencer os mais
céticos quanto aos seus argumentos.

Se depois, do que ja dissemos, alguém quiser ainda exemplos, veja-se Alexandre, que
s6 se tornou supersticioso e recorreu aos adivinhos quando, as portas de Susa, come-
cou a temer pela sua sorte (vide Q. Ctrcio, Livro V, §7); assim que venceu Dario, desis-

tiu logo de consultar os adivinhos e artspices. Até ao momento em que, uma vez mais
aterrado pela adversidade, abandonado pelos Bactrianos, atacado pelos Citas e imobi-
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lizado devido a uma ferida, recaiu (como diz o mesmo Q. Curcio, Livro VII, §7) na su-
persticdo, esse logro das mentes humanas, e mandou Aristrando, em que depositava
uma confianca cega, explorar por meio de sacrificios a evolugdo futura dos aconteci-
mentos (ESPINOSA, 2004, p. 112).

Aqui podemos notar novamente aqueles dois ciclos do animo humano dian-
te da ma e da boa fortuna. Mas algo se acrescenta com esse exemplo, pois parece
que é justamente quando estd abatido pelos infortinios, pelo medo diante da for-
tuna, que o individuo se deixa dominar pela supersticdo. O que leva, pois, Alexan-
dre a esse “logro das mentes humanas”?

Quando comega a temer pela sua sorte, Alexandre recorre aos adivinhos, pa-
ra saber se os deuses estdo ou nao a seu favor. Ciclo do medo, da necessidade dos
conselhos. Quando, por outro lado, vence Dario, desiste de consulta-los. E o ciclo da
soberba, do orgulho, como vimos, no qual todo conselho parece inutil. Mas a fortu-
na prossegue com sua inconstancia - “até o momento em que, uma vez mais ater-
rado pela adversidade...”. O medo retorna, Alexandre deixa tomar-se por ele, o ciclo
recomeca. O exemplo, assim, reforca a tese pela qual “os homens s6 se deixam do-
minar pela supersticao enquanto tém medo” (idem, ibidem). De fato, Alexandre s6
se deixou tomar pela crenca nos pressagios e nos adivinhos em seus momentos de
infortinio, quando, apoderado pelo medo, viu-se propenso a buscar ajuda em todas
as partes. Somente nesse momento, seu animo, amedrontado e triste, foi tomado
por fantasmas e delirios supersticiosos.

O préximo passo do argumento espinosano é fundamental e inovador, muito
embora venha - artificio retérico - sob a etiqueta do ja sabido. Quase de passagem,
Espinosa diz que “mas como tudo isto, ao que presumo, é suficientemente conheci-
do de todos, ndo insistirei mais no assunto” (idem, ibidem)>. O suficientemente co-
nhecido por todos, aqui, é a parte propriamente politica da teoria da supersticao de
Espinosa. Pois, dira o autor, é justamente quando os Estados se encontram em mai-
ores dificuldades que os adivinhos detém sobre a plebe o maior poder; mas nao sé
sobre elas como também sobre os proprios reis. Pois € justamente nesses momen-

tos de infortunio e de dificuldade que o medo dos cidadaos cresce, de forma que os

5 Ndo sb essa parte do argumento como as anteriores relativas ao exemplo de Alexandre entram nessa
categoria do “suficientemente conhecido”.
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adivinhos surgem como intermediarios entre os deuses e os homens; intermedia-
rios capazes de inverter a fortuna da cidade. E assim que Espinosa passa do exem-
plo do individuo para o Estado, mostrando como a supersticao individual toma

conta da coletividade de individuos que vivem uma vida comum.

Apaixonados

Mas deixemos ao menos por um momento essa questdao fundamental de la-
do e prossigamos ao menos por um tempo no individuo tomado em sua singulari-
dade. Pois Espinosa, a essa altura, comecara a extrair do seu argumento as conse-
quéncias que deseja - se é natural ao homem ter medo e o medo é a causa da su-
persticdo, entdo todos os homens estdo naturalmente sujeitos a supersticdo. Tal
era, como vimos, a “tese fundamental” que Akkerman dizia estar presente no exor-
dium. E, assim, da natureza humana a propensdo a supersticao. E, mais propria-
mente, da natureza dos seus afetos, da inconstancia, da multiplicidade e da variabi-
lidade dos afetos humanos que a supersticdo pode surgir:

Que ela [a supersticdo] deve ser extremamente varidvel e inconstante, como todas as
ilusdes da mente e os acessos de furor, e por ultimo, que s6 a esperanga, o 6dio, a céle-

ra e a fraude podem fazer com que subsista, pois ndo provém da razdo, mas unicamen-
te da paixdo, e da paixdo mais eficiente (ESPINOSA, 2004, p. 112-13).

A supersticdo estd, dessa maneira, relacionada a paixao e a paixdo mais efi-
ciente. Vem dai a sua forga. Ela toma conta dos afetos humanos pelo medo, diminu-
indo a poténcia do homem. Mas o que isso pode significar? Fazer um pequeno in-
curso na teoria espinosana do conatus, neste momento, pode esclarecer-nos o que
estd em jogo nessa “flutuacao afetiva”.

Para Espinosa, todos os individuos singulares sao conatus, ou seja, “uma for-
¢a interna que unifica todas as suas operac¢des e agdes para permanecer ha existén-
cia” (CHAUI, 2006, p. 102). O conatus, como demonstra o autor na parte Il da Etica,
é a esséncia atual do corpo e da mente. Em primeiro lugar, isso significa dizer que o
ser humano nao é realizacao particular de uma esséncia universal, mas uma singu-
laridade individual, portadora de sua propria esséncia. Significa também, em se-

gundo lugar, que ele ndo é uma inclinagdo virtual, mas que esta sempre em acao.
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Além disso, e fundamentalmente, as operagdes que o individuo empreende para
permanecer na existéncia sdo logicamente anteriores a sua distingdo como boas ou
mas, certas ou erradas. E sendo o conatus sempre em ato, essa tendéncia ndo busca
uma finalidade de realizagdo - as ag¢bes sdo causas eficientes determinadas por
causas eficientes, e ndo por fins.

E do conatus que decorre a esséncia do homem: “O desejo (cupiditas) é a
propria esséncia do homem enquanto concebida como determinada a fazer algo,
em virtude de uma afeccao qualquer nela encontrada” (Espinosa apud CHAUi, 2006,
p- 102). A tendéncia do conatus é sempre passar para uma perfeicdo maior, para
uma poténcia maior - quer dizer, para uma alegria. Ele tende a buscar afetos ale-
gres, que o mantenham na existéncia. Mas sempre existirdo encontros fortuitos, a
fortuna, de forma que ele poderd sempre perder poténcia, passar para um estado
de tristeza, de perfeicdo menor.

Ora, se desejar é da esséncia do homem, se os afetos, propriamente falando,
sdo-lhes algo inerente, podemos compreender melhor agora porque a supersticdao
é natural. Podemos, ainda mais, compreender agora como a supersti¢do no fundo é
uma estratégia humana para perseverar na existéncia, ponto pelo qual passamos
de maneira um tanto veloz. Espinosa concebera a existéncia de afetos que fazem o
conatus aumentar ou ndo sua perfeicdo, aumentar sua alegria ou a sua tristeza. O
medo, o afeto que mais estreitamente esta ligado ao 4nimo supersticioso, é um afe-
to triste. De fato, “o0 medo (Metus) é uma tristeza instavel nascida da ideia de uma
coisa futura ou passada, do resultado da qual duvidamos numa certa medida” (Es-
PINOSA, 1983, p. 214).

Mas mesmo sendo uma tristeza, o medo ndo esta separado do afeto alegre,
que é seu oposto, a esperanca. No fundo, esses dois afetos sdo inseparaveis, pois

ndo ha esperan¢a sem medo. Aquele, com efeito, que esta em suspenso pela esperanca
e duvida do resultado de uma coisa, supde-se imaginar qualquer coisa que exclui a e-
xisténcia da coisa futura, e, por conseguinte, nessa medida, supde-se que se entristece
(pela proposicdo 19 desta parte); e, consequentemente, enquanto esta suspenso pela
esperanca, tem medo de que a coisa ndo acontega. Aquele que, ao contrario, é vitima
do medo, isto ¢, duvida do resultado de uma coisa que odeia, imagina também qual-
quer coisa que exclui a existéncia dessa coisa; e, por conseguinte (pela proposicao 20

dessa parte), alegra-se, e, consequentemente, nessa medida, tem esperanca de que es-
sa coisa ndo acontecera (idem, ibidem).
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Essa oscilagao entre medo e esperanca poderia ser vista somente como um
problema. Afinal de contas, como estamos vendo, a oscilacdo é que faz o homem
cair na supersticao. Mas no fundo, o que o homem busca é perseverar na existéncia
e perseverar na existéncia significa perseverar na alegria. A supersticado, de alguma
maneira, busca dar ordem ao caos, instaurar uma seguranga, aumentar a esperanca
por algo melhor. E, nesse sentido, a supersticao e o medo ajudam o ser humano a
perseverar na existéncia, de maneira que ha neles algo de positivo.

Todavia, como vimos, a supersticao ainda é inconstante, pois oscila com a
fortuna e com os seus bens. Seria necessario, assim, encontrar uma saida para a
superstigdo. Pois ela esta ligada a objetos que fazem o ser humano entrar numa fal-
sa estabilidade - basta um dos novos ciclos da fortuna, para todo o sofrimento hu-
mano continuar. Também, porque ela torna o ser humano propenso a ser manipu-
lado. Com os afetos em estado de inconstancia, os seres humanos se entregam a
toda sorte de supersticao; e ndo faltam sacerdotes e adivinhos para motiva-los a
essas crencas e, por meio delas, poder manipula-los.

Mas o que pode significar “encontrar uma saida” nesse caso? Nao pode sig-
nificar lancar mao do ser humano que de fato existe, pois sabemos que a supersti-
¢do € natural ao homem, de forma que ignorar isso seria chegar a uma falsa solu-
cao.

Os fil6sofos concebem as emogdes que se combatem entre si, em nés, como vicios em
que os homens caem por erro proprio; é por isso que se habituaram a ridiculariza-los,
deplora-los, reprova-los ou, quando querem parecer mais morais, detesta-los. Julgam
assim agir divinamente e elevar-se ao pedestal da sabedoria, prodigalizando toda a
espécie de louvores a uma natureza humana que em parte alguma existe, e atacando
através de [sic] seus discursos a que realmente existe. Concebem os homens, efetiva-
mente, ndo tais como sdo, mas como eles proprios gostariam que fossem. Daf, por con-
sequéncia, que quase todos, em vez de uma ética, hajam escrito uma satira, e nio ti-
nham sobre politica vistas que possam ser postas em pratica, devendo a politica, tal
como a concebem, ser tomada por quimera, ou como respeitando ao dominio da uto-
pia ou da idade do ouro, isto é, a um tempo em que nenhuma instituicdo era necessa-
ria. Portanto, entre todas as ciéncias que tém uma aplicacgdo, é a politica o campo em
que a teoria passa por diferir mais da pratica, e ndo ha homens que se pense menos

proprios para governar o Estado do que os tedricos, quer dizer, os fildsofos (ESPINOSA,
1983, p. 439).

Ignorar os afetos significa ignorar o ser humano. Qualquer projeto de politi-
ca que tente fazé-lo pertence ao reino da quimera, da utopia. Mas se nao é possivel

buscar a solucao por meio de um ser humano ideal, sem afetos ou ao menos sob

Primeiros Estudos, Sdo Paulo, n. 2, p. 59-74, 2012 70



Eraldo Souza dos Santos

pleno dominio deles, ja que um ser humano dessa natureza nao existe, qual seria,
entdo, a saida?

Decerto trata-se de uma resposta muito complexa, que ultrapassa os limites
do nosso estudo, mesmo porque ultrapassa os limites do exordium. Mas o texto que
analisamos sugere por si uma resposta. Durante todo o percurso pudemos perce-
ber como sempre a supersticao esteve associada ao instavel, ao variavel, ao incons-
tante, a oscilacdo, a duvida, a incerteza. Uma breve leitura do exordium possibilita
verificar como as palavras desse campo semantico sao recorrentes no texto. A ex-
periéncia do medo € justamente a experiéncia da inseguranca, do medo diante da
fortuna, que da e retira os objetos do desejo. Talvez um caminho para achar “uma
saida”, para evitarmos a supersticdo, seja buscar a seguranga como alternativa para
nos desvencilharmos do medo que nos amedronta e que nos entristece. Isso signi-

fica criar maneiras de conter a flutuacao dos afetos.

Consideracgdes finais

No idioma dos primérdios da filosofia europeia, a
comunicagdo do medo era chamada de superstigdo.
E de fato a politica do medo sempre foi espalhada
por uma espécie de supersticdo.

HARDT; NEGR], 2005, p. 344

Ha diversos modos de abordar, na obra espinosana, o afastamento da su-
persticdo e a busca por bens seguros. Por exemplo, no apéndice da parte 1 da Etica,
Espinosa falard da “emenda dos preconceitos”. Também na Etica, do amor intelec-
tualis, do sumo bem. A busca do bem verdadeiro também sera tema do Tratado da
emenda do intelecto. Em nossa conclusio, a tematica sera centrada na analise do
exordium, que o trabalho empreendeu.

O original nesse texto de Espinosa é que ele traga uma teoria politica que le-
va em conta justamente como o sistema de desejos do individuo pode ser mobili-
zado na e para a vida politica. De fato, “se ndo ha nada mais eficaz do que a supers-
ticdo para governar as multidoes”, é porque a supersticao esta intrinsicamente li-
gada a dinamica dos afetos, ao medo e a soberba dos individuos, que o sacerdote e

o adivinho sabem bem manipular. A vida politica nasce justamente de uma neces-

Primeiros Estudos, Sdo Paulo, n. 2, p. 59-74, 2012 71



Fantasmas e delirios de dnimos tristes e amedrontados

sidade afetiva do individuo®. O Tratado Politico, por exemplo, mostrara esse per-
curso, pelo qual o homem, inseguro e amedrontado no estado natural, entra no
estado civil, no qual troca o incerto pelo seguro.

Mas que ndo nos enganemos: a vida politica nao é s6 seguranca. O projeto
do TTP é justamente mostrar como ocorre a manipulacao dos afetos por aqueles
ligados ao poder teoldgico-politico. E nao pode ser separado - mesmo quando i-
mergimos, como neste trabalho, na leitura estrutural do texto — da defesa, que Es-
pinosa empreende, do governo dos De Witt numa Holanda dividida por conflitos
politicos entre a monarquia e a republica, da oposi¢ado do filésofo ao partido oran-
gista, e da revolta de nosso autor diante da pena de morte de um dos seus melhores
amigos, Adrian Koerbagh, por opor-se as ideias religiosas estabelecidas.

A promessa, que aqui é acusada como perigosa, é de uma falsa seguranga,
pois nao é possivel estar seguro enquanto se esta sendo manipulado. S6 podemos
estar seguros quando somos livres. E justamente por causa da manipulacio que
esses adivinhos e sacerdotes podem desejar que o homem permane¢a no medo,
que oscile como oscila a fortuna, que seja inconstante como os bens incertos que
desejam.

Mas para sair desses circulos viciosos € necessaria a filosofia; mais precisa-
mente, a liberdade de filosofar, que o titulo do TTP7 relaciona estreitamente a pos-
sibilidade da paz e da piedade em um Estado. E necessario que o homem se utilize
da razdo e que controle a flutuacdo inconstante de seus afetos. Pois, por mais que o
homem seja naturalmente propenso a supersticdo, ainda restam qualidades tam-
bém naturais das quais ele pode se servir para evitar cair a todo momento no me-

do. A razao cumpre aqui esse papel.

6 Trata-se de uma ideia acerca do politico que estd presente também em muitos outros autores. Em Adorno e
Horkheimer, por exemplo, discutir-se-4 como no fundo o nazismo funciona como regime politico porque
consegue dar conta da economia libidinal do povo. Aqui, embora economia libidinal possa parecer um termo
anacronico, é exatamente do que se trata: os adivinhos e os chefes religiosos podem e sabem manipular os
afetos humanos.

7 0 titulo completo do TTP é: Tratado Teolégico-Politico contendo algumas dissertacées em que se demonstra que
a liberdade de filosofar ndo sé é compativel com a preservagdo da piedade e da paz como, inclusivamente, ndo
pode ser abolida sem se abolir ao mesmo tempo a paz do Estado e a prépria piedade (ESPINOSA, 2004, p. 105).
Sem liberdade de pensamento, portanto, ndo ha paz, e, se ndo ha paz no Estado, ndo ha propriamente vida
politica.
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Mas aqueles homens que desejam que as coisas permanegam como estdo,
obviamente ndo podem aceitar esse fato:

foi, de resto, para prevenir esse perigo que houve sempre o cuidado de rodear a religi-

do, fosse ela verdadeira ou falsa, de culto e aparato, de modo a que [sic] se revestisse

da maior gravidade e fosse escrupulosamente observada por todos. Entre os turcos, is-

so foi tdo bem sucedido que até o simples discutir eles consideram crime, deixando a

inteligéncia ocupada com tantos preconceitos que ndo ha mais lugar na mente para a
reta razdo, nem sequer para se duvidar (ESPINOSA, 2004, p. 113).

Os homens naturalmente desejam, naturalmente tém afetos, naturalmente
tém medo, naturalmente querem perseverar na existéncia. Para manipular os ho-
mens € necessario justamente manipular seu medo, manipula-los em sua fraqueza.
Mas ha uma saida: pois ainda ha espaco para a reta razao, para a “emenda dos pre-
conceitos” e, no caso da vida politica, para o que Rocha (2006) chama de “emenda
das institui¢cdes”. Isso significa retrabalhar o préprio desvio e a prépria dificuldade
no interior de sua propria imanéncia, pensar a solucao do problema tomando como
base a sua prépria constituicdo. E quando “emendamos” o medo, a esperanca e os
preconceitos, isto é, quando trabalhamos suas poténcias positivas, que sdo ineren-
tes a ele, que podemos ser senhores do medo, manipula-lo. O jogo se inverte. Ha
algo de bom na esperanga - ela nos auxilia, por mais que também possa levar-nos
ao erro e ao falso, a prosseguir vivos.

Ainda h3, assim, espaco para a alegria na vida politica, para que se busque
lutar contra esses “fantasmas e delirios dos animos tristes e amedrontados”. Ainda
ha espaco para busca da verdadeira seguranca. Toda a vida politica comeca para
afastar o medo e, por essa razao, afastar o medo quando ele se imiscui na vida poli-
tica novamente é uma das maiores tarefas, a qual podemos nos dedicar para que o

homem persevere na existéncia.
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