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Em trabalho recentel examina Vittorio Lanternari a ocorréncia atual
de diversos movimentos de revivalismo religioso ligados a libertacdo de
povos nativos, avultando pela freqiiéncia e importancia os de tipo messia-

nico. Todos éstes cultos determinados pela reag¢ao contra o branco — for-
macgao de sociedades secretas, de cultos de fetiches, de seitas em que o
transe mistico é o fulcro das atividades — sao englobados numa mesma

categoria sob a denominacao de “cultos proféticos de libertacao”. Acha
o autor que, se existem diferencas de condicoes historicas e culturais entre
tais movimentos, estdo também ligados entre si por um nexo indissoluvel:
decorrem das condicoes de crise em que se encontra hoje em dia a socie-
dade colonial.

Os frémitos de revolta que sacodem varias partes da Africa e da Ocea-
nia em sua raiz nao sao mais do que tentativas de renovacao religiosa an-
tecedendo forgosamente revoltas politicas e militares contra o branco in-
vasor e dominante. Representando o produto espontidneo do choque entre
a cultura hegemonica e as culturas aborigenes, sao, no entanto, “estranhos
a qualquer propaganda ou jogo politico das grandes poténcias moder-
nas” 2. Exprimem a necessidade de renovacgao da cultura nativa quando
posta em contacto com a civilizacdo branca ocidental; mas também se vin-
culam profundamente as tradigoes religiosas indigenas e, atraveés delas,
as diferentes experiéncias existenciais aborigenes, embora sofrendo trans-
formacoes, revisdes, redefinicoes determinadas pela proéopria sobrevivéncia
désses aspectos culturais3. E’, pois, evidente o dinamismo interior das
culturas primitivas, contrariando a pretensa qualificacdo de estaticas que
tantas vézes lhes foi atribuida 4.

A utilizacao da religidao para veiculo de reivindicacoes resulta da fun-
cido profana que possui tanto nas culturas nativas quanto nas populares:
estd voltada para a resolucao de crises existenciais concretas determina-
das pela dindmica histérica e desempenha o seu papel por intermedio da
instauracao de formas adequadas de resgate mitico-ritual.

Na Africa, é sobretudo a partir de 1921 que o aparecimento de tais
cultos se intensifica, desde as pregacoes de Simao Kimbangu. A historia
déste lider é tipica. Educado em missao batista britanica, teve contacto
com a cultura européia. Repetidos sonhos e visdes desvendam-lhe a vo-
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cacio e levam-no a se tornar pregador da nova fé ao seu povo; alcanca
muito depressa numeroso séquiito de prosélitos que créem na sua missao,
confirmada por curas milagrosas e por ressurrei¢oes. Anuncia iminente a
libertacio dos negros do dominio dos brancos, a renovacao das condigoes
de vida, o retérno dos mortos, o advento da Idade de Ouro. Perseguido,
fugitivo, entrega-se voluntariamente para sofrer como sofrera Cristo, mor-
rendo no carcere em 1950. Sua acao, favorecendo por um lado uma atmos-
fera cada vez mais hostil acs brancos, por outro promove a fundacao de
Luma “igreja nativa”. Prisido e sofrimento elevam-no aos olhos do povo
a0 nivel de fundador e martir de uma religido diretamente revelada por
Deus aos negros, sem acfo intermediaria de sacerdotes brancos.

O kimbanguismo é nitidamente ambivalente; de um lado, é produto
de reacdes polémicas a uma politica de forcada assimilacao religiosa de-
rivada da propaganda missionaria e, de outro, representa o veiculo de acei-
tacdo, por parte dos nativos, de elementos cristaos. Conhecedor da cul-
tura branca, sente o nativo necessidade de profunda renovacao cultural,
mas o caminho deve ser procurado por éle proprio, fora da imposicao dos
brancos e contra ela. Teve o lider sucessores e copiadores em toda a re-
giao do Congo: André Matsua, Simao Mpadi, Mavonda Ntangu e outros
- mais.

Todavia, em Angola, Kenya, Nyassa, Uganda, outras formas de cultos
de libertacdo apareciam. E

| —

© na Africa do Sul, o fenomeno tomou o aspecto
da formacao de “igrejas separatistas”, a partir do protestantismo, procla-
mando que “a Africa deve ser dos africanos”. Do mesmo tipo sao os cultos
“gue apareceram entre os indios norte-americanos em fins do seculo XIX,
Ghost Dance Religion e o culto do peiote. Na Ameérica do Sul, ocorreram
desde o 1nicio da colonizacao, particularmente entre os indios guarani. Na
Polinésia, propiciaram no século passado a reacao contra ingléses e fran-
ceses e a um primeiro tempo de luta seguiu-se a organizacao de uma
“1greja”’ sincretica e nativista, buscando equilibrio entre os valores tradi-
cionais e o cristianismo. Na Melanésia ainda hoje os indigenas, guiados
por messias, abandonam o trabalho e se entregam a grandes cerimonias
enquanto esperam o desejado retorno dos mortos que anuncia a expulsio
dos brancos e a distribuicao de tdoda sorte de riquezas e beneficios. Em
Java, tais cultos fomentaram a revolta aberta anti-holandesa, que culmi-
iou com a 1ndependéncia em 1949.

Por toda parte apresentam os movimentos messianicos os mesmos ca-
racteres: difusao da crenca na vinda de um messias libertador, que sera
anunciado por acontecimentos catastroficos; amalgama entre crencas nati-
vas e crencas cristas, entre elementos do ritual cristao e do ritual tradi-
cional, constituindo o meio de alcancar a era em que os brancos serao
escravos. A Biblia, nesta conjuntura, adquire novo simbolismo: no pri-
meiro plano estdo todos os trechos que possam ser interpretados no sen-
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tido da libertagdo, como o mito de Davi e Golias, encarado como simbolo
da luta entre pretos e brancos e de conseqiiente vitéria dos primeiros.
Mas também os elementos religiosos tradicionais sdo utilizados dentro
de um novo quadro de referéncias: associam-se a funcao de expulsao dos
brancos que niao constava da tradicao.

Dois motivos aparecem intimamente ligados: o fim e a regeneracao
do mundo — a expulsdao ou o exterminio dos brancos, sendo o primeiro
condi¢ao para o segundo. Estdo na base de todos os cultos proféticos de
libertagdo e exprimem o desejo de uma era de liberdade e bem-estar, em
contraposi¢cao ao estudo atual de opressao e de miséria. Os acontecimen-
tos catastroficos significam as reviravoltas da ordem atual, comandadas
pelo messias, cujas ordens sao fielmente cumpridas pelos adeptos e re-
sultarao na vinda da Idade de Ouro. A esperanc¢a no renascimento césmico
atira o grupo para o fim do mundo; éle sai ritualmente da histéria — o
que € concretizado pela cessacao das atividades economicas habituais —

numa atmosfera de grande exaltacao religiosa.

Acha Lanternari que tais movimentos sao semelhantes aos observa-
dos na antiga cultura israelita. O mosaismo resultou do choque entre uma
civilizacao pastoril fundada no culto do Ser Supremo e a dos povos agri-
colas e sedentarios politeistas entre os quais tentava se implantar. Na
época do exilio assirio, que ameagava pela propria raiz a existéncia do po-
voe hebraico, surge o messianismo biblico. Procuravam ambos, como 0s
movimentos nativistas atuais, a salvacao na luta.

Nestas formacOes ha a considerar duas fases: a da acao imediata e
de combate visando a independéncia (como o kimbanguismo, a Ghost Dan-
ce Religion, os movimentos da Polinésia), e uma fase seguinte em que é
elaborada religido salvadora de tipo contemplativo e organizatorio-ecle-
siastica (como o culto “bwiti”, as igrejas nativas africanas, o peiotismo

norte-americano, o ringatu entre os maori).

Os movimentos messidnicos ndo sdo, porém, causados somente pelo
desejo de libertacdo dos povos nativos. Aparecem também em sociedades
primitivas anteriormente ao contacto com o europeu, e no mundo ociden-
tal moderno. Ao contrario das manifestagdoes que examinamos ate agora,
em que o fator predominante — o choque cultural — é externo, sao aque-
los endodgenas. seus fatores siao de ordem interna. Nesta categoria classi-
fica movimentos brasileiros como os de Canudos, Contestado e Juazeiro,
assim como a busca da Terra sem Males, das tribos guarani.

O exemplo tipico, porém, € o proprio cristianismo, que nasceu num
momento de tensao aguda entre o sacerdotalismo e as necessidades reli-
glosas do povo judeu; a agdo eclesiastica imposta pelas camadas superio-
res se chocava com exigencias religiosas populares, radicadas de modo
imediato e espontaneo nas formas de existéncia coletiva, e que nao eram
atendidas. Em seguida, em Roma, passa o cristianismo a exprimir a luta
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entre o estatalismo e o individualismo. Surge sempre, entao, como mani-
festacio popular oposta a féorcas hegemodnicas opressivas. Contra estas, so
era possivel uma reacido: condenacao global dos valores da existéncia so-
cial vigente, considerando-se como positivos apenas os da existencia extra-
terrena; 0 advento de um reino transcendente anulara a estrutura social
em causa.

Esta ¢ a erande diferenca entre os dois tipos de movimentos. Seja qual
{or o nivel cultural em gue se processem — nativo ou ocidentalizado —, 0
movimento endogeno efetua uma evasao radical da sociedade e do mundo;
funda num plano de extra-historicidade sociedade e mundo proprios, exi-
mindo-se de qualquer acao modificadora direta e combatente contra o ex-
terior. SO € levado a luta quando a sociedade mais ampla, a qual se tor-
nou exterior em virtude do isolamento em qgue se colocou, se disponha a
ataca-lo. Entao € que realiza o carater peculiar dos movimentos de ori-
gem externa, cujo aspecto mais importante € o da luta contra as potén-
cias hegemonicas para aniquila-las. Proclamam assim os movimentos en-
dogenocs a renuncia aos valores imediatos e imanentes, negam os valores
terrenos e buscam refuigio no mundo sobrenatural; ao contrario dos mo-
vimentos de origem exterior, que os valores imediatos dominam com seu
grande peso.

No entanto, se € preciso distinguir entre movimentos de origem ex-
terna e movimentos de origem endogena, cumpre lembrar que no desen-
rolar do processo concreto consttiuem antes dois momentos intimamente
concatenados entre si. Nao ha movimento profético de origem externa em
que nao exista crise de ordem interna; e reciprocamente, nenhuma forma-
cao profetica de origem interna deixa de ter repercussdes importantes nas
relagOes exteriores do grupo. Qualquer choque exterior tanto gera a crise
guanto coloca a sociedade, internamente, na alternativa de segulr uma via
tradicional ja superada pelos fatos ou uma nova via em elaboracao no
proprio seio da respectiva cultura. Nos movimentos de origem enddgena,
por sua vez, sao recolocadas na pauta as relacoes do grupo com a socie-
dade circundante, de que se separa e a qual, portanto, se torna exterior.

Todos os cultos proféticos de libertacao, tanto os de origem exterior
quanto os de origem enddgena, tém como auténticos precedentes historicos
os movimentos proféticos e messidnicos de que foi protagonista a civili-
zagao religiosa ocidental. Os povos nativos percorrem hoje, devido ao cho-
que subito com a cultura branca, um itinerario religioso que a cultura
ocidental em seu tempo percorreu, no ato de sua fundacao e em seus pri-
meiros estagios.

T

Resumidas assim as observacoes de Lanternari, é interessante coteja-
las com os dados que utilizou na marcha de seu raciocinio. Afirma partir
de uma abordagem dialético-histérica, isto €, procura descobrir os pro-
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cessos que, por sua acio e reacgdo, historicamente levaram ao desenvolvi-
mento dos cultos. E contrapbe esta abordagem a uma outra, estatico-mor-
fologica que encontraria os fatores principais na proépria estrutura interna
dos respectivos grupos.

Esta posi¢ao leva-o a considerar que, nos cultos de libertagao, depois
de uma fase de acao imediata e de luta, segue-se muitas vézes a elabora-
cao de uma religido salvadora de tipo organizatorio-eclesiastico e contem-
plativo. Na Africa, os movimentos ba-kongo seriam o primeiro momento,
o culto “bwiti” e as “igrejas separatistas” o segundo. Na America do Nor-
te, a Ghost Dance Religion seria o primeiro momento, o culto do peiote
o segundo.

No entanto, a cronologia do aparecimento de tais cultos nao é respei-
tada. Em 1902, Maurice Leenhardt chamava a atencao para as “igrejas
separatistas”, que existiam desde os fins do século XIX, advertindo que se
desenvolviam no sentido de reivindicacoes socio-politicas . O culto “bwiti”
se dissemina no Gabon a partir de 1900 6. Ora, o kimbanguismo se origina
em 1921 — nao ha a relagdo de precedéncia apontada.

Culto “bwiti”, kimbanguismo, “igrejas separatistas” passam-se outros-
sim entre povos geograficamente separados e culturalmente diferentes. Os
ba-kongo (kimbanguismo) habitam o Congo Belga, o Congo Francés,
parte de Angola; os fang (culto “bwiti”) pertencem ao Camerum,
4 Guiné Espanhola, ao Gabon; as “igrejas separatistas” existem na
Africa do Sul. Ora, a Africa ndo é uma sb6, é imensa colcha de retalhos
de culturas as mais diversas, nio havendo nela a unidade sécio-cultural
implicita nos raciocinios de Lanternari. Nessa diversidade esta, segundo
Balandier, a diferenca das reacdoes manifestadas pelas tribos diante da ex-
periéncia comum de colonizagao.

E o que é mais, ndo s6 tais cultos ndo aparecem na sucessido indicada
pelo autor, como todos éles coexistem até hoje na Africa, circunscritos aos
diferentes povos em que se originaram e que apontamos atras.

O culto do peiote, por sua vez, surge contemporineamente ou mesmo
um pouco antes do desenvolvimento da Ghost Dance Religion, cujos pri-
mérdios sio de 1870 mais ou menos; de novo nao ha aqui precedéncia.
Todavia, aquelas tribos a principio empenhadas na Ghost Dance Religion,
dissolvida esta, adotam o culto do peiote. Bernard Barber, porém, mostra
a importancia da esperanga no primeiro culto: enquanto a Ghost Dance
Religion procura reorganizar as condigbes sécio-culturais insatisfatorias, o
culto do peiote reflete subordinacdo passiva a estas, aceitagao resignada
de circunstiancias consideradas inamoviveis; ao contrario da Ghost Dance
Religion, nada tem de construtivo. Nao sendo ameagador para a cultura
branca, persiste, enquanto a Ghost Dance Religion € combatida, reprimi-

da, extinta.
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O culto do peiote nao pode, pois, nem mesmo ser caracterizado como
culto nativo de libertacao, uma vez que nao se insurge contra o dominio
dos brancos; sua adocao decorre da situacao desesperadora das tribos dian-
te de um mundo socio-cultural literalmente em ruinas e que nenhuma acao
— nem mesmo a acao socio-religiosa da Ghost Dance Religion — conse-
guia mais salvar ou renovar 7.

Com relacao as ‘“igrejas separatistas”, repara Bengt Sundkler que ao
nascer sao de tipo agressivamente antibranco; i1sto e, embora nao visem
nunca a luta armada 8, sua pregacao é deveras ameacadora. A agressivi-
dade tem por fim cimentar a coesao interna do grupo e, bem sucedida a
nova seita, o movimento toma forma mais pacifica; continua plenamente
antibranco, mas a agressividade se ameniza a fim de que seja possivel
continuar existindo dentro do mundo colonial 9.

Nao ha, pois, o processo apontado por Lanternari no desenvolvimen-
to dos “cultos de libertacao”, entre um movimento messiadnico anteceden-
te e um culto contemplativo conseqiiente. O préprio movimento messidni-
co pode apresentar fases agressivas e pacificas. Outros existem em que
nao ha senao um aspecto, como o kimbanguismo, que continua tendo ho-
je os mesmos caracteres que apresentou em seu inicio. Ou as fases podem
estar invertidas: no movimento do Contestado (Brasil), a uma primeira
fase inteiramente pacifica segue-se a “guerra santa”, proveniente dos ata-
ques do govérno central contra os jaguncos.

* k%

Um dos estudos utilizados por Lanternari para base de suas refle-
x0es € o de Georges Balandier, sébre as reacdes dos fang e dos ba-kongo
a colonizagdo. Colocados em situacdo comum, “a acdo do colonizador, que
abre uns e outros as influéncias exteriores” 10, apresentam movimentos di-
ferentes — o movimento “bwiti” entre os primeiros, o kimbanguismo en-
tre os segundos.

Do ponto de vista do processo, realmente parece nio haver que dis-
tinguir entre ambos, e as “igrejas separatistas” estudadas por Bengt Sund-
kler também sio semelhantes: tentativas para ultrapassar as consegliéncias
ao choque entre cultura nativa e cultura branca. No entanto, a forma
que assumem € suficientemente diferente para constituir a razio de ser
de um trabalho como o de Georges Balandier, que parece uma continua-
¢ao da andlise de Bernard Barber; éste, no final de seu artigo colocava a
questao: visto que o choque cultural se observa em largas areas, por que
6 messlanismo se circunscreve a determinados povos? Diante de um fator
externo, que € o mesmo em ambos os casos, acha Balandier necessario
averiguar “como intervém, em que sentido e em que grau, o fator interno,
a estrutura e a organizacdo destas sociedades no que possuem de mais
especifico” 11,

Nunca dispuseram os Fang de verdadeira hierarquia e sim de um con-
junto de precedéncias submetidas ao contrdole de todos os membros adultos
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do grupo; entre éles nao existia nem mesmo um térmo pelo qual se pu-
desse traduzir a palavra “chefe”, s6 havia um unico nivel social. Uma
lideranga efémera que chegasse a se estabelecer era submetida a mais
estreita vigilancia. Havia forte sistema de defesas contra a concentracio
do poder em maos de um s0, e esta sociedade militar conquistadora nunca
apresentara nem mesmo 0s rudimentos mais simples de uma estrutura
feudal. O culto “bwiti” congrega todos os que desejem penetrar na seita,
submetidos a uma iniciacdo que permite ao neofito participar, de maneira
igual a dos outros adeptos e no mesmo nivel, de uma sabedoria extra-
ordinaria.

Mantinham os ba-kongo, ao contrario, relativa centralizacio concre-
tizada na pessoa do “chefe coroado”, que ocupava o supremo posto tribal,
com direitos sObre tdoda a terra e autoridade so6bre todos os homens. Os
messias que ali surgem, a partir de Simao Kimbangu, tém os mesmos di-
reitos dos antigos chefes tribais; seguem, nas relacoes com os adeptos, o
modélo do antigo “chefe coroado” tradicional.

A forma que assumem os dois movimentos €&, pois, essencialmente di-
ferente. Resta verificar se ha influéncia da estrutura interna do grupo
sObre éles, isto é, verificar a hipotese de Balandier, através do exame de
cutros casos.

O mesmo fendmeno foi observado por Bengt Sundkler nas “igrejas
separatistas”. A sociedade zulu tinha o rei como chefe supremo, “dono da
terra e do povo”; realizava as cerimoénias religiosas mais importantes, dis-
punha da maior riqueza, a qual devia ser utilizada para ajudar genero-
samente sua gente. O lider religioso das diferentes seitas separatistas é
como o antigo rei zuld, e a seita constitui a sua tribo. Quanto mais foi a
realeza tribal perdendo sua importincia, mais o padrao real foi enérgica-
mente projetado sObre o lider religioso, conclui Sundkler 12,

Esta alianca entre estrutura social centralizada e movimento messia-
nico ndo é peculiar apenas aos movimentos decorrentes do choque cultu-
ral. Observa-se nos casos brasileiros, por exemplo, que segundo Lanter-
nari sdo enddgenos. Nas tribos guarani, a posicdo social mais elevada é
a do pajé, médico-feiticeiro, chefe politico, autoridade suprema, detendo
todos os meios de contrdle sdébre a vida profana e sobrenatural do gru-
po 13, Ora, o movimento guarani repete a estrutura habitual da tribo.

Na antiga estrutura rustica brasileira, por sua vez, um grande pro-
prietario local podia tornar-se chefe de determinada zona, alta autorida-
ie, orientador politico, conselheiro dos subordinados. Trata-se novamente
e uma organizacdo social centralizada em térno de um chefe total — re-

gioso até. Pois a escassez de padres no Brasil féz com que ndo raro os
oronéis” se arvorassem em organizadores das cerimoénias religiosas; ain-
. quando um padre se instalava em seus dominios, s6 se mantinha na me-
da em que lhe acatava o mando. Com relagdo ao grupo que reunem a
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sua volta, a solidariedade ¢ principalmente patrimonial; os agregados se
prendem ao chefe pelos beneficios recebidos.

Ora, nos movimentos messianicos, além de o lider reunir toda a auto-
ridade em suas maos, nao era apenas a crenc¢a em seu poder divino que
atraia e fixava os romeiros em torno déle, mas também os beneficios que
déle receberam. A ligacdo era perfeitamente patrimonial: o jagunco se
referia sempre ao beneficio que recebera do lider para justificar sua ade-
sao, além da crenca na esséncia religiosa daquele 14.

O exame de casos diferentes confirma, pois, a hipotese de Georges
Balandier sdbre a importancia do meio social interno e caracteriza tam-
bém o tipo de influéncia que éste exerce, tanto sobre os movimentos de
origem exterior quanto sobre os endogenos. O sofrimento coletivo, tomado
1soladamente, pode determinar reac¢oes as mais variadas; associado a estru-
tura centralizada em torno de um chefe, orienta-a em determinada dire-
¢ao. A estrutura social interna nao pode, pois, ser afastada por quem es-
tuda o messianismo; associa-se a outros fatores concorrentes, mas designa
o modéelo que a reaciao tomara ao se desenvolver. 'Eis o que verificamos
em trabalho anterior, ndo a partir de uma posicao tedrica tomada de an-
temao, e sim depois do exame de casos brasileiros e de casos estrangeiros 15.

No entanto, a verificacao da importancia da estrutura nio significa
que a analise do processo seja posta de lado; quer apenas dizer ‘que, para
que exista um processo, € imprescindivel que existam estruturas e que
estas estruturas influenciam o processo — o qual, por sua vez, modificara
s estruturas. As abordagens pela estrutura e pelo processo nao se ex-
cluem, completam-se.

As duas ordens de movimentos — os de origem enddgena e os de origem
exterior — seriam no entanto, segundo Lanternari, essencialmente diferen-
tes. O movimento messidnico de origem exterior tenderia a colocar o ca-
minho da salvacao “na acdo imediata, na luta, na polémica direta e deci-
cdida contra as instituicbes estrangeiras...”. O de origem enddgena ligaria
a salvag¢ao “a acdo religiosa e moral” muito mais “do que a acao politica
externa”, polarizando-se “em torno do escaton ou fim do mundo (...) en-
gquanto se proclama a renuncia aos valores imediatos e imanentes de uti-
lidade terrena”, justamente aquéles que dominam “com seu grande peso
cs movimentos nativistas de nivel etnolégico” 16, Vimos que o0s movi-
mentos brasileiros sao classificados entre os endodgenos.

No entanto, eéstes visam antes de mais nada a transformacao da or-
cem politica local17. Os messias rusticos nao reivindicam uma reforma
total da estrutura social vigente (nao pedem que a camada dos caboclos
tome o lugar da dos “coronéis®“; a cultura nativa, ao contrario, pretende o
lugar ocupado pela cultura hegemonica). O que desejam ¢é a substituicao
ae determinados chefes locais por outros, a renovacao da estrutura poli-
tica em suma, de que é simbolo o desejo de reinstalacao da monarquia.
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Um dos jagungos do Contestado assegurava que lutava pela volta da monar-
quia, mas so largaria as armas quando o Coronel Chiquinho de Albuquer-
que f0sse substituido, no poder municipal, pelo coronel Henriquinho de
Almeida... 18, Na sedicdo de Juazeiro, depois de vencido Franco Rabelo,
presidente do Ceara, marchariam para Pernambuco, a fim de derrubar Dan-
tas Barreto, e entao “ndis grita a Monarquia”, afirmava um combatente 19.

O alvo a atingir é, pois, politico — vem se inscrever entre os “valores
imediatos e imanentes de utilidade terrena”, que Lanternari achara ca-
racteristicos dos movimentos de origem exterior — tenta-se substituir um

chefe, que se hostiliza, por outro, que é simpatico. Os movimentos estao,
assim, orientados para a vida profana.

Realmente, todos os movimentos messidnicos que conhecemos, seja de
nivel etnoldgico, seja passados na civilizagcdo ocidental, tém por meta algo
de objetivo e pratico, decorrente das dificuldades e tensdoes da vida social
e visando a ultrapassa-las; a modificacao ¢ alcancada pelo recurso a cons-
trucao de um novo mundo terreno. Os meios de que se lanca mao, de tipo
sobrenatural, nao s6 garantem a renovacao pretendida, mas tornam trans-
cendente o novo mundo criado. As catastrofes anunciadas sao o prenun-
cio da transformacao do mundo profano em mundo sobrenatural; o indi-
viduo se salva das calamidades ingressando no movimento, o qual o inte-
gra num novo mundo ao mesmo tempo religioso e profano, terreno e pa-
radisiaco.

A maioria dos autores que se tém ocupado com o messianismo chama
a atencao para esta ambigiiidade, para o aspecto ao mesmo tempo historico
e extra-historico com que aparece aos fiéis. Bernard Barber nota que o
messianismo dos indios norte-americanos se refere sempre a uma restau-
racao de valores terrestres, que serao, porém, gozados em ambiente trans-
cendental; nos novos tempos ndo havera nem morte nem doencas, s6 feli-
cidade eterna. O mesmo se pode afirmar dos movimentos indigenas bra-
cileiros.

Nas “igrejas separatistas” da Africa do Sul, o local onde se instala a
nova seita é a realizacao, nesta terra, do paraiso terrestre. Os lideres reli-
giosos zult nao distinguem sagrado e profano — para éles, o ceu é a lo-
calidade onde se instala a seita. Nos livros sagrados de Shembe, messias
dos mais célebres, Ekuphakameni, sede de sua igreja, € cantada de manei-
ra exultante, sua beleza deslumbrante fortalece a conviccao de que real-
mente é ali o Eden 20,

E’ geralmente dificil a europeus de formacao racionalista conceber um
mundo terreno que seja ao mesmo tempo sobrenatural, mas esta maneira
de pensar esta inteiramente conforme a mentalidade dos povos primitivos
e a das camadas populares de certos paises de civilizagdo ocidental. O
proprio Lanternari admitira a principio a ambiguidade quando assim se ex-
primira a respeito dos movimentos de origem exterior: “de fato, a inteira
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coletividade (...) entra por assim dizer no fim do mundo, sai ritualmente
da histéria (da ordem), numa atmosfera de exaltag¢ao religiosa que, atra-
vés da cessacio de téoda atividade econdémica comum e atraves da espera
do renascimento cosmico, realiza a seu modo o mito” 21. Reconhece, pois,
que os movimentos de origem exterior também realizam uma “fuga da
historia”®, mas nao trepida, paginas adiante, em afirmar que para esses
movimentos o aspecto mais importante é o desejo de renovar o mundo pro-
fano, enquanto a fuga caracteriza de modo peculiar os movimentos en-
adgenos.

Sob o aspecto da “fuga da histéria”, no entanto, uns e outros sao se-
melhantes, ndo ha que distingui-los, e parecem enquadrar-se na qualidade
de “autisticos” que Bernard Baber atribui a Ghost Dance Religion. Nao
endossamos essa qualificacdo, pois os individuos que se entregam '‘a movi-
mentos messidnicos ndo buscam no sonho refugio contra situacoes sociais
adversas. Ja o notara Hans Kohn: por toda a parte, o movimento messia-
nico é uma forca viva e ativa; seus integrantes nao se contentam em “es-
perar”, agem para gozar o'paraiso aqui mesmo na terra e em plena vida,
pondo em pratica os meios que o lider indica como capazes de consegui-lo 22,

£k ok

Muito mais do que simples reacao agressiva contra os brancos, sao 0s
movimentos messidnicos tentativas de reorganizag¢ao social.

James Mooney, contemporaneo da Ghost Dance Religion ‘e que a estu-
dou minuciosamente, observa: “S6 aquéles que conhecem o o6dio mortal
que uma vez animara uns contra os outros os Ute, os Cheyenne, os Pawnee,
sao capazes de apreciar o contraste com o espirito atual de fraternidade
mutua, podem compreender o resultado a que chegou a Ghost Dance Re-

ligion...” 23,  Superando dissensoes tribais, reestruturava o mundo Iin-
digena.

Balandier conclui o mesmo em seus estudos sObre o messianismo ba-
kongo; éste permite “um reagrupamento que ultrapassa os particularismos
e as imbricacoes que implicam as divisoes clanicas e a interdisposicao dos
grupos clinicos; tenta esta reconstrucao de agrupamentos ampliados, na
base da adesao voluntaria a nova fé...” Désse modo, servem para “rein-

troduzir elementos de organizacao no seio de sociedades profundamente
alteradas™ 24.

O fator externo (choque cultural) passa entao para o segundo plano,
enquanto o fator interno (reorganizacao socio-cultural) constitui realmen-
te a mola mestra dos referidos movimentos. Tanto assim que sO6 ha reacao
quando ha desorganizacao interna do grupo — e, mais ainda, certo grau
de desorganizacao. Se a tribo conserva intacta sua estrutura, nao ha mo-
vimento; noutros casos, éle nao aparece porque a desorganizacao foi de
tal ordem que destruiu a esperanca nativa — como mostra Bernard Barber.
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No entanto, mais profundamente ainda do que a estrutura tribal, a
propria estrutura da personalidade indigena, que se mostra atingida, pode
readquirir equilibrio através do movimento.

A proposito do movimento “jonfrum” nas Novas Hebridas (Melané-
sia), nota Patrick O’ Reilly que nfo sdo nem os que conservaram mais ou
menos 1ntactos os valores tribais, nem os nativos convertidos fervente-
mente ao protestantismo os atingidos, e sim os “haf haf”, isto é, os que
tinham experimentado o regime das missdes sem abandonar completamen-
te seu comportamento pagao 25.

Kroeber refere que a Ghost Dance Religion nio se desenvolveu em
nenhuma das tribos da d4rea missionaria dos Estados Unidos, isto é, nio
alcancou nenhuma das tribos cuja desorganizacdo sécio-cultural tivera lu-
gar, mas em que a reorganizagao se processara também em térmos do cris-
tianismo 26. Bernard Barber conta como rejeitaram os Navaho a pregacio
do novo culto, ridicularizando os emissarios — mas os valores da vida an-
tiga funcionavam ainda entre éles, ndo sentiam nenhuma necessidade so-
cial de um redentor.

A reorganizagao se exprime no sincretismo religioso que Lanternari
apontou existir nos cultos africanos e que é notada tdédas as vézes que o
movimento resulta do choque cultural. E’ visivel, por exemplo, no culto
de Smohalla, o primeiro grande profeta da Ghost Dance Religion: no ritual
que instituil unem-se elementos catélicos de mistura com outros tomados a
paradas militares, juntamente com aspectos revividos da antiga religiao
tribal 27,

Este processo de reorganizacdo é o mais importante no que tange os
movimentos messidnicos. Ele indica novamente que os fatéres de ordem
interna sao os que mais pesam na determinacgido déles, mesmo quando Te-
sultam do choque cultural. Com relacdo a éste aspecto, ndo ha também
que distinguir, portanto, entre movimentos de origem exterior e de ori-
gem endogena.

* % %
Resumindo, podemos concluir:

1. Os cultos proféticos de libertacido ndao constituem mero combate
aos brancos e tentativa de se libertar de sua hegemonia; seu carater mais
profundo esta na reorganizacao do mundo nativo que procura efetuar, re-
organizacido que vai dos aspectos socio-culturais aos de reajustamento da

personalidade.

2. Os movimentos messianicos, que podem se incluir entre os cultos
proféticos de libertacao, constituem todavia uma categoria mais ampla do
que éstes, uma vez que podem ser produzidos exclusivamente por condi-
coes internas da cultura em causa, sem nenhuma interferéncia do choque

cultural. Ligam-se aos cultos proféticos de libertacao porque procuram a
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reorganizacdo do mundo nativo; mas separam-se déles porque sao (arma
utilizada por outras culturas, além das atingidas pelo choque cultural, in-
clusive a ocidental, para renovacao ou reajustamento de determinados as-
pectos seus internos 27.

3. Além desta maior amplitude dos movimentos messianicos com re-
lacao aos “cultos de libertagdao” em geral, sdo também de forma diferente
déstes e agem diferentemente em relacao a cultura hegemonica. A forma
do movimento messianico esta hoje perfeitamente descrita em numerosos
estudos, é reconhecivel e inconfundivel, e o proprio Lanternar: a caracte-
riza; nao a utiliza, porém, em relacdo aos outros “cultos de libertagao”,
igualando-os indevidamente. A forma, como vimos, apresenta parentesco
com a estrutura interna do grupo em que o movimento tem lugar; isto e,
héa razdo para supor que os movimentos messianicos se ligam a determi-
nados tipos de estrutura social.

4. Dentro dos movimentos messianicos, nao ha razao para distinguir
movimentos endogenos e movimentos de origem exterior. A importancia
aos fatores endogenos ¢ a mesma em ambos, e ambos constituem tenta-
tivas para superar a contradicao interna criada pelo choque cultural ou
por tensoes proprias a cultura. A distingado présa aos objetivos desejados
pelos dois tipos de movimento também vimos nao se sustentar: ambos pro-
movem a ida para um Paraiso Terrestre que simbolicamente designa o
desejo de uma nova organizacao socio-cultural ou de uma renovacao soO-
cio-politica. Quanto as fases que atravessam, nao apresentam nenhuma
unidade para permitir que delas provenha também qualquer diferenciacao.

De que se conclui, por fim, que nao ha razao para se opor uma abor-
dagem dialético-historica a uma abordagem estatico-morfolégica: mostra-
mos a importancia da estrutura social para o processo messidnico, mas nao
pudemos deixar de encarar como se desenvolve e de que maneira vai agir
sobre a mesma estrutura — isto é, o aspecto reorganizatério que assume.
Nao e, pois, adotando uma posicao teorica a priori que se chega a uma
visao clara do objeto de estudo. Os aspectos que éste apresenta é que nos
podem inclinar a preferir uma ou outra ‘abordagem, conforme o que se

‘leseja esclarecer — abordagens que nao se opoem, mas se completam, quan-
do respeitados os dados que estudam.
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