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a VIvencia
hassidica
na
narrativa
de

Martin
Buber

Para Haroldo de Campos )

No Cantico dos Canticos, nesse derra-
me narrativo do amor que se estabelece e se
estende pela eternidade, dentre os muitos
objetos que sdo, a0 mesmo tempo, troca e
resultado desse amor, encontramos ‘“os
corddes de enfeites de ouro com pontos de
prata”. O livro que a Editora Perspectiva
poe agora ao nosso alcance — A Lenda do
Baal Schem, de Martin Buber — € um des-
ses cordoes. Cadaumadas vinte narrativas
que envolvem o Baal Schem Tov (Mestre
do Bom Nome, em hebraico), bem como os
quatro textos sobre a vida dos hassidim (2),
de Martin Buber, sao verdadeiros pontos
de prata nesse encantador corddo de ouro,
produto de um entrecruzamento de situa-
¢oes de vidaerealidades tdo diversas quan-
to as do territério hassidico em seu periodo
de formacgao nas pequenas aldeias do inte-
rior do leste europeu na primeira metade do
século XVIII e a intelectualidade judaica
alema do inicio do século XX. Os artesaos
que produziram esse cordao sao dois pri-
morosos enamorados que, com seu canto,
integram e pdem em movimento o inesgo-
tavel Cantico dos Canticos do amor eterno
entre Deus e o povo de Israel. Baal Schem
Tov € o artesdo maior. E a grandeza de
Martin Buber, sua ousadia, foi a de deixar
que, nesse livro, o primeiro se apresente
com o minimo de mediagao, de formadire-
ta, como ele, Buber, pensava que Baal
Schem Tov gostaria: sem notas biograficas
e com um minimo de explica¢cdes histori-

cas —pelo menos, sem a forte carga de con-
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A base desta resenha crifica é
minha participagdo numamesa
ocorrida no clube A Hebraica
de Sao Paulo, no més de abril,
por ocasido dolancamento do
livro. O saudoso professor
Haroldo de Campos que, den-
ire tantas outras dificeis habil-
dades, era um grande conhe-
cedor do pensamento judaico
e dalingua hebraica, também
esfava @ mesa — "s6 a amizor
de de Jact e Guita Guinsburg
para me firar do meu lugar de
irabalho” -, para privilégio de
fodos que 1& estavam. Pude-
mos apreciar suas eruditas e
apaixonadas incursdes pelas
concepgdes de Martin Buber,
os significados de alguns ter-
mos biblicos, o esfilo aforfstico
e a propria lenda hassidica. A
agilidade de sev pensamento
esuafinalinha associativa, pro-
venientes de uma usina infelec-
fual pessoal de gigantescas
proporces, promoveram nes-
sa noite iluminagdes que jé fa-
zem falta.

"Piedosos”, emhebraico. Mem-
bros do movimento religioso
judaico fundado pelo Rabi Is-
rael ben Eliezer, 0 Baal Schem
Tov [1698-1760).
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ceitos das ciéncias historiograficas que, ao
encaixar os fatos em seus lugares, tende a
destitui-los de sua forcaexpressiva,daalma
dos acontecimentos dos quais resultam e
em cujo interior sdo organicamente urdi-
dos. Suaintencao €, mais do que explicar o
fen6meno hassidico, exp6-lo, de modo a
favorecer sua compreensao. Assim, Buber
parece seguir os passos de Dilthey, que
defendiaaidéiade que, no estudo de textos
de épocas anteriores, tornava-se necessa-
rio fazer surgir novamente a viva implica-
¢do de todos os elementos presentes, de
forma a expor a luta espiritual da qual os
textos sdo expressao—umaabordagem que
visa muito mais a sua compreensao do que
uma avaliagcdo critica. Buber quer que a
verdade hassidica se apresente aos seus
leitores nao através de idéias abstratas, mas
pela imersao do leitor na experiéncia de
vida hassidica. E isso € importante porque
Baal Schem Tov ndo € um autor — ndo no
sentido que normalmente reconhecemos.
As narrativas nfdo sdo propriamente dele,
mas sobre ele, com ele e, talvez, para ele.
Baal Schem Tov é&, por assim dizer, um
estado de espirito, um modo de estar no
mundo e um modo de o mundo estar em
nés. E nesse sentido que ele €, mais do que
autor, um horizonte construido por homens
tocados com a sua inten¢do. Buber quer
que esse horizonte, o grande artesdao Baal
Schem Tov, emerja diante dos leitores.
Comoelediznumensaiode 1918, intitulado
“Meu Caminho para o Hassidismo™, “‘eu
precisavanarrar as histdrias que absorvera
dentro de mim [...] e, por essa razao, em-
bora de longe a maior parte (de meu traba-
lho inicial sobre o hassidismo) seja ficcao
auténoma, composta dos motivos tradicio-
nais, eu desejava honestamente transmitir
a minha experiéncia da lenda: carrego em
meu sangue o espirito daqueles que a cria-
ram e, do meu sangue e do meu espirito, ela
se faz renovada”. Buber ndo traduziu as
narrativas. Ele as retrabalhou e, nessa op-
¢do, sustenta-se uma das principais polé-
micas sobre o modo como ele abordou as
histérias hassidicas. Para um hassid, as
histérias que Buber apresenta estao quase
tao longe das originais quanto a Berlim do

inicio do século XX estava em relacdo ao
judaismo tradicional do leste europeu, nes-
se mesmo periodo. Porém, Buber poderia
argumentar que € assim mesmo a vida de
uma narrativa e, mais ainda, a da narrativa
hassidica. Ela nasceu para isso: para, num
primeiro momento, acolher o ouvinte em
seu interior e, logo a seguir, acolher-se na
experiénciado ouvinte, que tem agoracomo
demanda a tarefa, mais do que de transmi-
ti-la, de realizd-la. E, em sua realizacao,
recontd-la. Porque aqui, o que interessa,
ndo € a prépria narrativa, mas o horizonte
para o qual ela aponta. Assim, a narrativa
pode ganhar a dimensdo da eternidade,
absorvendo a histéria dos homens por in-
teiro em seu interior, os quais passam a fazer
parte de seu enredo. Em “A Conversao”,
um dos fragmentos que compdem A Lenda
do Baal Schem, encontramos o Mestre do
Bom Nome narrando uma histériana praga
e, aos poucos, uma multiddo de homens,
mulheres e criancas aglomeram-se em tor-
no dele. E “todo aquele que antes nao sen-
tira curiosidade estava agora inteiramente
concentrado no que iria acontecer depois e
aguardava isso como se fosse o preenchi-
mento de suas mais preciosas esperangas.
Assim, todos eles tinham uma grande his-
téria em comum e, dentro dela, cada qual
tinha a sua prépria histdria, pequena e muito
especial, e as pequenas histdrias se entre-
cruzavam e prendiam-se umas as outras,
mas, num breve instante, de novo se des-
prendiam ordenadas e corriam paralelas
umas as outras, muito claras e precisas”
(pp.- 138-9). E continua, mais adiante: “A
melodia secreta de cada pessoadespertava,
amelodiatidacomo morta, soterrada, e cada
um recebia a mensagem de sua vida perdi-
da, que ainda estava la e ansiava por ele.
Ele falava a cada um, a ele somente, a nin-
guém mais; todos eram eles, ele era a his-
téria” (p. 139). Buber recebe as narrativas
hassidicas e as reconta em sua Berlim. Ele
nao queria apresentd-las em seu estado bru-
to. Ele quis, por assim dizer, transporta-las
do territério lingiifstico em que foram
construidas para que os ouvidos berlinenses
as levassem em considerac¢ao. Parao judeu

de Berlim, essas histdrias eram o produto
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de um contexto de vida que ficara para trds,
e o melhor que se poderia fazer com elas
era esquecé-las. Basta ler os estudos aca-
démicos sobre o hassidismo realizados no
periodo paraentendermos aaversao aidéia
hassidica reinante nesse contexto cultural,
dominado pela idéia da emancipac¢ao. E o
que Buber quer € trazer de volta o que, ao
seu ver, estava sendo esquecido: nada mais,
nada menos do que o nicleo do ser judaico,
queele encontravadinamizado nas histori-
as hassidicas. Expliquemos melhor: no ter-
ritério do judaismo emancipado, os inte-
lectuais judeus estudavam o judaismo a
partir de uma metodologia que, podemos
dizer, visava refina-lo. Tratava-se de ir ao
encontro do que seriam as idéias essenciais
do judaismo, tentando abstrai-las do que
eram concebidas como imbrica¢des miticas
da tradicdo. O mestre do bom nome sob
cuja égide metodoldgica esses grandes in-
telectuais, tais como Herman Cohen, por
exemplo, atuavam, era Emanuel Kant, um
quase vizinho de geracao do Baal Schem,
apenas 26 anos mais novo. Ndo ¢ o mo-
mento de nos aprofundarmos na grandeza
das obras de Herman Cohen, LLeo Baeck ou
Abraham Geiger, entre outros, € seu pro-
fundo impacto no campo dos estudos ju-
daicos. O importante aqui € que Buber, ao
trazer para esse contexto intelectual as his-
térias hassidicas, apresenta-se como um
Gramscidiante dos intelectuais judeus, para
demandar deles uma maneira totalmente
outra de lidar com o judaismo. O que quer
dizer um judeu estudar judaismo? Realizar
uma série de abstra¢des a fim de promover
uma formalizacdo que, em alguns casos de
forma brilhante —como em Herman Cohen,
por exemplo—, permite adescri¢do de como
a fé judaica se expressou e se desenvolveu
ao longo dos anos, para Buber ndo era su-
ficiente. O intelectual judeu, mais do que
estudar o judaismo, devia fazé-lo. E essa
ndo era uma preocupacgio exclusiva dele.
Leo Baeck, numa sintese brilhante, dizia
que a histéria do judaismo € o seu ensino,
e o ensino do judafsmo, a sua histéria. A
nao-distancia entre ensino e historia, entre
texto e vida, entre leitura e prdtica, € ine-

rente ao processo de construgao do judais-

mo. O problema nao estd tanto quando o
intelectual judeu se debruga sobre aspectos
dahistoria ou da sociologiado povo judeu.
Mas quando ele tenta abordar o nicleo re-
ligioso, buscando compreender criticamen-
te as implicagdes desse fendmeno, emer-
gem uma série de interrogacgdes. Se ele se
debruca com uma empatia kantiana diante
do objeto estudado, pode até obter uma
Iicida percepg¢ao do significado que tem,
num determinado momento, o encontro
com a Vontade Divina, nicleo da experi-
éncia religiosa. Mas obviamente esse pro-
cesso deverd implica-lo. Pelo menos, € as-
sim como Buber vé. Se, no didlogo que o
intelectual judeu estabelece com o judars-
mo, ele o coisifica, tornando-o um conteu-
do conceitual dentre outros conteudos, toda
essa implicacdo do homem com Deus tor-
na-se, de algum modo, uma fic¢cdo, uma
ficcdo tedrica. E € Buber quem diz, num
prefdcio de 1923 a trés comunicagdes suas
sobre judaismo (3): “Se ndo houver uma
realidade religiosa” — e Buber € taxativo
emdizer que aexperiénciareligiosa € sem-
pre uma implicagcdo com o real —, ““‘se Deus
for somente uma fic¢do, deveria ser uma
obrigacdo da humanidade demoli-la. Por-
que eu mal posso imaginar algo mais insi-

pido e indecente do que sancionar a simu-

lacao de que Deus existe. E quem quer que
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3 N. Clatzer [org.), On Judaism
by Martin Buber, Nova York:
Schocken Books, 1977, p. 5.




4 De grande auxilio para o leitor
compreender o modo como
Martin Buber apropriouse do
hassidismo para estabelecer os
ponios cenfrais de seu pensa-
mento dialégico sdo os fexios
de Gershom Scholem “A Infer-
pretagdo de Martin Buber do
Hassidismo" e “A Concepgdo
de Martin Buber do Judaismo”,
ambos no livio O Golem, Ben-
jomin, Buber e Qufros Jusfos:
Judaical, de Gershom Scholem,
uma selecdo de textos do autor
feita por Haroldo Campos e
Jaco Guinsburg, publicada pela
Editora Perspecfiva em 1994

5 A Torah - "ensinamento”, em
hebraico - & composta dos cin-
co primeiros livios da Biblia:
Génesis, Exodos, leviticos,
Nimeros e Deuteronémio, mas
este fermo fambém & as vezes
vfilizado para definir o conjun-
fo de fextos da tradigdo judai-
ca.

o

Essas representagdes finham
como base o Céntico dos
Canticos, que, na tradicdo cris-
a, é enfendido como uma ale-
goria do amor da Igreja crisia
por Deus.

7 "Piedoso”, em hebraico. Mem-
bro dos hassidim.
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(em contraste com o ateismo honesto)
programaticamente proceda como se Deus
existisse, bem merece que Deus proceda
como se ele, o fingidor, ndo existisse”.
Lembra Ibsen, que dizia ndo haver proble-
ma com o fato de ele ndo crer que Deus
exista. O problema € se Deus passasse a
ndo acreditar naexisténciadele. Para Buber,
judaicamente falando, o estudo da Biblia—
e a Biblia sempre se estuda, nunca se 1€
meramente — deve significar um didlogo
com Deus. E o processo de compreensao,
deresposta a emergénciade Deus —areve-
lagao pessoal —, teria como resultado a in-
terpretacdo do texto. Essaé ademanda prin-
cipal de Buber. Nao interessa aqui se ele
compreendeu bem ou mal o hassidismo.
Gershom Scholem jd mostrou os profun-
dos limites de sua abordagem (4). Mas o
essencial de Buber € que ele devolve aos
académicos do judaismo tudo aquilo que
ficara esquecido, ou melhor, soterrado no
estudo da religido judaica. Estes trabalha-
vam entre dois mundos: o da tradi¢do ju-
daica e o da histdria do pensamento oci-
dental. Buber ainda opera com instrumen-
tos advindos de diversos campos da tradi-
¢do e do pensamento, mas o faz, por assim
dizer, hassidicamente, isto €, sobrepondo-
os. No judaismo, tal como na fisica de
Lavoisier, nada se cria, tudo se transforma.
A velha férmula de reconhecer Deus em
todos os caminhos (Provérbios 3: 6) ja es-
tava fixada ha muito nos textos biblicos.
Mas o revoluciondrio do hassidismo foi
exatamente o fato de sobrepor os ensina-
mentos e o estudo mistico da Torah (5) a
realidade do exilio em que o povo de Israel
se encontrava mergulhado. O Cantico dos
Canticos ndo € mais apenas uma narrativa,
mas o espaco no qual se realiza a vida hu-
mana. Na Baixa Idade Média, artistas pas-
saram a representar a imagem do Hortus
conclusus, o jardim fechado diante do qual
os homens podiam observar o interior do
jardim divino, sabendo que eles estavam
fora (6). Do mesmo modo, o judaismo do
periodo de Baal Schem Tov vivia entre o
estudo e a prdtica dos preceitos divinos e a
terrivel realidade de um contexto tomado
pelas desilus6es messidnicas do falso pro-

feta, Shab’tai Tzvi, que nada mais fizeram
do que ampliar o fosso entre as milenares
esperancas de uma tradic¢do e a dura reali-
dade. Baal Schem Tov oferece, para a situ-
acdodoexilio,anarrativaque aintroduz no
interior do jardimdivino. Ele abre o Hortus,
a maneira como Bosch, no Jardim das
Delicias, por exemplo, imiscui no interior
do jardim tanto elementos do sagrado quan-
to do profano. Nessa nova situagdo, como
Buber diz, todos os mundos dependem das
obras dos homens. Todos esperam e ansei-
am pelo ensinamento e pelas boas a¢cdes do
homem — uma espera tdo angustiada e ur-
gente que, aqui, ndo ha tempo para demora.
Em “A Revelacdo”,umadaslendas do Baal
Schem Tov, Rabi Naftali olha para o mun-
do e percebe que ““‘em agonizantes dores de
parto, a Terra dava a luz drvores e plantas
sem fim, e muitos animais corriam e voa-
vam em movimentos disparatados. Cada
criatura sofria porque devia fazer o que
fazia, ndo podia se libertar, e arquejavaem
sua dor. Todas as coisas estavam envoltas
pelo abismo, e ainda assim o abismo intei-
roestavaentre cadacoisae aoutra” (p. 70).
Tudo no mundo quer se elevar a sua fonte
e cabe ao homem atarefade servir de ponte
para essa elevacdo. O enredo da vida e do
mundo é oenredo do Cantico dos Canticos.
Cada gesto e cada ato, nesta vida, sdo um
gesto e um ato no interior do Cantico dos
Canticos. O ato religioso, a realizacao do
amor entre o povo de Israel e Deus, dilata-
se para abarcar todas as dimensdes do exis-
tir humano, entrelacando-as aos modos de
proceder de Deus. O que era estudo silen-
cioso e secreto transforma-se em experién-
cia diaria. O invisivel que permeia a Cria-
c¢do apresenta-se nas cenas do dia-a-dia.
Buber € brilhante em dar palavras para a
intensaatividade humana que se realizanos
siléncios do ato religioso. Basta ler neste
livro os quatro textos que introduzem as
histérias do Baal Schem Tov e que tém,
como titulo geral, “A Vida dos Hassidim”.
Aqui também se evitam as referéncias his-
tdricas. O que emerge € umaexpressao viva
de nicleos centrais da experiéncia religio-
sa hassidica, tdo brilhantemente descritos

que o proprio hassid (7) pode ali encontrar
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nome para o que vive em sua experiéncia
pessoal. Baal Schem Tov o que queria era
extrair a mais profunda das atitudes misti-
cas do mais simples homem. Este € o 4ma-
go do hassidismo. E Buber, como um bom
seguidor da escola hassidica, demandava
que o intelectual judeu, bem como todo
estudioso da Biblia, levasse em considera-
¢do essas profundas atitudes. S6 assim o
resultado do estudo, do contato com os tex-
tos e com ahistodria judaica poderia se trans-
formar em mais um cintico a se acoplar ao
Cantico dos Canticos.

Ja vimos que o que Buber desejava era
pOr as narrativas hassidicas diante de leito-
res distantes dessas narrativas, sem medi-
acdes e com a expectativa de que os leito-
res, frente ao texto, tivessem a experiéncia
que anarrativa hassidica demanda. Assim,
ele ndo mediu esforc¢os, quando da publi-
cacdo de seus primeiros escritos sobre o
hassidismo, para que os detalhes estéticos
e suas significa¢des auxiliassem na com-
preensao da obra. O livro que temos em
maos faz jus ao empenho de Martin Buber.
A excelente traduc¢io de Fany Kon e Jaco
Guinsburg, acompanhada de umrico glos-
sdrio, permite a plena fruicdo das narrati-
vas. A tradugdo prima por manter, ao mes-
mo tempo, o aprimoramento narrativo de
que Buber dotou as lendas e a imediatez
prépria do campo da oralidade, do qual
todas as narrativas hassidicas sdo oriundas.
Os tradutores tomaram para si a demanda
de Martin Buber de trabalhar com o texto
original em alemao, porém tomando o cui-
dado de que, natradug¢io, a visdo de mundo
prépria do hassidismo pudesse ser, com
facilidade, absorvida pelo leitor em geral.
E conseguem que todos possam, através
das lendas do Baal Schem, se aproximar
das concepgodes hassidicas. A operagio de
tradug¢do ndo € um elemento marginal aos
empenhos de Buber. Ele préprio, na condi-
cdo de mediador entre a concepcao
hassidica e os leitores, assume o papel de
um tradutor, no sentido de transpor nao
apenas umregistro textual dalingua idiche
para o alemio, mas de um contexto de tra-
dicdo oral para o do registro escrito. Por-

que as narrativas sobre o Baal Schem Tov

sdo provenientes do que poderiamos deno-
minar de performance hassidica. Elas sao,
originalmente, mais um discurso do que
uma narrativa — um discurso resultante da
forma plurilégica de um enredado didlogo
comunitdrio, no qual participam comigual
importancia gestos e idéias, corpos e falas.
A narrativa hassidica, em seu contexto ori-
ginal, imbrica-se no nicleo das atividades
privadas e sociais dos membros desse cole-
tivo. Ela é, parafraseando o que Paul
Zumthor (8)diz sobre o canto dos ame-
rindios montanheses, “‘um sonho sonoro”,
e configura uma experiéncia cuja especifi-
cidade € a de desenvolver-se no interior de
um marco cultural que tem como eixo o
registro escrito da tradi¢do religiosa judai-
ca. Ou seja, a experiéncia da performance
hassidica € também uma experiéncia de
exegese da Torah. Se, na lenda hassidica
original, o que era do dominio da literatura
se faz espetdculo vivido, na traduc¢do de
Buber esse espetaculo vivido hassidico
volta a se fazer literatura. E a traducao que
temos em maos respeita essa passagem, mas
permite a abertura para o momento origi-
ndrio do qual essas narrativas provém, para
o momento no qual um coletivo assume,
em sua fala e em sua vida, esse modo sin-
gular de exegese dos textos da tradi¢cdo
judaica.

Cabe também destacar as ilustracées de
Meiri Levin: elas incrementam a experién-
ciaderevelacdo, que € tdo propria do texto
hassidico. Como nessas histdrias, aqui tam-
bém, em superficies que parecem corroi-
das pela acdo do tempo, é-nos possivel vis-
lumbrar a presenca do humano em intimo
contato com a Vontade Divina.

Numa conhecida carta do Baal Schem
Tov ao seu neto, Rabi Moshe Chaim Efraim
de Sudylkov, ele conta ter, numa de suas
elevacdes espirituais, conseguido chegar até
a camara onde se encontrava o Messias.
Teria lhe perguntado, entdo, quando ele se
apresentaria aos homens. E o Messias teria
lhe respondido: “Quando os teus ensina-
mentos se espalharem ao redor do mundo™.
Dentro desse contexto, o langamento deste
livro € um passo importante. Agora, so fal-

ta os leitores brasileiros o lerem.
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8 P. Zumthor, Introdugdo a Poe-
sia Oral, Sdo Paulo, Hucitec/
Educ, 1997, p. 189.

157



