Na verdade, juntar integrismo e

fundamentalismo na mesma realidade é

tao legitimamente paradoxal, guardadas

as proporgoes, quanto juntar
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modernismo e
reagdo, pois um fundamentalista que se
preze abomina aquilo a que mais se apega

um integrista: a tradigao clerical

O bebé é um perverso polimorfo.  (Sigmund Freud)

A confusio terminologica veio d 1ona quando o aiatold Khomeini derrubou o xd.
Foiem 1979 Doze anos jd passaram (como o tempo voa!) sobre aquela estrondosa
guinada. Dez anos antes de cair o muro de Derlim, caia o xd da Pérsia. 56 que,
dilerentemente da queda do comunismo no Leste europeu, as atengoes em 1979
nao se voltavam para o que desabava, mas para aquilo que, inaudito, subia.

A coisa: em nome de Ald e de Maomd, seu profera. uma rebeliio religiosa  desde
abajo acabava de botar abaixo, pela forga, um regime politico também de forga, mas
laico; autoerdtico ¢ policial, porém laico. Laico e ocidentalizante (di no mesmo?). E
instaurava cm scu lugar um regime no qual — dizia-se = do poder executivo se
cncarregaria o clero e, do legislativo, o préprio Ald. A coisa: um furacdo religioso
cujo impeto demolidor bombeado dos 1extos do Alcordo poderia, quem sabe por
st mesmo, extravasar as fronteiras do lei e sabe Deus que outras nagoes do mundo
islimico ndo iria imedialamente arrchatar em sua mistica vontade de poténcia po-
litica. A coisa: algo impensado, como se improprio para esse [im de século secula-
rizado, justamente num pais do Oriente Médio que na época passava por modelo de
Estado laico ¢ modernizador em terras levantinas, onde a empreitada ocidentali-
zante, a " Revolugio Branca” do xd Rera Pahlevi, parccia ir muito bem, obrigado
Justamente ai a coisa cstava ocorrendo ¢ sendo mostrada na TV, Olhos atdnitos, e
CoOmo s¢ assistissemos a um formiddvel anacronismo, um despropdsito, um desca-
himento, Para desalio das classificacoes correntes na midia ¢ nas ciéncias sociais, o
clero tomara o poder politico central de um pais estratégico do Oriente Médio e,
além disso, para apertar ainda mais na peculiaridade, eram clérigos intransigenies
(e obscurantistas, dizia-se), Mesmo depuradas dos preconceitos " orientalistas"
(Said, 1991), as caregorias ocidentais correntes no comentirio politico ndo consc-
guiam dizer bem o gque era aquilo que a muitos de nds parecia um enorme retro-
cesso. Mas retrocesso em relagio a qué? A impressao de alieridade era 1otal. A sen-
sagiao de estranhamento diante do escancaradamenie hibrido, imensa. Foi mais ou
menos como quando descobriram na Austrilia o ornitorrinco. A coisa esquisita
existia, estava ld, toda real. E o nome da coisa? Um inspirado socidlogo chegou a
propor que fosse chamada de modo paradoxal, com um nome que apontasse em
dire¢hes oposias, Como as faces de Jano. Como numa definigio aporética. E ousou:
" tradicionalismo revoluciondrio” (Arjomand, 1984a),
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Integrismo: 0s nomes € a coisa

Quase nada nos diziam os nomes proprios ¢ correlatos gque chegavam com a Nesla pdgina e na outra,
coisa. Denotavam conteados historico-culturais especificos do universo islimico, o aiatola Khomeini;
este grande " outro cultural™ @ khomeinismo, xiismo, xiismo imamita, sunismo, e seu sucessor, i direita,
shariatismo, salafismo ¢ por ai alora, s¢ fazendo multiplicarem-se em nossas cabegas Al Ralsanjani
aturdidas os pontos de interrogagio. O jeito foi recorrer ds pressas ao bad de ismos
das igrejas ocidentais. Donde: fundamentalismo, integrismo, neofundamentalismo,
intransigentsmao, clericalismo, weocratismo. Ou entio, no intuito de entender © sc
fazer entender pelos Icitores ¢ welespeciadores, contentavame-se alguns em recorrer
a0 repertorio vocabular menos preciso porém mais llexivel da lingua politica usual,
acrescentando-se-lhe os devidos adjetivos: ativismo politico-religioso, populismo
clenical. radicalismo islimico, extremismo xiita, tradicionalismo mugulmano. Nio
raro, apelativos carga pesada pretendiam isolar ¢ saber dizer a coisa: [anausmo ¢
obscurantismo; passadismo e arcaismo; mais um avatar do recorrente despotismo
oricntal... Nomes os mais diversos passaram, na década de 80, a associar o desco-
nhecido ao conhecido, na teatativa de designar o novo fendmeno, essa coisa cstra-
nha que uma espécic de obsessiao essencialista até hoje nao sc cansa de farcjar, por
tris justamente da diversidade de designagoes, como uma vnidade de fundo, se nao
organizacional ¢ insttucional, pelo menos atitudinal. Era como s¢ mais uma vez
estivesse demonstrada a existéncia ameagadora de um " isld profunde” | essencial.

Quando o xd [oi deposto pelas multiddes em faria cordnica, parecia bem plausivel

supor que um mesmao rastilho de pélvora e de subversivas idéias religiosas fosse se

cstender, sorratciro € bem-sucedido como aqueles lengais de petrdleo, pelos mais

diversos paises da vasta porgio mugulmana do globo. No dia seguinte a vitdria da

rebelidio contra a truculenta (pordm laica) tirania Pahlevi, pareceu que se descobria,

cspalhado um pouco por tada parie naquela zona do planeta, um Gnico movimento

politico-religioso inspirado no isli. Uma espécie de " Internacional Islamita” | que

agora cxibia, na fachada de sua sede imagindria, o retrato de um velho de barba ¢

turbante em wlipa. 86 que, desia feita e além de wdo, o " wreco” do retrato era um

padre, um nunca antes imaginado aiatold. O antigo esteredtipo iconogrifico do dra-

be libidinoso — the lustful turk! — corpulento, indolente, bonachio (Turner, 1984)

cedia lugar a0 rosto ascético ¢ severo do ima Khomeini com scu intermindvel olhar ANTONIO FLAVIO PIERUCCI &
escrutador. Scu retrato, multiplicado ao infinito em massivas manifestagoes de rua,  professor do “‘-‘F‘:"a""'-‘“‘i’i da
parecia doravante sinalizar a existéncia de um mesmo movimento politico-religioso Eod g e

] ol 3 : g i ) : curso de Pos-Graduago em
incrivelmente mobilizador, ambiguo em suas diregdes histaricas, diverso em suas  Sociologa da USP
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filiagbes ideolégicas e linhagens mistico-teol6gicas, tendo contudo cada uma de
suas expressdes 0os mesmos objetivos culturais — o Isld Total — e as mesmas am-
bicbes politicas: nao sd a pressiao sobre o poder politico, 4 moda do clero catélico
latino-americano, mas a participagdo direta nele; nio s6 a participagio no poder
central, mas o pleno exercicio dele. Que nome dar a isso?

A diversidade dos nomes de que se valeram os ocidentais para designar a coisa,
primeiro os jornalistas encarregados de cobrir os fatos, depois os comentaristas,
finalmente os estudiosos e especialistas, era em si mesma sintoma dos efeitos per-
turbadores que a revolugio iraniana teria sobre o imagindrio ocidental durante toda
a década de 80. Para inicio de conversa, foi logo mexendo no vocabuldrio. A lingua
politica do dia-a-dia passou a dizer nomes que, tirante meia dizia de especialistas,
ninguém sabia bem o que queriam dizer: fundamentalismo, integrismo, intransi-
gentismo..., para nio falar de um dos termos que na década de 80 o léxico de cada
cidadido ocidental mais ou menos informado acolheu para uso cotidiano, o depre-
ciativo "xiita" . Mesmo quando empregado como substantivo — "xiismo" — o
termo desde entio vem sendo usado para designar, com ironia, distanciamento, ares
de dendncia e reprovagio, toda e qualquer espécie de radicalismo politico e apego
ideolégico estrito, de militantismo extremado, mugulmano ou nio, religioso ou nio.
Aquele no entanto que conhece um pouco da histdria do isla sabe que nem todo
xiita foi ou é "xiita" com esta conotagio, assim como houve e hd sunitas mais
"xiitas" (neste sentido recém-banalizado) do que os préprios xiitas (Arjomand,
1984b, p. 37; Keddie, 1980). "E um erro ficar repetindo com a midia e os ' poli-
télogos' sumariamente islamizantes e orientalizantes que o xiismo é extremista e
integrista por definigio e por esséncia" (Carré, 1991, p.188). O xiismo foi politica-
mente quietista na maior parte de sua historia (Arjomand, 1984b).

O que ocorreu com xiita € xiismo, a saber, a repentina generalizagio que 0 uso
comum imprimiu ao termo desde a vitéria politica do khomeinismo, ocorreu tam-
bém com as nogdes de integrismo, intransigentismo ¢ fundamentalismo. As duas
primeiras, forjadas num contexto catdlico de embate entre correntes internas i
igreja romana nos paises latinos da Europa no final do século XIX e comego do XX
(Poulat, 1969), e a terceira, nascida mais ou menos na mesma época, no contexto
do protestantismo anglo-saxonico, particularmente norte-americano (Niebuhr,
1931; Marsden, 19806), ganharam também novo uso a partir dos acontecimentos de
1979 no Ird. Passaram a designar analogicamente fenOmenos situados em qualquer
zona geogrifica do planeta, em qualquer cultura complexa, em qualquer esfera da
vida social. Mas ndo s6. Na imprensa escrita sobretudo, mas também no ridio e na
TV, e desta conduta ndo escaparam os circulos intelectuais, faz bem uma década que
as denominagoes oscilam, intercambidveis, quando se trata de nomear e, no mesmo
ato, classificar e desqualificar esses remoinhos politico-religiosos que no fim deste
milénio comegaram a se formar em terras levantinas com repercussoes diretas na
correlagio de forgas internacional. Nio deixa de ser um fato social significativo que
neste fim de século o jargio dos analistas politicos, por esta e outras razoes, nio
consiga mais, ou consiga sempre menos, dar conta de importantes fendbmenos de
participagio e mobilizagdo politica sem recorrer a termos cunhados no campo dos
conflitos religiosos.

Ocorre, porém, que, no mesmo movimento em que vocidbulos oriundos do cam-
po religioso sio apropriados pelo noticidrio e comentdrio politicos, que os trans-
plantam de um contexto histérico-cultural para outro, seu sentido original se
obtunde e se oblitera, em detrimento muitas vezes da clareza, da distingdo, da pre-
cisdo. Por outro lado, o novo e ampliado uso desses nomes pode ser considerado
uma prdtica social significativa em si mesma (Ladrieére, 1985). A generalizagio es-
pacial e transcultural do emprego de tais nomes, com sentido descontextualizado e
generalizado a ponto de os tornar aplicdveis a correntes do catolicismo, do protes-
tantismo, do judaismo, do isla e até mesmo a sindromes politico-ideolégicas for-
malmente ndo religiosas, constitui hoje uma pritica discursiva cuja significagio nao
se pode menosprezar, sobretudo por seu efeito discursivo de multiplicagio de fe-
ndédmenos até bem pouco tempo circunscritos culturalmente, particulares ao cristia-
nismo ocidental.

E assim que, do islamismo politico atual, se diz que é fundamentalista e inte-
grista. Nada mais paradoxal. Para que o paradoxo deixe de ser um equivoco come-
tido por descuido ou por abuso, € preciso que efetivamente se queira, com este uso,
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descrever e capturar um paradoxo, é preciso querer dizer uma contradigdo. Nao € o
que ocorre no noticidrio. Na verdade, juntar integrismo e fundamentalismo na
mesma realidade € tdo legitimamente paradoxal, guardadas as proporgdes, quanto
juntar revolugio e tradicionalismo, modernismo e reagio, pois um fundamentalista
que se preze abomina aquilo a que mais se apega um integrista: a tradigdo clerical.
E vice-versa. O uso simultineo dos diversos nomes precisa pois ser assumido na
riqueza de suas possibilidades e antinomias. O argumento de fundo deste artigo ¢
que, sendo de fato a coisa paradoxal e desencontrada em suas dimensodes, nada mais
justo (e ajustado) do que tentar dar conta de suas facetas contraditdrias langando
mao de termos que possibilitem mais de um ponto de vista sobre suas disparatadas
frontes de Jano. Esta proposta é em tudo diferente da prdtica corrente, a sinonimi-
zacio geral dos diferentes termos como se dissessem 0 mesmo, como se equivalen-
tes. Cito s6 um exemplo recente deste persistente equivoco mididtico. Em junho de
1991, quando as manchetes dos jornais voltaram a estampar as palavras " funda-
mentalismo" e " fundamentalistas” ao noticiarem os embates de rua na Argélia
entre a FIS (Frente Islamita de Salvacio, organizagio que defende a transformagio
da Argélia numa republica isldmica) e as forgas da policia e do exército por ocasido
das cleigdes parlamentares, no jornal O Estado de S. Paulo o correspondente Gilles
Lapouge assinava pequeno artigo que trazia no titulo a palavra " integrismo" e, no
texto, 0 uso inconseqliente e achatado dessa suposta sinonimia entre os termos
fundamentalismo e integrismo, referidos a uma realidade presente "em todos os
continentes" , em " todos os pontos cardeais" . Vale a pena ler alguns trechos:

O dtulo: "Integrismo ocupa espago vazio" .

Sobre a Arg¢lia: " A Argélia enfrenta trés perigos: a continuidade do
regime atual, mistura de autoritarismo e democracia, 0 fundamentalismo
islamico e a tomada do poder pelo Exército. Quem vai ganhar? A questao
¢ complicada. Uma coisa, porém, ¢ certa: se os integristas da FIS optam
pela forga, langando seus [andticos adeptos contra a policia, é porque cles
tém medo das proximas eleicoes legislativas. Para evitar a derrota eleito-
ral, escolheram a batalha na rua" .

Sobre o mundo: " O integrismo funciona em todos os continentes,
nos paises cristdos, judeus ou mugulmanos e até numa nagdo como a
India. Primeira questio: como compreender que 0 movimento atinja to-
dos os pontos cardeais num mesmo instante? Pode-se intuir que o fun-

Banco de Dados

Manifestagao de mugulmanos

xiitas em Londres em protesto ao

langamento do livio Versos

Satanicos de Salman Rushdie,
condenado @ morte por Khomeini
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damentalismo tenha sido antecipado por outro fator: a volia do senti-
mento religioso” .

Sobre o Ira: "A volta i religido conhece algumas correntes... Foi a
segunda corrente que gerou as pregacoes integristas ou fundamentalis-
tas — movimento que conheceu no imd Khomeini seu expocnie mais
ilustre. O loco cristio desenvolveu-se na Europa, com 0 movimenio do
cardeal Marcel Lefebvre" . (O Estado de 5. Pawlo, 06/06/1991, p. 7)

Dificil achar exemplo mais acabado da conlusio terminoldgica que tomou conta
deste assunto na midia. Instalada nesia diffeuldade de nomear (Burgat, 1988) per-
cebe-se, obviamente, a dificuldade de compreender cada um dos movimentos em
sua especificidade, mas também as wvirias componentes que lhe desenham a diver-
sidade. Mesmo considerando apenas o caso do radicalismo islimico, € claro que ndo
se trata de um movimento Gnico nem wnitirio, centralmente organizado 4 moda de
uma "Internacional Islamita" . Sio bem diversas entre si as ramificagoes das ram-
bém diversas linhagens religiosas, diversos os movimentos institucionalizados ¢ as
liderancas, diversos os seus centros irradiadores, as organizagoces politicas ¢ os par-
tidos (legalizados ou ilegais) atuantes nos diferentes paises do mundo islimico, essa
nebulosa de fronteiras movedigas ao longo da larga fileira de paises que vai da
Mauritinia 4 Indonésia. O radicalismo islimico, além de maltiplo, é polimorio.

Por ourro lado, a persisténcia em querer enconirar o mesmo no heterogéneo dos
movimentos islimicos atuais resulta da observagio comparativo-cumulativa que nos
faz ver que (cf. Carré, 1985): ou por pressdo (como na Turquia, no Egito, em Mali,
na Argélia, na Tunisia ¢ no Marrocos), ou por rebeligo (Siria, Libano, Ird pré-79 ¢
Afeganistio), ou por participagdo (Jordinia, Kwait, Qatar e Sudido), ou jd pelo
exercicio do poder (como ocorre no Ird desde 1980 e no Paquistio) liderangas e
grupos estritamente religiosos reivindicam, e ensinam ds massas, que o bom governo
56 pode ser o das leis religiosas reveladas. O ativismo dos diferentes movimentos
rcligiosos islimicos emana da idéja de uma vocagdo explicita a intervir no campo
politico sem mediagdes. O que, por sinal, implica um acréscimo paroxistico de ati-
vidade, a par € em fungio da indistingdo tedrico-pritica entre religiio e politica,
entre Estado e [greja, entre a Lei divina ¢ o direito, entre o isli € a vida, Ou seja, hi
diferentes versdes mas sio diferentes versoes de um mesmo projeto politico radical,
holistico, de exigente e direta politizagdo do isli. Reivindica-se um isld politico. Um
isld ativamente politico. Melhor dizendo, ativistamente politico. Como o das ori-
gens, jd que, segundo o famoso enunciado de Maxime Rodinson, "o isla & por
origem religido ¢ Estado" (Rodinson, 1980, p. XX) ¢, como lembrou Max Weber ao
enumerar as camadas portadoras das diferentes religides mundiais, " durante seu
primeiro periodo o isli foi uma religido de guerreiros que queriam conguistar o
mundo, uma ordem cavaleiresca de cruzados disciplinados” . Seu profeta fundador,
Maomé, um lider guerreiro e chefe politico (Weber, 1976, p. 311).

TRADICIONALISMO?¢?

Se assim era no principio, estd dito que ndo sio recenies sob 05 céus maomeanos
atitudes e priticas, epistdios e discursos em que religido e politica se interpenctram
¢ mutuamente sc reforgam. Tampouco data de agora o radicalismo mistico que
incita ac assassinato politico, 4 guerra santa (Jibad) e, por conseguinte, a0 martirio
dos jovens, que € pela guerra que se alcanga o martirio e é por meio deste que se
alcanga um lugar seguro no paraiso das delicias dos guerreiros obedientes, Nio data
de agora o ativismo extremista, pois wodo mundo sabe que, tomado ao pé da letra,
o Aleordo manda matar caso o fiel se creia em estado de defesa contra um poder
infiel, renegado, pagio e, por isso mesmo, na logica islimica, tirdnico (Badie, 1986;
Carré, 1985; 1991). Bastarnia lembrar © imporiante papel que tiveram na resisténcia
ao colonialismo as confrarias de misticos sufis e eremitas marabus, ao entrarem cm
choque com os " infi¢is" | 0s quais, desde logo, nio eram apenas os estrangeiros, ji
que ocupantes do poder central, regional ou local foram nio raro denunciados
como "infi¢is" por liderangas religiosas em diversos paises. Atitudes semelhantes
presidiram ao pan-islamismo na virada para o século XX e ao movimenio do Califado
nos anos 1920-30 (Badie, 1986; Burgat, 1988),

Mas os nomes listados no inicio do artigo referem-se apenas ao mais recente (e
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em vdrios sentidos mais radical) produto do cruzamento do politico e do religioso
em terra mugulmana, a saber, o ativismo politico que se reclama do isld ndo sé como
milenar acervo cultural-religioso de fundo, mas como cultura total (Carré, 1985).
Para chegar 14 é preciso voltar 3s origens, € isto significa beber nas fontes dos dois
primeiros séculos do isld; ou seja, muito além das tradi¢ées. O lider e teblogo
tunisino Rached el-Ghannouchi definiu certa vez seu movimento como parte da
""agdo que visa a renovar a compreensio do isli(...) a agio que comegou com 0s
anos 70 e que conclama ao retorno do isld ds suas fontes, longe dos mitos herdados
e da fixagio nas tradigbes" (Ghannouchi, 1981).

Nio é tradicionalismo, entdo. Pois esta autodefinicio do movimento tunisino,
além de datd-lo dos anos 70, ou seja, de demarcar para si uma diferenga temporal
recente, enuncia ao mesmo tempo, como pretensao legitima de uma diferenga sig-
nificativa de contetdo no contexto do mundo mugulmano, a reivindicagio de uma
autenticidade primeira, original e originante, anterior mesmo a toda tradigio. An-
terior principalmente a grande tradigio que a partir do terceiro século do isld pas-

sou a justificar teoricamente uma prética na qual o poder politico nio coincidia com
o poder religioso, e para a qual, portanto, todo poder politico estabelecido era
considerado puramente temporal e humano (Carré, 1991). A ortodoxia radical atual
€ muito heterodoxa em face dessa tradigio. Ela se constituiu por oposigio 3 velba
ortodoxia apolitica pés-século 11 do isli, A longa tradi¢io ndo-monista de separa-
¢do entre Estado e Igreja, de distingao de fato e de direito entre o politico e o reli-
gioso, entre o temporal e o espiritual. A atual ortodoxia, condensada de modo ti-
pico-ideal no khomeinismo vitorioso, ao interpretar como autoridade e poder po-
liticos a autoridade e o poder dos chefes religiosos, representa também uma revo-
lugdo em nivel doutrindrio no seio até mesmo da tradigdo xiita (Keddie, 1980;
Abrahamian, 1991). Noutras palavras, a nova legitimidade cultural (das raizes mi-
ticas, das fontesescrituristicas e das bases populares), que os movimentos islimicos
restituiram e a vitoriosa revolugio iraniana sancionou, institui a novidade do isla-
mismo atual, " refontizado" para além da grande tradicio de absenteismo da poli-
tica e de cumplicidade com o Ocidente. O movimento de volia is fontes, de reno-
vagao politizante em nome das raizes, nio é e nio quer ser um tradicionalismo. Ao
contririo, o entulho da tradigio quietista deve ser removido para dar lugar 4 pureza
do momento miraculoso fundador, o momento inicial, a0 mesmo tempo histérico e
atemporal, da experiéncia profética coletiva, da teocracia direta, da violéncia sub-
versiva, da contestagao total. A volta is fontes do isld ndo significa nem de longe
fixagdo nas tradigoes produzidas tardiamente e acumuladas com o tempo. Muito
pelo contrdrio, este isla " tradicional", também chamado de "isli herdado" e
"arcaico", representa aos olhos dos ativistas radicais de hoje um obstdculo ao
desenvolvimento de seu pensamento e de sua militincia (Ghannouchi, 1981).
Chamar entdo de tradicionalistas tout court movimentos que em sua autoper-
cepgao, no recorte mesmo de sua identidade reflexiva, se querem adversdrios do
tradicionalismo no interior de sua prépria heranga cultural, mais confunde que es-
clarece, mais desencontra que acha, mais ofende que define. H4, nesses movimentos
politico-religiosos islimicos, uma bifrontalidade em relagio 4 mudanga e 4 moder-
nizagao, uma tensiao muito aguda entre temporalidades sociais que ndo ¢ de modo
algum aquela de que sdo portadores 0s movimentos de tipo tradicionalista.

" N6s trabalhamos para reconectar esta sociedade com suas raizes pro-
fundas e para fazer florescer uma cultura islimica. Se transformarmos a
base social, isto é, os jovens de ambos os sexos de nossa sociedade, se
disseminarmos nela o isla de modo mais vasto a fim de fundar uma socie-
dadeisldmica, a politica e a economia deslanchario em seguida” (Slaheddi-
ne Jourchi, editor do jornal El Maarifa, Tunisia, apud Alexander, 1985, p.
387).

INTEGRISMO?

De todos os termos empregados no Ocidente para nomear o radicalismo islimico
atual, integrismo é, de longe, o mais carregado negativamente (Clément, 1983).
Talvez por isso mesmo seja o apelativo preferido de certos comentaristas de politica
internacional e, em parte pelas mesmas razbes, 0 mais rejeitado pelos proprios ati-
vistas (Burgat, 1988). Seria de espantar que assim nio fosse. Mesmo porque, criado
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Manifestagdo feminina
anti-Rushdie em Teerd

no inicio do século XX pelos adversdrios para designar polemicamente o movimento
antimodernista (e antimoderno) interno ao catolicismo dos paises latinos da Euro-
pa, o wermo permaneceu por décadas com um sentido muito contextualizado e
muito restrito. Basta dizer que € intraduzivel para o inglés ¢ para o alemdo, onde se
torna, respectivamente, fmtegralism e Integralismus (cf. New Catholic Encyclo-
paedia, 1967, ¢ Lexicon fiir Theologie und Kirche, 1933), e, com estas vozes, acaba
dizendo outra coisa. Observa a propdsito Yann Richard que o wermo integrismo ¢
problemidtico para 0s pesquisadores anglo-americanos, o cstranho ao scu léxico,
que "eles nao conseguem perceber nele uma descrigio de comportamento social
tipico" (Richard, 1985, p. 427).

O integrismo catdlico nasceu da crise interna que conheceu o catolicismo in-
transigente quando, nas dltimas décadas do sécule XIX, o papa Leio XII
(1878-1903) arquitetou para o catolicismo uma politica pragmitica de ralliement
ao regime republicano e estimulou, com a primeira enciclica social (a  Rerum No-
varum, de 1891}, o envolvimento dos catélicos com a questio operdria. Mas 0 mo-
vimento ndo levou o nome logo ao nascer. O nome foi criado no século XX, durante
o pontilicado de Pio X (1903-14), o " papa integrista” . O trabalho lexicogrifico de
Francesco Siccardo (1979) demonstra que o vocdbulo & francés. Apareceu na Franga
no inicio dos anos 1910, no bojo da querela entre cadlicos intransigentes ¢ moder-
nistas. A facgido que posteriormente seria chamada de integrista surgiu como uma di-
ferenciagio interna do cawolicismo intransigente, movimento que ao longo do sé-
culo XIX opds-se a todas as tentativas de conciliagio entre a Igreja catdlica e a so-
cicdade saida da Revolugio Francesa. Scu lema: ndo se pode transigir nos princi-
pios. Em lugar do compromisso, a intransigéncia como dever; porquanto entre a
Igreja catdlica e a sociedade moderna, diziam, hd contradigio essencial (Poulart,
1969; 1977; 1982).

O catolicismo intransigente coincidia, na Franga, com o ultracismo (Rémond,
1982). Os ultras foram na verdade a primeira direita a surgir na Histdria, para a
defesa do Antigo Regime. E jd como primeira, extrema. Convém lembrar este fato
porque ele nos diz que o intransigentismo, depois integrismo, ¢, do comego do
século XIX até os dias de hoje, a extrema direita catdlica. Os intransigentes, brago
clerical do ultracismo contra-revoluciondrio e filoclerical, pautavam-se por visceral
oposigdo d republica, e isto nio s6 por serem partididrios da monarguia, da sobera-
nia temporal do papa ¢ da manutengio dos Estados Pontificios, mas também ¢ prin-
cipalmente por nio admitirem em hipdtese alguma o principio republicano elemen-
tar da liberdade de consciéncia e de culto, considerado insulto & verdade dnica do
dogma catdlico, assalto & religido como elemento estruturante bdsico da sociedade
(Antoine, 1980; Poulat, 1969).

A publicagio da Rerum Nowvarum (1891) acelerou mudangas no catolicismo e,
com isso, reacendeu na Gltima década do século XIX a chama do espirito integrista
(ainda sem o nome), que a partir dai vocaliza a pretensio de interpretagio literal do
texio em latim do ensinamento do papa. Remember Lenildo Tabosa Pessoa no Brasil
dos anos 60 ¢ a tradugio da Mater et Magistra de Joio XX (Anwine, 1980). A
Rerum Novarum [oi recebida por eles como condenacio da moderna sociedade
burguesa e conclamacdo i restauragio da velha ordem social, pré-burguesa e con-
fessionalmente cristd. Em torno da interpretacio do texto papal veio a sc estabe-
lecer " um verdadeiro cisma interno, extremamente duro, extremamente violento,
entre, de um lado, aqueles que se chamario ' os catdlicos sociais' e, de outro,
aqueles a quem os catdlicos sociais vio chamar ' os integristas’ . £ a partir desta
fratura do campo intransigente catdlico que nasceu o que [oi chamado de integris-
mo" (Poulat, 1985, p- 345). Alguns ponuos aqui merecem destagque para caracreri-
zagio do que seja integrismo: 1) a autoridade sacra para a qual se pretende a iner-
rancia literal ¢ o texto papal (melhor dizendo, certos textos de certos papas), nio a
Sagrada Escritura; 2) a motivagio do zclo militante ¢ a defesa de valores religiosos
ameacados de decomposigio pelos efeitos da modernidade; 3) a modernidade, por
conseguinte, ¢ pensada como sindrome antagdnica & tradigio que se quer preservar;
4) numa sociedade condenada a se desagregar pelos proprios erros, o Unico e legi-
timo portador da boa ordem sociopolitica a restaurar € a Igreja hierdrquica, o alto
clero; 5) para a restauragio de uma sociedade integralmente cristd, ou seja, confes-
sional em seu conjunto, € indispensivel a manipulagio ou o exercicio do poder
politico. Tendo em vista a perpetuagio de uma tradigio declarada imutdvel, o inte-
grismo opera necessariamente uma recuperacio do politico para fins religiosos

REVISTA USP



(Azria, 1985, p. 431), pois, afinal, a tradigio da qual se trata aqui € uma tradicao
totalizante.

O integrismo atingiu o apogeu no inicio do século XX, quando passou a influir
diretamente na elaboragio da politica do pontificado de Pio X (1903-14), determi-
nado a reocupar com a verdadeira religido os espagos perdidos no processo de se-
cularizagao e de desordem desencadeado, a seu ver, pela Reforma protestante. Des-
de entdo o integrismo tornou-se uma estrutura de acolhida para tradicionalistas,
ultraconservadores, ultra-ortodoxos e recalcitrantes antimodernos de provenién-
cias e inspiragdes diversas, uma espécie de associagido de catdlicos reaciondrios de
carteirinha, resvalando nio raro para a constituigio de organizagdes secretas e con-
venticulos conspiratérios (Gramsci, 1970), dispostos a intensificar e assessorar a
ofensiva ad intra, atentos i trajetdria das liderangas e pensadores catélicos progres-
sistas, na urgéncia menos de construir coisas do que de denunciar, perseguir, de-
negrir os deviant insiders (Kurtz, 1983); na tentativa de impedir toda e qualquer
mudanga que ameace, de dentro, a integridade da religido catélica. Sua batalha
tem a tendéncia a se tornar obsessivamente interna; sua vigilincia, a voltar-se pri-
meiro para dentro, mesmo que 0 prego a pagar por isso seja a marginalizagdo inter-
na, ou até a excomunhio {(como aconteceu com o arcebispo francés Marcel Lefébvre
e com o ex-bispo de Campos, Rio de Janeiro, dom Castro Mayer, excomungado em
1988, lider da TFP e do autodenominado " clero tradicionalista" no Brasil).

Por um lado, parece ter toda a razio quem avalia o integrismo como uma figura
histérica especifica demais ao catolicismo para ser assimilada a qualquer outra for-
magdo, num outro terreno que ndo o da tradigio cardlica. Outros ainda mais estritos
consideram que mesmo no interior do catolicismo s6 tem sentido falar de integris-
mo dentro dos limites da Europa ocidental de lingua latina (Ladriére, 1985, p. 338).
Por outro lado, o integrismo formou-se enquanto tal como fruto da crise interior
que, no enfrentamento da sociedade urbano-industrial, do regime democritico e da
ciéncia moderna, fez embarcar em duas diregdes divergentes o catolicismo romano.
Uma a favor e querendo avangar ainda mais (os catélicos sociais € modernistas) e a
outra contra: contra a vontade de modernizagao que com o pontificado de Ledo XIII
tomou conta do movimento catdlico e da propria Igreja, sobretudo contra a suposta
insanidade de acomodar-se a Igreja 4 definigio republicana e secular do espago
publico; contra o ralliement i republica, mas também contra o ralliement a
ciéncia e 4 critica histdrica, ao empenho " modernista” de conciliar as exigéncias
do intelecto com os dados da fé; contra, portanto, uma reforma intelectual da Igreja;
contra toda forma de laxismo, de liberalismo, de oportunismo, de esquerdismo mas
também de centrismo na agido politica e social dos catblicos. Em suma, contra a
sociedade moderna, laica, aconfessional. Mas a favor do ativismo politico dos cat6-
licos, desde que i direita. Se seu pdélo adversdrio interno foi 0 modernismo catolico,
favordvel genericamente a uma mudanga de atitude intelectual perante o " dogma"
(Gramsci, 1976), o pdlo antagonista preliminar (Richard, 1985), do qual o integris-
mo resultou como radicalizagio religiosa por reag¢do, foi o moderno secularismo.

E basicamente por isso que o uso analégico (ainda que pouco critico) da palavra
integrismo para designar o extremismo isldmico dos dias atuais ndo parece de todo
descabido: porque o integrismo é uma reagdo no sentido mais forte do termo
(Ladriere, 1985, p. 341) 4 modernidade politica, social, cultural. E mental. Ora, no
caso dos paises de cultura islimica, modernidade acaba sendo sinbnimo de ociden-
talizacdo, o que lhe confere o estatuto de inimigo estrangeiro, com um acréscimo
portanto de agressividade. Desse dngulo, o vocdbulo integrismo, por ofensivo que
possa ser, langa luz sobre aspectos importantes da efervescéncia politico-religiosa
no seio do isld, a qual tematiza em termos de resisténcia identitiria a questio da
modernizagio-ocidentalizagdo-laicizacdo do mundo mugulmano. Nio hd por que
negar, por exemplo, a coincidéncia empirica entre o khomeinismo € o integrismo
catélico na recusa da forma moderna de Estado enquanto Estado laico, " inimigo
da religido" , ainda que o integrismo catélico seja monarquista e o khomeinismo,
republicano. O Estado moderno € visto como inimigo da religido, note bem, ndo por
haver-se emancipado da tutela religiosa, nem tampouco por uma eventual hostili-
dade A religiio; mas sim, de maneira muito mais funda e decisiva, porque faz da
religido um assunto privado, mesmo quando assegura positivamente a liberdade
religiosa como liberdade de consciéncia (Poulat, 1977; Ladriére, 1985). Integrista é,
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sim, quem pretende abolir a separagio entre religido e Estado, entre a revelagao e o
direito.

Nio é demais sublinhar que " integrista" foi sempre um rétulo aplicado pelos
outros; de inicio, pelos adversirios " modernistas" ; tem sido uma acusagio até
hoje, na boca dos " progressistas" . Desde a primeira geragio ninguém se chama
integrista de bom grado, preferindo todo integrista, em vez disso, apresentar-se
como " tradicionalista" . E facil constatar, entretanto, que a tradigio que reivindi-
cam remonta, no essencial, a certos aspectos do catolicismo do periodo imediata-
mente anterior a0 tempo presente e aos quais atribuem cardter imutdvel: a auten-
ticidade intangivel da liturgia em latim, do catecismo de Sio Pio X, do rito da missa
de Sdo Pio V, das decisdes doutrinais e litdrgicas do Concilio de Trento... Diferen-
temente dos fundamentalistas protestantes e dos islamitas radicais, eles ndo recor-
rem as fontes primeirissimas. Noutras palavras, é caracteristico do integrismo (ca-
t6lico) fixar como imutdveis e intocdveis, como elementos definitivos da integridade
do catolicismo, tradigoes nao muito remotas. Um de seus emblemas é a Contra-Re-
forma. E nisto, ao declarar a Reforma protestante como o nascedouro de todos os
males e desordens do mundo moderno, o integrismo nitidamente recorta como seu
antagonista no campo religioso, fora do catolicismo, o fundamentalismo.

FUNDAMENTALISMO?

Integrismo e fundamentalismo sdo ambos cristdos e ambos emergiram na virada
para o século XX, num momento particular e muito forte da histdria ocidental. Mas
nem por isso sao farinha do mesmo saco. Estritamente falando, tém pouco a ver um
com o outro. O integrismo € catdlico de bergo e constituigdo e o fundamentalismo,
protestante. Duas mentalidades diferentes e dissonantes. Nao se pode, portanto,
identificar sem mais nem menos aquilo que se aloja no termo integrismo com aquilo
que o termo fundamentalismo recobre. " Mesmo que haja semelhangas, parentes-
cos, proximidades, até mesmo identidades" , adverte Poulat, " é preciso ver que
estamos as voltas com duas estruturas de pensamento que sio profundamente di-
ferentes, na medida em que, afinal de contas, nio se pode desde logo identificar
uma mentalidade protestante e uma mentalidade cat6lica. Caso contrdrio, hd muito
tempo que 0 ecumenismo se teria consumado" (Poulat, 1985, p. 347). Como figura
histérica concreta, o integrismo é europeu-ocidental-latino-catélico; o fundamen-
talismo € protestante e anglo-americano. Diferengas de marca cultural tio decisivas,
que se acham inscritas na prépria lexicografia; intraduzivel, como vimos.

As diferengas de nome trazem, além disso, dilerengas de atitude em relagdo ao
proprio nome. Contrariamente a integrismo, fundamentalismo foi de inicio um no-
me orgulhosamente autoconferido por seus portadores; uma auto-expressio, naio
uma acusag¢ao ou um insulto, como no caso dos integristas. Quando o Reverendo
Curtis Lee Laws, editor do jornal batista Watchman Examiner, inventou o termo
" fundamentalista”" em 1920, o nome [oi honrosamente assumido por seus colegas
batistas e presbiterianos como algo que denotava seu empenho de ir 4 luta " pelos
pontos fundamentais da fé" . Esses fundamentals of faith estavam contidos em
doze livretos de teologia conservadora, escritos entre 1910 e 1915, momento coin-
cidente com o climax do integrismo catélico na Europa latina.

Fundamentalismo, portanto, é o nome auto-aplicado de uma vertente do movimen-
to protestante conservador, antiliberal, que se formou nos Estados Unidos a partir
de 1870, nas principais denominagbes protestantes norte-americanas (Marsden,
1980, p. 159, 168-9; Alexander, 1985, p. 375; Mendonga, 1990, p. 139). Seu aobjetivo
bisico era defender o principio da inspiragio divina plenada Biblia, portanto sua
inerrincia, a autoridade absoluta da letra da Biblia na vida do cristio. O adversdrio
interno ao campo protestante contra o qual ele se constituiu foram os partiddrios
da teologia liberal e dos métodos de critica historica e literdria para interpretagio
da Sagrada Escritura cujo ensino passava a se propagar pelos semindrios teologicos
e escolas em geral, denominacionais e puiblicas. O adversdrio externo niimero um
cra a mentalidade cientifica moderna, representada emblematicamente pelo darwi-
nismo.

Dos "cinco pontos fundamentais" contidos na declaragio adotada pela igreja
presbiteriana em 1910, considerada como a profissio de fé fundamentalista — a
saber: a inerrAncia da Biblia, o nascimento virginal de Jesus, a ressurreicdo fisica
de Jesus, a expiagao dos pecados por Jesus, a autenticidade dos milagres de Jesus
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(Alexander, 1985, p. 382; Marsden, 1980, p. 117) — o primeirb ganhou destaque
mdximo no ativismo dos fundamentalistas e acabou fazendo da narrativa biblica da
criagio do homem uma espécie de obsessio permanente. A difusio do evolucionis-
mo nas escolas sintetizava, a seus olhos, o alto grau de decadéncia a que havia
chegado a sociedade americana: a secularizagio dos modos de pensar, a descristia-
nizagdo da cultura e da educagio. Dai o medo fundamentalista do futuro, seu agu-
¢ado sentido de urgéncia, sua indignagao moral embebida de catastrofismo. " [ fina
that the earth is to grow worse and worse..." | dizia o pastor D. L. Woody. "S6 hd
um remédio: a nagio deve retornar a seu padrdo, a Palavra de Deus. Deve crer, amar
evivera sua Biblia(...) A Biblia e o Deus da Biblia sio a nossa Unica esperanga.
A América estd reduzida a uma escolha: ou restaura a Biblia em seu lugar historico
na familia, na escola didria, no college e na universidade, na igreja e na escola
sabdtica, na vida quotidiana e no pensamento, e assim reaviva e soergue sua vida
moral e de fé, ou entdo poderd sucumbir € © mundo acabar nesta época crucial..."
(The Presbyterian n? 90, 8/jan./1920, apud Marsden, 1980, p. 159).

Como se vé, por esse pequeno texto, hd certo empuxo de " religido integral”
também no fundamentalismo protestante, sG que em teores bem mais baixos do que
no integrismo catolico, jd que a matriz dispensacionalista do fundamentalismo nor-
te-americano o faz pender para um certo afastamento da esfera politica e a uma falta
de interesse pelos assuntos publicos. Sua idéia fixa é com a escola e os livros didd-
ticos, ou seja, sua preocupagiao ¢ dogmdtica, doutrindria, com "a verdade", e
entdo, em circulos concéntricos, com a moral privada, a moralidade pablica e por
fim, nio em primeiro lugar, com a politica. (Ndo custa recordar, por seu efeito de
assimetria: " Politique d'abord" era a consigna da integrista e ultranacionalista
Action Frangaise de Charles Maurras.)

A oposigdo a teoria da evolugio bioldgica veio a se tornar a questdo central da
controvérsia fundamentalista (Niecbuhr, 1931). Seu drama, sua febre, o mal que por
ironia da Historia acabou por contaminar o préprio nome, carregando-o de cono-
tagcdes negativas. Depois do famoso julgamento de John Scopes no tribunal de
Dayton, Tenessee, em 1925, " fundamentalismo" iria virar de lisonja em ofensa,
uma pecha, um rétulo desagraddvel de levar. E que, catapultada pelos jornalistas
para uma audiéncia em nivel nacional na América dos anos 20, a querela antievo-
lucionista logo assumiu as dimensodes de uma luta cultural entre " Deus e 0 maca-
co" . Entre a Biblia ¢ Darwin, a ortodoxia € a evolug¢io, a supersti¢io e a biologia,
a religido e a ciéncia, os mitos ¢ os fatos, 0 obscurantismo e o esclarecimento, o fa-
natismo ¢ a lucidez, a ignordncia e a inteligéncia, a imbecilidade simiesca € o simio

Um milhao de iranianos nas
ruas de Teera choram a morte
de Khomeini, 1989
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da ciéncia, os simples e os intelectuais, o campo e a cidade, o pré-moderno e o
moderno, o fundamentalismo e o modernismo, o segundo termo destas oposigoces
bindrias arrebatou, numa interessante reviravolta mediada pela midia, o sinal posi-
tivo. E foi assim que se produziu como perdedor de fato quem, no entanto, de
direito, havia ganho a causa no tribunal (Harding, 1991). A constitucionalidade da
lei de inspiragdo fundamentalista do estado do Tenessee, promulgada em 1925, que
declarava ilegal o ensino nas escolas publicas de " qualquer teoria que nega a
histéria da criagao divina do homem tal como ensinada na Biblia, e em vez disso
ensina que o homem descendeu de uma ordem inferior de animais", foi testada,
reconhecida e reafirmada no julgamento de John Scopes e, a partir de entdo, outras
leis e resolugdes no mesmo sentido passaram a vigorar em outros estados (Nicbuhr,
1931). Conseqiiéncia ndo intencionada da agressiva militincia fundamentalista du-
rante os anos 20, o nome maculou-se desde entdo. Sujou. E em razio desse efeito
bumerangue, atualmente " é muito dificil que o fundamentalista se auto-identifique
por esse termo. Regra geral ele se diz simplesmente ' evangélico-conservador',
fato que confunde um pouco as coisas, uma vez que hd muitos conservadores que
ndo sio fundamentalistas” (Mendonga, 1990, pp. 139-40).

Nio hd escapatéria, portanto; para denominar os radicalismos islimicos, os oci-
dentais s6 dispdem de termos pejorativos e ofensivos. Ao invés de tradicionalistas
ou de integristas, dizer que sio fundamentalistas implica de certo modo aludir a seu
fanatismo e obscurantismo, apontar para a sua rejei¢do a ciéncia, a historia, ao es-
clarecimento, @ modernidade enfim.

De todo modo, se fundamentalista € quem se apega a letra da palavra revelada,
quem nutre a convicgao de que o texto escrituristico estd livre de erros humanos e
s6 tem cabimento a interpretacio literal, isso significa que s6 pode ser fundamen-
talista quem erige na centralidade de sua fé o texto de uma Escritura Sagrada divi-
namente inspirada. O mugulmano pode ser fundamentalista, o judeu, o protestante.
O catblico?, dificilmente. Mas o fundamentalismo implica, ainda, que o crente é
capaz de captar o sentido verdadeiro de sua religido indo beber diretamente no
texto sagrado, deixando de lado o clero como intermedidrio competente desta lei-
tura (Abrahamian, 1991). Se assim €&, o khomeinismo e todos os outros movimentos
religiosos liderados por clérigos (0s ulemds), que reservam para si a compreensio
da esséncia mais intima do Alcordo, estao longe de ser lundamentalistas. Nio obstan-
te, hd fundamentalismo, sim, no fato de os ulemds se proclamarem guardiaes da
pureza da herancga religiosa original e insistirem em que os preceitos do Alcordo

permanecem relevantes em um meio ambiente que passou e passa por transforma-
¢Oes radicais de toda ordem.

Se hd fundamentalismo na idéia de que é necessdrio um retorno absoluto ¢ es-
trito 4 Escritura, esta volta is fontes escritas, por sua vez, pode fundamentar criticas
a0 status quo que subvertam a ordem, solapem tradigdes ndo origindrias e alimen-
tem propostas de renovagdo mais ou menos radicais. As coisas ndo sido simples, diria
Freud. Sem ddvida, pela forga das coisas, trata-se de uma volta ao passado, advindo
dai, muitas vezes, uma impropria e injusta assimilagio dos movimentos islimicos
atuais ao tradicionalismo. Esta volta, na verdade muito mais fundamentalista que
integrista em seu objetivo, em seu sentido visado, s6 se justifica na medida em que
¢ portadora da " pureza original" . Assim sendo, o inimigo do fundamentalismo
isldmico nao € apenas a modernidade, mas pode ser, também e mais ainda, a tradi-
¢do. Lis talvez por que, no casg do isla, estamos diante de radicalismos tio explo-
sivos, de movimentos tdo radicais. Porque ai se trata de lutar contra a modernidade
e contra a tradi¢ao ao mesmo tempo. Olivier Carré, 2 meu ver, acertou na Mosca a0
tentar descobrir os motivos dessa radicalidade acrescida dos ativismos isldmicos:
" Este neofundamentalismo nasce para preencher um vazio muito grave deixado
pelo desmoronamento das estruturas tradicionais e pelo fracasso dos modelos im-
portados do Ocidente. Dois desabamentos, duas catdstrofes, servem com efeito de
bergo 4 utopia do radicalismo isldmico" (Carré, 1985, p. 417). Junte-se a issO 0
monismo que traveja e caracteriza a cultura religiosa islimica, e que faz da unidade
dos crentes recorrentemente uma exigéncia de unanimidade, a qual, ou extingue,
ou exacerba a contestagao até ao paroxismo (Salamé, 1991, p. 313), e entreveremos
por que o fundamentalismo islimico é tio contraditorio, tao ambiguo, tio incoe-
rente. E tao explosivo.

Regra geral esta receita de um blend de religido e politica tendia a se exprimir
menos em demandas do que em tumultos, mas, 4 medida que e na medida em que
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passou a produzir militantes portadores de um projeto de transformagio, ndo sé
mostrou seu potencial revoluciondrio, como fez uma revolugio, a revolugiao isla-
mica. Claro que, nas sociedades ainda amplamente reguladas pelas prescrigdes da
Lei mugulmana (Chdrid), o Afeganistio por exemplo (Roy, 1985), e de modo geral
nas franjas rurais das sociedades 4rabes, o fundamentalismo nio comete ruptura
significativa alguma ao preconizar o retorno 4 Suna do Profeta; pelo contrério, re-
forga prdticas e relagdes sociais vigentes, tingindo-se assim de tradicionalismo. J4
nos meios urbanos mais ocidentalizados, ou seja, na maioria das metr6poles drabes,
a mesma mensagem, portadora de desconfianga em relagdo ds elites nacionalistas
que assumiram a moderniza¢io ocidentalizante e por conseguinte em relagio ao
consenso social baseado no nacionalismo de Estado que passou a vigorar no perio-
do po6s-colonial, produz efeitos nitidamente contestatirios. Nao é 2 toa que, em
termos de grupos sociais, o radicalismo islimico tem mobilizado antes de mais nada
0s jovens urbanos fortemente ocidentalizados. Sao os filhos dos regimes laicos oci-
dentalizantes os que hoje empunham a bandeira da revolugio islimica e do Estado
confessional, contestando a tradigdo quietista e a prudéncia de certos ulemds, ao
dizerem sem rodeios: " NOs reivindicamos o poder; € permitido pela democracia, é
o que nos queremos” (apud Burgat, 1988).

Nio hd davida, os diferentes ativismos islimicos atuais sio todos partiddrios de
um retorno ao texto corinico para ai, na fonte, beber os referenciais religiosos,
morais, sociais e politicos do renascimento da " era mugulmana", do "isla como
cultura total” . Convergentes no que concerne aos fins, que formulam de maneira
mais ou menos idéntica, convergem também quanto i conquista do poder politico
como meio sine qua non. Eis ai uma outra dimensao na qual o ativismo isldmico,
Cujo coragido se revigora justamente nesta passagem ao politico, nesta escolha da
conquista do poder, neste reconhecimento do Estado como ponto de passagem
obrigatério para a realizacdo de um projeto civilizatdrio total, partilha caracteristi-
cas proprias da ambigio integral-integrista: a de implementar a verdadeira religido
"em todas as esferas da vida, a esfera material e a espiritual” (Khomeini, Speech,
Iran Times, 4/dec./1982, apud Abrahamian, 1991, p. 103). Nesta ponta o fundamen-
talismo isldmico encontra scu lado inevitavelmente integrista.

E que, como indicamos acima, o impeto fundamentalista de ir em busca das ori-
gens primeirissimas, de revalorizar a letra do Alcordo e reencontrar a inspiragao
original, termina por jogd-lo de volta a Idade de Ouro de Medina, 4 Meca de Maomé.
E ai, entdo, o que se descobre para reavivar e reviver é um isld inseparavelmente
religido-e-politica, inseparavelmente revelagio-e-politica, uma teocracia integral e
monista, holista. Uma " nomocracia divina", no dizer de Gellner (1981, p. 54). O
que de mais integrista poderia haver nos fundamentos de uma religido?

CONCLUSAO

Nio hd, como se vé, encaixe perfeito da coisa nos nomes. Eles dizem de menos,
por um lado, e dizem demais, por outro. A coisa surge como um conjunto de signi-
ficagbes que inverte seu sentido conforme, na troca de nomes, se muda de dngulo
ou se vira o objeto. Cada nomenclatura revela um aspecto, projeta uma face. Mesmo
quando a intengao nao é desqualificar, 0 que enrijece tal uso é o sistemdtico des-
cuido em tomar a parte pelo todo e supor que os termos sio intercambidveis, si-
ndnimos. Nio sio. Eles se cruzam, se entrelagcam, mas nido se recobrem. Nem reco-
brem por inteiro a coisa, que continua indomdvel. E no entanto, sem o jogo desses
nomes, sem O jOgO com €sses nomes, 0s ativismos politico-religiosos em ebuligdo
sob os céus maometanos, que se produzem a si mesmos através de suas proprias
prdticas sociais, culturais, politicas, religiosas, politico-religiosas, através de priti-
cas discursivas proprias, ndo se produzem entretanto a seu bel-prazer. Porque ndo
se produzem por inteiro sem as prdticas discursivas dos observadores ocidentais,
sem nossas vozes modernas de especialistas ou simples comentaristas, as quais, de
sua parte, por prazer ou a contragosto, s tém feito consignar a eles, dentre os ismos
ocidentais, aqueles que os descrevem como anacrOnicos € 0s circunscrevem como
pré-modernos, deportando-os para o passado. Quando ndo chegam a encapsuld-los
na antitese mesma da modernidade — e da democracia (Salamé, 1991; Hermet,
1989) — e assim, peclo fato mesmo de anuncii-los com tais nomes nos jornais, de-
nuncii-los.

Consideremos isto: uma cena mostrada na TV dos Estados Unidos quando da
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derrubada do x4 do Ird. Um repérter americano pergunta a um revoluciondrio mu-
culmano nas ruas de Teerd: " O que vocés ganharam trocando um regime antipar-
ticipante por outro? Sob os mulds, as oportunidades de participar serio sem divida
(sic) ainda mais raras para o cidadio comum do que sob o xi" . Visivelmente sur-
preso com a pergunta do americano, depois duma razodvel pausa o iraniano res-
ponde em excelente inglés: " Como posso explicar a vocé o quanto este momento
¢ feliz para mim? Depois de todos esses anos sob o x4, finalmente posso participar
de uma Revolugio islimica e de um Estado isldmico!" Quem fica perplexo agora ¢
o repdrter. Gagueja, baixa os olhos, toma nota e muda de assunto (Schwartz, 1984,
p- 1128).
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