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OBJETIVO DESTE TRABALHO E REFLETIR

SOBRE A PRESENCA DA UMBANDA EM

PORTUGAL, ATRAVES DEUM PRIMEIRO CONTATO COM

OTERREIRO DEUMBANDA OGUM MEGE, SITUADO NO

BENFICA, EM LISBOA. A NOSSA PREOCUPACAO E, AO

MESMO TEMPO, O PROCESSO DE TRANSCULTURACAO

DA "MEMORIA COLETIVA BRASILEIRA", ASSIM COMO

AS MUTACOES POR QUE PASSA A RELIGIAO AO SE INS-

TALAR EMUMA SOCIEDADE OUTRA QUE A ORIGINAL.
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MEMORIA COLETIVA
BRASILEIRA

A memdriaseinscrevesempreno presen-
te. Todalembrancapertence, ao mesmo tem-
po, ao passado e ao presente, e € modificada
por este dltimo. O individuo solicita, entre
todas asimagens que podem [hefornecer sua
experiénciapessoal, suatradicéo familiar ea
culturade seu grupo, aquel as que sdo signifi-
cativas para seu engajamento presente. As
tradi¢cdes sobrevivem somente quando sao
significativas para seu engajamento no coti-
diano, dito de outra maneira, as tradices
sobrevivem quando podem se inscrever na
préxis dos individuos e grupos.

A capacidadedamemoriaéadeconservar
ereconstituir informagtes. A memoriarepre-
sentativa (Pollack, 1991) é complexa, pois
necessita de operagdes mentais que permitam
representar 0s objetos ou fatos na sua ausén-
cia. E asprincipais maneiras de manifesté-las
s80 alinguagem e aimagem visual.

A invencdo da arte da memodria por
Simonidendorepousavasomentesobreades-
coberta da importancia da ordem na memo-
ria, mas também sobre adescobertado senti-
do da visdo como o mais forte de todos os
sentidos (Y ates, 1994).

As lembrancas serdo conservadas muito
mais no pensamento se o olhar participar na
apreensdo daquilo que deve ser memorizado
(Yates, 1994, p. 14). A meméria possui ca-
racteristicas que se manifestam em seus as-
pectos afetivos e sociais.

Aslembrangasseriamincompletassenéo
fossem situadas no tempo e no espaco. Dai
estratégias utilizadas para esse propésito: si-
naiscronol 6gicosou estimagdo temporal glo-
bal. O distanciamento temporal do evento e
sualocalizagdo éumadasfuncgdescaracteris-
ticas fundamentais da memoria, que € a de
favorecer aadaptacéo do homem aseu meio.
Nesse sentido, Michael Pollack (1990) cha-
maaatencdo parao fato de que adesigualda-
de de acesso alinguagem opera umaescol ha
daquilo que pode ser traduzido em palavras,
poisamemoriaseinscreveem umadinamica
de reapropriacdo e se manifesta através de
sua mediacdo com aidentidade do sujeito.

Temos chamado atenc&o sobre os aspec-

tos que se encontram interligados no que se
refere amemaria e a questdo do espaco no
teatro da possesséo (Pordeus, 1994, 1995).
A disposic¢do ordenada do espaco permite a
ordem das coisas. Os personagens da
umbanda, ao serem visualizados, chamam
0s personagens el es mesmos. Queremos di-
zer que a aprendizagem e a rememoracao
encontram-se intrinsecamente articuladas a
memoria. E aordem ritual, por suavez, en-
contra-seligadaaoolhar queirdpermitir fixar
eordenar aslembrancas. Oslocaissdo como
paginas em branco a serem inscritas e as
imagenssdo ospropriosmitosquesaoreins-
critos no imaginario.

ParaRoger Bastide, 0 casodo empobreci-
mento dasobrevivénciadamemoriacoletiva
dos mitos africanos ocorreu pelafaltade re-
feréncia para ligé-la ao grupo. Para que as
lembrangas permanegam é necessario que
facam parte do pensamento de um grupo. No
entanto, € necessario que essamemdaria sgja
articulada entre os membros desse grupo.

Estudando a topografia da Palestina en-
contrada pel os cruzados profundamente mo-
dificada pelos romanos e arabes, Halbwachs
(1972) mostra que as representacdes da me-
moriacristd sao reconstituidas paraaconser-
vacdo dessa memoria através da criagdo de
centros materiais objetivando a preservacéo
das imagens do cristianismo.

Roger Bastide (1972, p. 344) diz que “a
memodria coletiva é um conjunto de imagens
mentais ligadas, de um lado, a mecanismos
motores, 0sritos, se bem que os ultrapassan-
do, e, de outro, as estruturas morfolégicas e
sociais|...] lugar, gestos e memériaconstitu-
emumaso unidade”’. A memoriaseinscreve
igualmente no corpo, como estrutura e siste-
ma coerente de representacéo, do gesto ne-
cessario e valorizado pelo grupo.

A umbanda, no seu processo de
catequizag&o, antropofagizouemtodo o Bra-
sil as praticas de outras religides, tornando-
se, assim, uma sintese das religifes brasilei-
ras, ou melhor, da propria cultura.

Assim, pensamos que designariamos de
memoria coletiva brasileira, no caso especi-
fico daumbanda, as representacdes que per-
manecem nas praticas e rituais da religido,
sejano Brasil ou mesmo em outros paises.
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CURSOS E PERCURSOS DE UMA
MAE-DE-SANTO

A mée-de-santo Virginia de Albuquerque
migrou parao Brasil com o marido e osfilhos
nadécadade50. Suaadesio aumbandasedeu
da mesma maneira que encontramos no dis-
curso de grande parte dosumbandistas: sentia
tonturaseprocurou, em 1960, em Jacarepagué,
bairro dacidadedo RiodeJaneiro, umterreiro
denominado Vovo da Bahia, pertencente a
méae-de-santo L ucinda. Ressalvaque o terrei-
ro erada"“linhade Omolocd”. E foi fechado,
posteriormente, quando a mée-de-santo, que
eramineira, voltou a cidade natal.

Iniciou-se e recebeu os cruzos; quando
voltavaaPortugal, paravisitar afamilia, dava
consultas com a preta-velha Maria Conga.
Uma preta-velhamuito comum nosterreiros
de umbanda do Nordeste, diversas vezes
referenciada por meus informantes.

Em meados da década de 70, o marido,
achando que os negdcios ndo iam bem, resol -
veu retornar a Portuga e instalaram-se em
Lisboa. M&e Virginiacomecou atrabalhar na
casa de Ox0Gssi. Depois saiu dessa casa e foi
para a casa de Santa Barbara de Almada, em
1984, onde permaneceu até o momento que
resolveu fundar suapropriacasa, designando-
adeterreirodeumbandaOgumMegé, em1989.

Vale a penalembrar que, desde Jo&o do
Rio, destaca-se a presenca de migrantes per-
tencentes a macumba e, posteriormente, ao
candomblé e a umbanda.

Destaque-se, ainda, que “a linha de
Omolocd” tem um ritual originario danagdo
Angola, aparecendo principalmente na
umbandado Rio de Janeiro. Segundo amée-
de-santo AntonietaAlves, quetemumterrei-
ro em Santissimo, suburbio carioca, essade-
signagéo eradadagenericamente aos antigos
terreiros de umbandaaté o final dadécadade
40. Para a mée-de-santo Maria Luiza, que
possui um terreiro de umbanda de Omolocd
nagrandeFortalezaequeseiniciouemBelém,
Para, foi em Uberlandia, Minas Gerais, que
contatou o pai-de-santo Nilton paravir ao seu
terreiro inicid-la nessa linha de umbanda,
sendo que esse pai-de-santo havia setornado
herdeiro “dos fundamentos’ trazidos de An-
gola por Chico Rei, e divulgados por

Tancredo, que, por suavez, tinhaseuterreiro
no Rio de Janeiro.

Arthur Ramos nos fala de um terreiro si-
tuado no alto de um morro em Niterdi, per-
tencente a Honorato, o qual consideracomo
prototipodosterreirosdemacumbado Riode
Janeiro: “[...] dltimo compartimento daparte
posterior do edificio eocupandotodaalargu-
radeste, édestinado ao altar do santo protector
do terreiro. O do Honorato era Ogum Megé,
conseqiiénciado syncretismogége-nagd” (A.
Ramos, 1934, p. 96).

Aqui nosficaaquestdo se 0 nomedo ter-
reiro seria somente possivel de ser atribuido
apopularidadeal cangadapel aentidade Ogum
Megé ou ao fato de a prépria mée-de-santo
ser filha desse Ogum. E ainda poderia ser a
consequiénciade um fenbmeno que vem sen-
do detectado, doslivros académicosterem se
tornadofontedeinspiracéo elegitimacéo dos
pais e mées-de-santo nas préticas religiosas
afro-brasileiras.

No discurso de Mae Virginiando éfeita
nenhuma referéncia ao marido também per-
tencer a umbanda, no entanto, encontramos
nos" Estatutos e Regulamentos’ os agradeci-
mentos a todos 0s que participaram da cria-
¢3o do terreiro e acrescenta: “N&o queremos
no entanto deixar de mencionar o nome do
presidente do terreiro, senhor Anténio de
MelloAlbuguerque, esposodeMaeVirginia,
gue deu toda a sua forga e coragem para sua
construgdo” (p. 3).

Essa mesma publicaggo na pégina fina
diz o seguinte: “[...] com o falecimento do
presidente]...] fizumaassembléiageral para
se eleger os corpos gerentes dessa associa-
¢do. Tendo essaassembléiasido realizadano
16.02.91". Ofilho Pedro Sim&o passou a ser
opresidenteeéquem cuidadapartefinancei-
ra, bem como das publicagdes editadas pelo
proprio terreiro.

Poderiamos aqui fazer algumas observa-
¢Oes: o retorno dafamilia biol 6gica a Portu-
gal em um primeiro momento, amée-de-san-
to continuaatrabal har em casas de umbanda
jaexistentes e com o auxilio do marido e do
filho constréi o terreiro. Nos terreiros de
Fortaleza, quando amulher exerce o papel de
méae-de-santo, geralmente o marido fica na
presidéncia, o mesmo ndo acontecendo quan-
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do 0 homem é o pai-de-santo. No mais das
vezes a mulher também “trabalha” ou quan-
do muito fica no papel de cambone.

O terreiro é registrado no Ministério da
Justica portugués como associacdo religiosa
filiada a Federacéo Brasileira de Umbanda,
com sede no Rio de Janeiro. Poderiamos pen-
sar queessafiliacdo aFederacdo estarialigada
asquestbesdelegitimacdo frenteaosterreiros
lishoetas aos quais M&e Virginia pertenceu,
assim como aos terreiros do Rio de Janeiro.

Deacordo cominformacfesdo presiden-
te Pedro Siméo, o terreiro possui 50 filiados.
N&otivemosoportunidadeem nossosprimei-
ros contatos de explorar essa questéo.

A LITERATURA UMBANDISTA

A existénciadetodaumaliteraturaescrita
pelos préprios intelectuais da religi&o
umbandista nos conduz a questéo da trans-
formacao dalinguagem escritaem oral eem
uma linguagem corporal. Caminho inverso
percorrido por SantaTeresaD’ Avila, obriga-
dapelo seu confessor apdr em seus cadernos
todas as sensaces estaticas em suabuscado
contato com o sagrado. Como nos diz Paul
Zumthor (1993) o corpo hdo é somente uma
fonte de metéforas, ele é também umafonte
demedidas, eleprocuraoselementosdeuma
linguagem.

A criacdo do terreiro de umbanda Ogum
Megé torna-se entdo o local onde, atravésda
literatura, dapossessdo, dosgestosedascan-
¢Oes, faz (re)viver um Brasil imaginario.

A LOJA DE UMBANDA

O terreiro localiza-se em um edificio de
apartamentos, nobairrodo Benfica. Umaloja
no térreo, sem nenhumapl acaindicativa, nos
surpreende, pois € semelhante as lojas de
umbanda existentes no Brasil. Um balcdo
envidragado com livros expostos a venda e
apostilas editadas pelo proprio terreiro. Cai-
xas de contas com cores diversas para con-
feccdo de guias. Outras contendo incenso,
defumadores, vel as, ex-votosem cera, banhos
de descargas, perfumes, cocos de dendé, ca-
valo-marinho. Ja confeccionadas algumas
guias: de Ogum (vermelha), das Almas (pre-

tas e vermelhas), Oxalé (branca), Oxumaré
(amarelaepreta). Nasprateleirasfixadasnas
paredesencontram-sequartinhasdesantoem
barro, estétuas de exuse pombas-giras, cabo-
clos e pretos-velhos e ainda bacias e pratos
brancos em louga.

Os livros expostos navitrine do balcéo e
publicadosno Brasil tém osseguintestitul os:
Pomba-Gira; 1.500 Pontos Riscados de
Umbanda; Oferenda paraMeu Orixa; O Ebo
no CultodosOrixas; MariaPadilha; NoReino
dos Exus: Mirongas, Magia e Feiticaria;
Dicionario Africano de Umbanda; Como
Curar pela Agua e Homeopatia; lorubé, o
Lugar dosOrixas; Jogo de Bizios; Magia do
Ano de Sdo Cipriano; Manual de Festejar
Caboclos; Orixas e Candomblé; lemanj&; O
MagicoMundodosOrixas; GiradeCandom-
blé; Pomba-Gira Cigana; Exu Senhor daVida
e da Morte; Balangandas e Figas da Bahiga;
Babalabdselalorixas; O Destino Revelado no
Jogo de Buzios.

Queremos chamar a atencdo que pelosli-
vroseamaior partedo material dalojaexposto
avenda ha um constante fluxo Portugal-Bra-
sil. Significariaparands entéo uma constante
reatualizacdo damemaria coletiva brasileira.

Outro aspecto aser destacado sdo oslivros
dedicados aos exus e pombas-giras, magia,
feiticariaemesmoumadasversdesdolivrode
S&o Cipriano. Moisés Espirito Santo (1993)
temescritoins stentementesobreosincretismo
do catolicismo popular portugués, ndo sé com
0 judaismo, mas também com as antigas reli-
gibes da bacia do Mediterraneo.

N&o nos detemos aqui nos aspectostradi-
cionais do catolicismo popular nem em Por-
tugal nemno Brasil, queseencontramforade
nossas preocupacdes. Estamos muito mais
interessados nas questdes da memdria, suas
reproducdes e permanéncias, seus esqueci-
mentos € mesmo Seus Vazios.

A PRODUCAO LITERARIA
DO TERREIRO

Valeapenaatentarmos mais detal ha-
damente as publicacbes em forma de
apostilas editadas pelo proprio terreiro
Ogum Megé, pois aqui encontramos al -
guns aspectos a serem explorados.
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Quando citamosA rthur Ramosdescreven-
do oterreiro de Honorato, em Niterdi, noRio
de Janeiro, o autor diz que Ogum Megé é
conseqliéncia do sincretismo gége-nagod.
Enquanto o autor daapostilase diz danagdo
Angola

Tem sido assinal ada pel os pesquisadores
das religifes afro-brasileiras a utilizagéo de
livros académicos sobre ateméticapor paise
maes-de-santo, sejacomo formadeinforma-
¢a0 ou mesmo delegitimacdo. Nesse sentido
o presidente do terreiro Ogum Megéem uma
répida conversafez questéo de dizer que ha-
vialido vérios livros de Roger Bastide.

Essas apostilas se referem as histérias
miticas dos orixas, assim como Seus respec-
tivos cultos. As histérias miticas sdo clara-
mente compiladas, sem os créditos, de enci-
clopédias, no que se refere a Africa, com re-
producdes de fotografias, e de autores como

Pierre Verger, Roger Bastide, Juana Elbein
dos Santos e outros.

Em uma das apostilas, que passaremos a
analisar a seguir, sobre Exu, ailustracéo da
capa e algumas outras internas parecem ser
de autoria de Caribé.

A CAPA

A capadacolecdo dos orixas é padroniza-
da em cor azul, enquadrada por duas colunas
gue tém como capitel a flor-de-lis segurando
um portal estilo neocléssi co, ondeestainscrito
“conhecimento” de um lado, no meio de uma
estrela de seis pontas, e do outro a palavra
“sabedoria’. No centro dessa moldura esta
desenhado um Exu estilizado (o desenho pare-
ce de Caribé, como nosreferimosacima). E o
nome, “Terreiro de Umbanda Ogum Megé’;
a0 lado, um logotipo em forma de altar com
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uma cruz e apoiando-se nela um escudo com
umaestrelade cinco pontas. Aos pésdo alftar,
duasespadasde punhoscruzados. Embaixoda
ilustracdo o nome “Exu”. Separado por um
traco ligando as duas colunas, do lado esquer-
do, estdapalavra“Paz” eumapombacom um
ramo no bico; do lado direito, escrito “Luz”,
sobreum sol. Entreumacolunae outra, escri-
to em letras mailsculas, “Os Orixas Africa-
nos’. Doze medal has contendo umafolha de
parreirafechamamolduraeligam ascolunas.

A concepcado gréfica da capa inspira-se
em diversas fontes: encontramos elementos
que podem ser atribuidos, entre outros, a
magonaria, como as duas colunaseapalavra
“Conhecimento”, alémdaestreladeseispon-
tas, designada de estrela de Davi.

N&o constam a origem, local e data de
publicac&o. Noentanto, naapostilaintitulada
“Proposta de Socio”, encontra-se impresso
na quarta-capa: “Este livro é de utilizacéo
internado TerreirodeUmbandaOgumMegé.
O seu uso limita-se exclusivamente aos seus
sécios, sendo a sua reproducdo proibida’. O
guenospermiteaferir aorigemdapublicacdo
aqual é objeto de nossa andlise.

Essapublicag8o estaorganizadaemtreze
tépicos, nimero tradicionalmente ligado,
como 0 nimero sete, a toda uma ordem de
significados mégicos, principa mente naca-
bala: “[...] boaparte dareligido popular por-
tuguesa € judaismo disfarcado de cristianis-
mo, um cristianismo adoptado exteriormente
por judeus’ (Espirito Santo, 1994, p. xx).

MITOLOGIA

O primeirotépicotratadamitologiaefri-
sa que, “tanto no candomblé como na
umbanda, essa entidade da continuidade ao
pensamento e as tradicdes do pensamento
africano. E arepresentacdo de um simbolis-
mo, cujo sentido se encontra n&o apenas na
estrutura do imaginario, como também na
real” (grifo nosso).

Esse trecho introdutério e assinalado é
demonstrativo daquilo que falamos anterior-
mente, ou sgja, acompilacdo literal delivros
académicos sobre atemética afro-brasileira.
Sabemos que encontrariamos na afirmagéo
“tanto no candomblé como na umbanda”

aparentemente uma contradi¢éo, na medida
em gue o papel reservado ao Exu no candom-
blé difere fundamentalmente da umbanda.
Enquanto no primeiro o Exu éum ser primor-
dial e dindmico, como demonstramos em
nossatese (PordeusJr., 1988), nacodificacéo
daumbanda, o Exu é posto na quimbanda, o
polo negativo dareligido, ereduzido aoperéa-
rio da magia. Ampliamos a mesma questéo
quando abordamos o0 imaginério e a repre-
sentacdo do trabal ho e damagianamacumba
cearense (Pordeus Jr., 1993).

FERRAMENTAS DE EXU E SUAS
QUALIDADES

Ressalte-sequeapal avraEst (Exu) guar-
daaformagréficaiorubd, assimcomoonome
de todos os orixés. Dentre as representagdes
graficasdosferros, umaé o classico tridente
atribuido ao deménio, e outraum candelabro
(Menorah) judaico.

Falamos anteriormente do aporte do ju-
daismo ao catolicismo popular portugués. No
entanto, ndo podemos nos esguecer que na
umbanda encontramos estrelas de Davi e de
Salom&o; e mesmo, em alguns terreiros, o
Menorah ocupa o lugar central no altar por-
tando as velas com as coresrelativas as sete
linhas da umbanda. Le8o Teixeira e Raul
L ody(1994) demonstraram apresencadesim-
bol osjudeu-cristdosno candombl édecorren-
tes do sincretismo com o catolicismo.

AS QUALIDADES CONFORME
OSs NOMES

Seguido da palavra Estl (Exu) s3o rela-
cionados: Youngi; Oba(ExuRei); Igba(Dono
do Futuro); Agba (Exu Chefe); Oba Sin (Rei
Mensageiro); lje Lu (Agelu ou Jelu); Ina ou
Lona; Odara; Elebo; Oldbe; Aresan;
Mbaragbo; Lalu.

Detodosessesnomestenho encontrado em
minhaspesqui sassnaumbandasomenteMarabd,
que édesignado de Seu Marab e associado ao
diabo catdlico. EaindalL au, quetambém rece-
be 0 mesmo tratamento e associacdo.

O texto fala dainfinidade dos nomes de
Exu, mas faz a ressalva de serem, de uma
certamaneira, descendentes uns dos outros.
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E aindaquecadaorixapossui seu Exu corres-
pondente e quetem seu assentamento ao lado
do proprio orixa.

Otodpicoemquestdo conclui dizendo: “Na
nacdo angola, o genérico tem o nome de
Aluvaia, mas h& outros também bastante co-
nhecidos|...] Naumbanda, os nomes sdo em
portugués mas a caracteristica € amesma’.

O PACTO

O texto falaque o sacerdote faz um pacto
com Exu que dura sete anos, que traz muito
sofrimento e que é realizado no cemitério,
sendo necessarianesse ritual € a cabaga con-
tendo elementos ministrados & maneira de
porc&o. Ressalvaqueno candombl étradicio-
nal éraro receber Exu, masnaumbandaeleé
muito solicitado para dar conselhos. “Ent&o
dé-se aincorporagdo Eguns, que ele é Esl,
escolheu para serem os seus servidores[...]".
Encontramos nesse trecho a mesma explica
¢do dada por Baba Didi, do terreiro em For-
taleza, 0 qual vem sendo objeto de nossos
estudoshamaisdequinzeanos. Ointeressan-
te é que esse terreiro possui um percurso in-
verso, quer dizer, encaminha-se para uma
umbanda esotérica, ou seja, despida de ima-
gensecom osrituaistendo sido modificados
ao longo do tempo (Pordeus Jr., 1993).

O CULTO AO EsU

Este topico diz da qualidade primordial
do Exu, que, por ser uma entidade
propiciatéria, possui prioridade em qual quer
ritual, invocagBes ou sacrificios. Fala ainda
guenosterreirosondeosorixassao cultuados
existeumritual especial ao qual sedaonome
de Padé. Mas que nos terreiros de Eguns,
“onde os ancestrais sdo invocados, o despa-
cho do Padé ndo é necessério [...] a
obrigatoriedade de cultuar Esl em primeiro
lugar, segundo a lenda, advém de um com-
promisso assumido por Ifa[...] adespeitode
todos, continuaria sempre a ser o primeiro”.
Neste mesmo topico € interessante perceber
0 sincretismo entre a umbanda e o candom-
blé: “Hadoistiposde Egun: Iku-Eguns, espi-
ritos desencarnados com menos iluminacéo
espiritual e que sdo os auxiliares diretos de

Esl, que se serve deles parafazerem o traba-
Iho sujo que, muitas vezes, |he é pedido; e os
Baba-Eguns, ancestraiscom umacapacidade
muito elevada, denominados de Baba (Pai)
dos quais Esli ndo se serve para trabalhar,
como, por exemplo, os pretos-velhos e os
caboclos’ (p. 15).

COMO REALIZAR O PADE

Explica o significado da palavra Padé
como reunido, e fala do ritual propiciatorio
deoferendaaExu realizado antes de cerimo-
niaspublicasou privadas. Ressalvaaindaque,
erroneamente, é designado de despacho. O
ritual tem por finalidade pedir ao mensageiro
gue proteja e leve a mensagem aos Orixas.
Vemaseguir adescri¢géo deum Padé. Embai-
X0 da pégina, fechando o texto, um desenho
mostrando uma tigela, um copo cheio até a
metade e umavelaacesa. Logo aseguir vem
um paragrafo mostrando a possibilidade de
um Padé maissimplesfeito defarofade dgua
eoutradedendé, sem maioresexplicagdesdo
significado dessas farofas.

PADES MAIS USADOS
E SEUS CANTICOS

Abrindo esse tépico é transcrito um
canticoemiorubd, emseguidaexplicandoque
enguanto a Dagan e a Sidagan levam o Padé
para o Exu da Porteira, deve-se tirar outro
cantico o qual fornece a seguinte traducéo:
“Eslidevejogar paraaruatudo o quederuim
houver no terreiro, pois queremos estar a
vontade e ndo deve haver brigas, fuxicos,
discussdes, etc.”. Em seguidavem umasérie
de explicactes sobre os Exus: que ndo gos-
tam deser tratadaspor mul heres, ressalvando
quando treinadas paraisso; que estéo sempre
com fome e sede, pois a boca é o caminho
atravésdo qual todo ser vivo éalimentado. O
texto fala que as of erendas possuem o signi-
ficado de manter a harmonia do cosmo e a
integridadedo ser humano pelarestituicdo do
Axé adivindade; que o Axé designaaforca
vital queasseguraaexisténciadinamica, per-
mitindo o acontecer e o dever; fala daambi-
glidade do Exu que tanto pode ser benéfico
como maléfico, manter a ordem e a desor-
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dem; “Os simbolos representativos de Exu
tém significado magico, transmitindo ao ser
humano os sentimentos ambivalentes de te-
mor e seguranca’; explica ainda o assenta-
mento eseu significado; faz aressalvadeque
nao gosta de obedecer aninguém. Essaparte
€ concluida com uma foto, que toma quase
uma pégina inteira, de uma mulher no pri-
meiro plano caracterizada de baiana e mais
outrasduasem segundo plano emumaaveni-
da, onde sevé partede um carro, um poste de
iluminagdo e um edificio. A foto traz como
legenda: “ As negras baianas — presenca es-
sencial das tradicionais escolas de samba
carioca’ . Fechando apagina, umaexplicacdo
sobre o0 afoxé, como sendo uma satiraa Exu
quenosdiasdehojepassou aser bloco carna-
valesco na Bahia e no Rio de Janeiro.

ASSENTAMENTOS DE ESU
E SUAS PREFERENCIAS

O texto faz uma diferenca entre o assen-
tamento e o ebd e diz daimportancia do pri-
meirocomo“ umaarma, impedindo quequal -
quer cargapassepor ele”. Umdesenhoilustra
metade da pagina representando o Exu mas-
culino que portaem umamao o tridente e na
outra uma lanca; na cabeca, chifres; possui
um pénis, uma cauda e os pés ddo idéia de
cascos. O feminino portaum tridente naméo
esguerdae um garfo de doisdentesadireita.
Como o anterior, aexcec¢do do pénis, 0 corpo
érepresentado damesmamaneira. Falaainda
daterracomo elemento especial e da pedra-
imé e que o Ota é a pedra vulcanica. Diz da
importanciado ferro pelaligacdo entre Exu e
Ogum; doisfrutos, Obi eOroghd, queservem
para fortificar o pensamento. O texto reco-
menda que as pessoas envolvidas neste culto
devem ter o “corpo limpo”, e remete ao
referencial catélico sobre o “corpo sujo”,
“pelo facto de ter sido praticado acto sexual
e, para limpar de toda a imundice, deve-se
tomar banho para purificar”. Imediatamente
negaessaafirmacéo. “[...] o chamado ‘ corpo
sujo’ emsetratando desseexemplo, ndo exis-
te. O que existe sdo sujeiras espirituais, pen-
samentosnegativosou cargade Eguns’. Mas
a0 mesmo tempo diz que ndo sedeve ser “li-
bertino e devasso”, pois ésina de santo fra-

CO; masquenamagianéo existe essaquestéo;
gue as bebidas enfraguecem, e sdo contra-
indicadas; para qualquer ritual € importante
gue o corpo esteja preparado parareceber as
vibracGes e afastar “as negatividades’. Des-
crevecomodeveser acasadeExu, localizada
em um bambual; ensina como deve-se invo-
car Exu na sua propria casa; falada cruz de
Exu querepresentaosquatro pontoscardeais
etudo o que contiver no assentamento, como
pedras, ferros, moedas de cobre pelas forgas
“magnéticas que elas contém”.

Este &, de todos os tépicos, 0 maislongo
eébastanteinteressante quando tratadastrés
abordagens do corpo: ado catolicismo como
0"“corposujo peloato sexual”; adamagia, na
qual essaquestao ndo érelevante, tanto quan-
to paraapropria praticadareligido nalinha
do OmolocH, fazendo aressalvade“ que ndo
se deve ser libertino nem devasso”. O outro
aspecto é da representacéo de Exu, pois 0
corpo masculino, como o feminino, é ames-
ma representacdo do demoénio que encontra-
mMos nos terreiros de umbanda. Embora, em
nenhuma parte do texto, trate do sincretismo
entre o Diabo e Exu.

ALGUNS ASSENTAMENTOS
DE ESU

O texto comeca diretamente tratando do
Exu Tiriri: “21 bozios, 21 moedas, 1 im&, 1
pedaco de ago, um pedaco de carvéo de pe-
dra, 1 obi, 1 oroghd, lama de praia, terrade
cemitério, tabatinga, 2 olhos de boi, ferra-
menta, pembade 7 cores, 7 pulseiras de aco,
7 guizos, folha-de-fogo, cansangdo-branco,
aroeira, sao goncalinho, corredeira, graveto-
de-céo, pimenta-da-costa, pimenta-do-reino,
mal agueta, 7tiposdebebidasdiferentes. Obs.:
Esti de Ogim e Oy&’. Segue a relagéo e 0s
respectivos assentamentos dos Exus Barg,
Lalu, Marabd, Ebarab, Akesan, Toroni Batol&
Nessarelacdo, sdo citados trés Exus que en-
contramos em nossas pesqui sas na umbanda
em Fortaleza, Tiriri, Lalu e Marabd.

FOLHAS DE ESU

S20 designados os nomes em ioruba e em
portugués. folha-da-costa, bredo-sem-espinho,
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favaquinha (alfavaguinha), tiririca, folha-de-
bobd, cansancdo-de-porco, cansan¢do-branco-
de-leite, picdo-da-pratacucarrapicho-de-agulha

Mé&e Virginia diz que as folhas sdo com-
pradas nos herbanarios de Lisboaqueimpor-
tam do Brasil; algumas sdo encontradas em
Portugal, sdo encomendadas, chegando a
plantar algumas espécies que se adaptaram
ao climalusitano.

Em outra comunicacdo La Nature dans
I’ Espace Religieux du Terreiro du Candom-
blé (1994), chamamos atencéo sobre a ques-
téo da memoria coletiva ser seletiva, como
nos referimos acima, e encontrar-se relacio-
nadaao presente. No entanto, osesqueci men-
tos, as brechas, os buracos, sdo preenchidos
para dar uma coeréncia a um todo. No caso
especifico, a utilizagdo de folhas nosrituais
obedece ao principio de substituicdo, como
afirmaMae Virginia: “Vou ao mato perto de
onde estou construindo o terreiro e ‘sinto’
que tal folha substitui o que eu utilizo nor-
malmente”.

OS SACRIFICIOS E EBOS

O texto é aberto conceituando o signi-
ficado do sacrificio animal como sendo a
transferéncia daquilo que tem vida para
algo quendo tem. Entre ossacrificiosenu-
merados destacao de preferénciado Exu,
gue € o cachorro; citaainda, emiorubae
entre parénteses, agalinha, acobra, o ca-
racol, o pombo e 0 galo. No que serefere
a cor dos animais consagrados, € preta,
mas também qual quer outra cor, mesmo
0 branco. E quando for dada a comida a
Exu, o mesmo deve ser feito parao orixa
“paraqueelenao sevoltecontrands’. No
caso dos pedidos serem feitos “para coi-
sas boas, pode-se oferecer mel, mas para
o0 Est guardi&o da porteiradeve-se ofere-
cer sempre que possivel obi e pimenta
(atare) e, ao oferecer, comemos também,
0 que nosVvai causar salivacao dependen-
do do tipo de Ase que queremos que o Esl
transporte, e se quisermos que a forga
estejaconosco, engolimos”. Nofinal des-
se topico, descreve e explica os procedi-
mentos e significados simbolicos dos sa-
crificios.

OFERENDAS

Estetdpicotemumtextocurtoerepetitivo
dos significados que foram explicitados an-
teriormente. “ S6 os sacrificios € que podem
ser de expiacdo por alguma falta cometida
perante o orixa, que a esta reclamando, e,
enquanto este ndo receber o sacrificio, ndo
perdoa o faltoso”.

OFERTAS DE OBRIGACAO

Como o tépico anterior, o texto quefecha
aapostilaésintético. Enumeraas obrigactes
de obediéncia aos pais-de-santo: “Ao filho,
s6 compete cumprir as ordens dadas pelos
pais-de-santo, as quais sdo primeiramente
observadas através do jogo de buzios. [..] E
seu dever tudo fazer parao ritual ao qual foi
chamado ser 0 mais rapidamente executado,
mas sempre sob as ordens dos pais e nunca
por conselhos dos irméos-de-santo”. Perce-
be-se ai a reificacdo do poder dos pais-de-
santo, assim como o cuidado paraamanuten-
¢do das hierarquias, precavendo-se contraos
conflitos existentes nos terreiros. Na dltima
paginaéfeitaareproducdo deumaestatuade
Exu africana.

Achamos importante ressaltar que em
nenhuma parte do texto, tanto no que serefe-
reaumbandade um modo geral eao candom-
blé, éfeitaqual quer referénciaao sincretismo
do Exu-Diabo cristéo, como encontramosno
Brasil. Poderiamos pensar que para o portu-
gués, deacordo com suaformacao, no cotidi-
ano, édificil associar o Dem6nio aoutrare-
presentac&o que ndo seja o mal absoluto, tal
como évisto pelo cristianismo. Devem ainda
permanecer no imagindrio lusitano as repre-
sentacBes dadas pelalnquisicdo. Ao nivel da
literatura, um exemplo desse imaginario é a
polémica causada pelo livro de José
Saramago, O Evangel ho Segundo JesusCris-
to, quegeroumuitascel eumas, principa mente
pel o papel predominantequeo Demdniotoma
navida de Jesus.

No entanto, ndo devemos perder de vista
gue, na umbanda de Omolocd, encontramos
uma nova tentativa de sintese religiosa, ao
contrario do fendmeno que ocorreu ha déca-
da de 30 no Brasil. N&o somente “a morte
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branca do feiticeiro negro”, mas o
restabel ecimento do papel do Exu, ndo mais
como simples operdrio da magia na
guimbanda, e sim como personagem primor-
dial edindmicodastradic¢besafricanasioruba
efon.

A CASA BRASILEIRA - O
TERREIRO

No fundo da loja, ha uma porta do lado
esguerdo que da acesso a uma escada que
conduz aum subsol o, desembocando em um
pequeno corredor comumaportadecadalado:
umaparao toal ete, e outraparaumapeguena
cozinha onde ha uma geladeira e um fogéo.

O corredor terminaemumasalaamplade
cercade 30 metrosquadrados. Estaédividida
em dois espacos por uma balaustrada e uma
peguenaporta. A parte menor contém cadei-
ras e poltronas para a assisténcia. O espaco
maior éolocal ondeserealizamosrituais. Ao
fundodeste, vé-seum altar semelhanteao que
encontramos nos terreiros umbandistas bra-
sileiros. O altar éem trésniveis: no superior,
as imagens do Coragdo de Jesus, de N. S.
Santana e Sao Miguel Arcanjo. No nivel in-
termediério, uma estétua de Santa Béarbara e
daCaboclaJurema. No nivel inferior, encon-
tram-se imagens menores de Santa Bérbara,
JoanaD’ Arc, S8o Jorge e SantaFilomena, N.
S. das Gragas, S80 Pedro, Sdo Sebastido e
Sa0 Jerbnimo. Sustentado por duas colunas,
o altar temembaixo umalemanjd, umasereia
cercada de conchas marinhas, S&o Jerénimo
e um signo de Salom&o em metal, e uma xi-
cara contendo café, cercada de sete charutos
para pretos-velhos.

Nas paredes laterais, dois nichos: no da
direita, umaestétuade CosmeeDami&o eum
prato com doces aos pés de duas bonecas de
plastico; no nicho daesquerda, asimagensde
S30 Roque, S0 Judas Tadeu, Sao Lazaro, N.
S. de Fatima, N. S. da Conceicdo e daindia
Jupira. E, ainda, um vidro com uma cobra
dentro de um liquido dedicado ao Caboclo
CobraCoral, aém de duas quartinhas de ce-
ramica. Nas paredes laterais estao fixados a
corda e o chicote do Caboclo Boiadeiro, e
uma armadura medieval, em madeira, com
uma lanca e escudo representando Ogum

Megé. No chéo, abaixo da armadura, ima-
gensdeSantaFilomena, Santo Antdnio, N. S.
deFétimae Sao Miguel, umabaciacom pipo-
cas e um pote de incenso. Vale a pena obser-
var que ndo existe nenhumaimagem de Exu,
diferentemente de todos os terreiros de
umbanda que conhecemos. Teriamos assim,
como napublicacdo, aexclusdo de Exu como
€ concebido no Brasil.

Umaportalateral abre-separaoquartode
jogo de bizios.

SEMANA RITUAL E PANTEAO

Mée Virginia explica que trés dias por
semanaosrituai s sdo col etivos e que pessoas
gue ndo pertencem ao terreiro vém assistir,
sejam pessoas dasredondezas ou convidados
por gente da casa.

Segunda-feira, correntes coletivasouin-
dividuaisquetém por objetivo “ abrir oshons
negocios’, estimular o “bem-estar navida’ e
a “cura de doengas’, dedicadas ao Espirito
Santo, aOxalaeaOmulu. Oritual resume-se
a acender quatro velas, duas nas cores dos
orixas e duas para as almas trabal hadoras.

Quarta-feira, correntedepreto-velho. Nao
€ considerada nalinha de Omulu, “pois pre-
to-velho é dalinhadas Almas, edalinhados
Ancestrais’. Falangede Sdo BeneditoedeN.
S. Aparecida. TrabalhamnalinhadeKalunga
Grande, linhado Mar. S&o acesas velas para
Vové MariaConga, Pai Jodo de Angola, Tia
Mariado Cruzeiro, Velha Quitéria. “[...] Os
pretos-velhos ddo consultas de caridade e
aceitam esmolas para as despesas.”

Sexta-feira, a mesma corrente da segun-
da-feira. Velas para Oxaé, na Falange do
Divino Espirito Santo.

Nosoutrosdiasdasemana, M&e Virginia
daconsultasindividuais, utilizando ojogo de
blzios e ainda, em certos casos de “trabalho
particular”, incorporadaao Exu Caveira. Em
nenhuma das publicagdes do terreiro a que
tivemos acesso e no texto que analisamos
acimasobreo Exuencontramosreferénciaao
“seu Caveird’ como € designado corrente-
mente nos terreiros do Nordeste brasileiro.

No primeiro sdbado de cada més tem a
GiradeCaboclos. “ Osportuguesestiveram
gue estudar os cabocl os porque n&o conhe-
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ciam afloresta, e ndo entendiam que indio
era caboclo.” Encontramos nessa afirma-
¢ao de M&e Virginia a mesma concepgao
indio-caboclo percebidapel osumbandistas
de Fortaleza (Pordeus Jr., 1994). Fazem
parte da corrente os caboclos: Boiadeiro,
Peito de Aco, Jupira, Tupinamba, Jurema,
Pena Negra, Pena Dourada do Sol, Mata
Virgem, PenaVerde e Jussara. Trabalham
nalinhadasalde, ddo passes e ndo aceitam
pagamentos. Aqui encontramos uma in-
versao de papéis, poisessa“linhade saul-
de” éatribuidaaos pretos-vel hos, enquan-
to aos caboclos estao destinadas “lutas e

batalhas” (Baba Didi, Fortaleza, 1993).
Ressalve-se que nessa relagéo fornecida
pelamée-de-santo estéo somenteaquel esque
baixamnoterreiro. Essaobservacdo seaplica
também aos pretos-velhos e Exus.
Naultimasegunda-feiradomésérealiza-
da a Gira de Exu. Os Exus que incorporam
nos meédiuns sdo: seu Tata Caveira, seu Sete
Encruzilhadas, Exu Marabd, Exu Calungada
Praia, Pomba-Gira Sete Estrelasda Calunga,
Pomba-Gira Rosa da Praia. Ressalte-se que
somente 0 Exu Marabd constada publicacéo
que vimos anteriormente, enquanto o Exu
Caveira que mée Virginia recebe para con-
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sultasparti cularesndo érel acionado. Isto nos
permitiria afirmar que, na umbanda de
Omolocd, coexistem duas concepcdes desse
personagem como ja chamamaos atencao an-
teriormente: aconcepg¢ao tradicional do can-
domblé e a da umbanda.

JOGO DE BUZIOS

O jogo de buzios é utilizado tanto para
consultas de clientes, quanto para afiliago.
A publicacdo “Proposta de S6cio” tem uma
pagina explicando o que € o jogo: “sempre
gue desejar saber sobre o seu futuro deve
consultar 0 jogo porque sb assim tera certeza
de como proceder hoje para ndo se lamentar
amanh&’. Em seguida vem uma explicagéo
sobre 0 jogo: “[...] éumapraticadivinatoria
de origem africana, que visa determinar e
conceituar a cosmogonia e teologia dos po-
vos africanos [...] Podemos entendé-1o para
desvendar o culto, como por exemplo, o des-
tino das pessoas (Odu) e, mais do queisso, &
um guia seguro para negocios imprevistos
[...]". Mé&eVirginiadiz que aconsultaé gra-
tuita e muito demorada pois 0s portugueses
ndo conhecem nada de mitologia. A cada
designacéo do jogo, tem que ser explicado o
significado ao consulente. Ao mesmo tempo,
€ através do jogo que sdo encomendados os
“‘trabalhos’, promovendo, algumas vezes, a
adesdo ao terreiro.

A UMBANDA DE OMOLOCO
DE CASO COM LISBOA

Mée Virginia faz questdo de frisar que
todas as entidades do terreiro vém do Brasil,
tanto asda“linha de cruzo” (caboclos e pre-
tos-velhos) como os Exus. No que concerne
apresencade entidades de origem portugue-
Sa, nega a existéncia tanto em seu terreiro
como também em outros terreiros de Portu-
gal, ndovendo contradi¢cdo emter emseualtar
imagensdeN. S. de Fatimae Santo Antdnio.
Diz que*sentiu” umaunicavez avibragdo da
presencado dr. SouzaMartins, médico muito
invocado pel os espiritas portugueses quando
realizavam trabalho de cura. Falando sobre
possiveis* entidades’ portuguesas, afirmaque
algumas poderiam se adaptar a umbanda,

como a Rainha Santa Isabel e o Marechal
NunesdaCostaqueem vidaprestaram muita
caridade.

Essa ambiglidade, no nosso entender,
decorredoterreiroseclassificar comoda“li-
nhadeOmolocd” comofalamosanteriormen-
te. Podemos ai perceber uma linha da
umbanda que se africanizou em decorréncia
da*“valorizagdo do que é africano”, no caso,
o candombl &, ou sgja, a umbanda incorpora
representagdes rituais “ africanas’ que havi-
am de principio sido recusadas de formara-
dical e designadas de feiticaria e de magia
negra, quando da criagcdo da umbanda
(Pordeus Jr., 1993).

Em oposi¢ado, a outra corrente procura
ocupar 0 espaco que seria do espiritismo
kardeci sta, despindo-sedealtareseimagens
e se autodesignando de esotérica. Como €0
caso do terreiro Pai Tobias, do Baba Didi,
em Fortaleza, que no momento construiu
umasalavoltadaexclusivamente paraesses
estudos.

Noqueserefereamemoriacoletiva, Mée
Virginia faz uso de duas linguagens para a
manutencao dessamemodria, apublicacdo de
apostilas e alinguagem do corpo nos rituais
como formade reutilizag&o dos mitos. A di-
visdo espacial do terreiro ndo difere da dos
brasileiros, como chamamos atenc&o, orde-
nando o espago e assim ordenando o ritual,
como constatamosnasemanaritual e Pantedo,
em que lugar, gestos e meméria constituem
uma so unidade.

As folhas utilizadas nos diversos rituais
parabanhos, encontradas nos herbanariosde
Lisboa, sdo importadas do Brasil, ou enco-
mendadas diretamente, e, ainda, as que por
“intuicao” sdo substituidastambém sdo parte
constitutiva dessa memaria.

Algumasquestéesqueficam em suspenso
paraumavoltaao campo seriam: oqueatrairia
0 portugués para a umbanda ou o que ha na
umbanda que atrai? Como se manifestaria a
memoériacoletivabrasileiranosoutrosterrei-
ros em Portugal ? Qual aimportanciadareto-
madadalinguagem corporal atravésdoteatro
dapossessio parafestejar o sagrado?E, final -
mente, até que ponto o fendmeno da posses-
sdoteriarelagdo comasmutagBespor quepas-
sa a sociedade portuguesa contemporanea?
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