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‘ o 7 aAntiglidade, gregos, romanos, egipcios
I, Im uo oujudeusadmitiram ossonhoscomo ma-
¥ nifestacOes insuperaveis do destino, da

sanidade corpdrea, da vida espiritual dos homens. A

partir dosséculos|l elll, asformalizacdes do pensa-

e co o mento cristdo, encaminhando asmentesnadirecéo de

um desprezo cadavez maisacentuado pelo corpofisi-

co, implicitam umadesconfiancanestecanal decomu-

7 0 nicacdo diretaentre o consciente e oinconsciente. Por

o II tI co outro lado, os tedricos cristéos passaram a assimilar

P sonhadores aheréticos, dadaaimportanciaque os so-

nhos evisdes assumiam entre varias seitasdeclaradas

heréticas pela Igreja, como a dos gnésticos (1). No

entanto, o sonho ndo desapareceracomo objeto dere-

“o son o flex@o; antigos elementos de compreenséo da vida
onirica, mesmo que aparentemente ameacadores as

crencascristas, como no caso do carater premonitorio

o do sonho, surgiréo diluidos, reavaliados, ou perverti-

m e Ievu dosnasnovasdoutrinasde entendimento daalmaede
suas relacbes com um plano espiritual. Idéias

mecani cistase pagdscomo asdePetronio(m. 66 A.D.)

podem ressurgir em textos medievais; em um de seus

poemas, Petrénio defende a tese de que cada homem
faz seu proprio sonho, i ndependentemente dosdeuses,
portanto, do além; entende que a mente apenas segue

no escuro aquilo queprocuravadedia—assim o cachor-
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Cl. Jacques le Goff, “le
Christianisme ef les Réves”, in
['Imaginaire Médieval, Paris,

Gallimard, 1985, p. 285.

[

Cf. Pefronius Arbiter, “Somnia,
quae mentes ludunt volitantibus
umbris...", in Medieval Latin
Lyrics, ed. por Helen Waddell,
Middlesex, Penguin, 1952, pp.
289,

w

Cf. Jacques Le Coff, op. cit., p.
288.

4 Cf. Artemidoro, la Clef des
Songes, tradugdo francesa de
A. J. Festugiére, Paris, . Vrin,
1975, p. 19.

5 Idem, ibidem.
6 Idem, ibidem, p. 20.

7 Michel Foucault, Histoire de la
Sexualité (volume 3], le Souci
de Soi, Paris, Gallimard, 1984,
p. 23.

8 J. J. Rousseau, la Nouvelle
Heloise, Vie. parie, lettre VIII.

9 Jacques de Voragine, la
legende Dorée, fradugdo de ) -
B. M. Roze, Paris, Garnier-
Flammarion, 1967, 2 volumes.

101dem, vida de Saint Silvestre,
vol. |, pp. 95-105.
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ro continua perseguindo alebre, o mari-
nheiro salvando seu navio do naufragio, a
amante escrevendo uma carta para seu
amor, e os infelizes prolongando seu so-
frimento (2). Jao cristéo Tertuliano (séc.
111) afirmava que os sonhos poderiam ser
produzidospel o corpo ou pel osmovimen-
tos da alma, crengas geralmente admiti-
dasnaldade M édia, mastambém advoga-
va que os demonios, criaturas do além,
seriam responsavei spel o envio desonhos
lUbricos, vaos, enganadoreseimundos(3)
— fato nem sempre considerado pelos es-
critores medievais.

ONo plano tedrico, as primeiras linhas do
Onironcriticonde Artemidoro (séc.11d.C.)
estabeleceram a diferenca entre sonho
(enupnion) e visao de sonho (oneiros) (4),
songe em francés. A visdo do sonho repre-
sentaria o futuro, ao passo que o sonho
(enupnion) diriarespeitoarealidade presen-
te, a lembranca das realidades presentes,
Ccomo no caso de um amante, que sonha ser
0 objeto de amor de suaamada (5). A visdo
do sonho, seguindo as préprias palavras de
Artemidoro, “influi como sonho durante o
sono”, no sentido deanuncio dofuturo, mas
também influi apos o sono , fazendo com
que acdes se concretizem, excitando e mo-
vimentando (oreinein) aama... (6). Estes
sonhos, como diz Foucault, seriam “ 0s so-
nhosdo ser, falando sobre o futuro do acon-
tecimento naordem do mundo” (7). N&o os
sonhos dos desgjos intimos, mas aqueles
vinculados ao col etivo; ambos, no entanto,
sendo devidamenteinterpretadosdeacordo
comaposi¢dosocial, profissional ejuridica
do individuo.

Tanto ossonhospremonitoriospessoais
COMO 0Ssongesserao evocadosnosescritos
medievais. Nosséculos X1V, XV eXVI, ao
invés de atacar aordem vigente acordados,
varios autores optardo por subterfugios
oniricos, concebendoumideal desociedade
avesso as suasimperfeicdes. A ordem poli-
ticadesgjadatomaraformanaevaséo, num
“paisde quimeras’ ala Rousseau (8), uma
arquiteturaantitéticaascal amidades, perce-
bidanaestranhezadosestadosdedorméncia,
sera dramaticamente construida por teodri-
cos ou moralistas politicos.
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A associagdo do politico com o onirico
tem raizes tanto na via biblica como nas
permanéncias greco-romanas. O Evange-
Ilho de Mateus (2:12) explicita bem essa
conexao; ao serem enviados a Belém por
Herodes, na qualidade de espides, os ma-
gos sdo advertidos em sonho avoltar para
casapor outro caminho, evitando assimum
encontro com o rei efacilitando afugada
sagradafamiliaparao Egito; fugatambém
sugeridaem sonho a S. José.

No grande plano da Providéncia cris-
t&, apropriacristianizagdo do | mpério Ro-
mano seria tributéria de um sonho. Na
Legende Dorée (9), avidade S. Silvestre
narraaaparic¢ao dos santos Pedro e Paulo
ao imperador Constantino. Inteiramente
coberto pelalepra, Constantino iriasacri-
ficar 3.000 criancinhas parase banhar em
“sangue fresco e quente”. No entanto, di-
antedosgritosdesesperadosdasmaes, aca-
ba mudando de idéia. Como recompensa
por esse ato, Pedro e Paulo |he revelam,
em sonho, que S. Silvestre (10) conhece
umapiscinacapaz delimpar suapel eapos
trés mergulhos. Como agradecimento a
Cristo, verdadeiro autor do milagre, o
imperador deveria destruir todos os tem-
plospagdoseconstruir igrejascristas. Ao
acordar, Constantino chamasSilvestre, que
estavapreso, e indagasobre aidentidade
dos deuses de sua visao. Asimagens dos
apostol os Ihe sdo mostradas para que se
convenca de que ndo se trata de deuses.
ApOss as trés imersdes nas aguas do
batistério, ejacurado, Constantino deter-
minapor lei que Jesus Cristo sejaadorado
como o verdadeiro Deus, queoimperador
assumira doravante o papel de chefe de
todos os bispos, que asigrejas se conver-
terdo em sitiosdereflgio, queosinimigos
dos cristéos serdo privados da metade de
seus bens, etc. Ou seja, estabelece anova
politica entre Estado Romano e Igreja.
Anos mais tarde (394), apos lutar contra
germanosinimigosdo cristianismo, oim-
perador Teoddsio vé em sonho dois ho-
mens vestidos de branco, montados em
caval os, também brancos; apresentam-se
como Jodo Evangelistae o apoéstolo Felipe
e lhe prescrevem o uso da maior audacia
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em uma nova batal ha pela manhg, ames-
ma visdo ocorre a um de seus soldados.
Impressionado, Teoddsio considera-se
entdo protegido por forcassuperiores; con-
victo de seus poderes, conclama os exér-
citos, obtém avitoriaeconsolidadefiniti-
vamente o império cristdo (11).
Séculosmaistarde, o papalnocénciolll

sonharacomaBasilicadelL atréoemruinas,
sustentada apenas pel os ombros de um po-
brehomem, identifi cado depoiscomo Fran-
ciscodeAssis. Guiado pel o sonho, Inocéncio
chama entdo Francisco e seus companhei-
ros(1209), outorgando-lhes odireitodeen-
sinar apeniténciaeamoral (12). Essegesto
politico, dado como produto de uma viséo
onirica, evitao deslize do grupo de mendi-
cantesnos caminhosdaheresiae sedimenta

novasestratégias paraasemprepericlitante
sobrevivénciadafénainstituicdo dalgreja
No entanto, paradoxal mente, nesse mesmo
momento, sonhar poderia representar uma
ameagaaordem estabel ecida; dadaaimpor-
tanciaque os sonhosassumem no cotidiano
doscétaros (13) edeoutrosheréticos, teori-
camente se convertem num alvo dadescon-
fiancadalgreja(14).

Ecos desse encadeamento entre o so-
nhado e a vivéncia politica podem ser en-
contrados até nos nossosdias. Em O Pala-
cio dos Sonhos (15) (1981), o novelista
albanés I smail Kadaré constréi umatene-
brosaestruturaburocratica—o Tabir Sarrail
— encarregada de col etar os sonhos de to-
dososhabitantes, centraliza-losemumAr-
quivo e, posteriormente, realizar suatria-

11 Cf. Jacques Le Goff, op. cit.,
0. 302.

12 Ct. Jean Chelini, Histoire
Religieuse de I'Occident
Médieval, Paris, Armand
Colin, 1968, p. 344.

13Cf. E. le Roy Lladurie,
Montaillou, Village Occitan de
1294 ¢ 1324, Paris, 1975,
pp. 608-9.

14 Ct. Jacques Le Goff, op. cit.,
p. 313

15 Ismail Kadaré, le Palais des
Réves, traduzido do albanés
para o francés por Jusuf Vrioni,
Paris, Fayard, 1990.

Sonho de
Constantino,
de Piero della

Francesca



161dem, ibidem, p. 145.
17 Deuteronémio 13, 1,5.

18 “Mas Deus apareceu de noite
em sonhos a Abimalec, e disse-
lhe: Eis que morreras por causa
da mulher que roubaste, por-
que ela tem marido” (Gen.
20:3).

Sonho de Jacé: “E viu em so-
nhos uma escada posia sobre
aterra, cujo cimo focava o céu,
e os anjos de Deus subindo e
descendo por ela” [Gen.
28:12).

Sonho de labdo: “E viu em
sonho a Deus que lhe dizia:
Guardarte de dizer contraJacd
alguma polavra aspera” (Gen.
31:24).

Sonho de José: "Sucedeu tam-
bém que ele referiu a seus ir
mdos um sonho que fivera; o
que foi causa de maior ¢dio”
[Gen. 37:5).

No capitulo 41 do Genesis, o
Farad tem os sonhos das vacas
gordas e das vacas magras
inferceptados por José: ‘O so-
nho do rei reduzse a um sé:
Deus mostrou ao Farad o que
estd parafazer’ (Gen. 41:25).

19"...e a Daniel [Deus deu] a in-
feligéncia de todas as visdes e
sonhos” (Profecia de Daniel,
1:17).

20 "A mim também me foi revela-
do esfe segredo, ndo porque a
sabedoria que hé em mim seja
maior que a que se acha em
todos 0s outros viventes, mas
para que ficasse manifesia ao
rei[Nabucodonosor] ainterpre-
tagdo de seu sonho..." (Profe-
cia de Daniel, 2:30).

21"...0s vossos velhos serdo ins-
fruidos por sonhos, € os vossos
jovens ferdo visdes” (Profecia

de Joel, 2:28).

22 Cf. Jacques le Goff, op. cit.,
pp. 228 e 28690.

23 S. Agostinho, Confessions, fr-
dugdo para o francés de Louis
de Mondadon, Paris, Ed. Pierre
Horay, 1982, livio Ill, p. 82.
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gem, classificacdo einterpretacdo. Através
daandlise dos muitos milhares de sonhos,
osespecialistasdevem detectar os* sonhos-
matrizes’ em queestariam contidososdes-
tinosdolmpérioedeseutirano. Mark Alem,
o aterrorizado senhor desselabirinto, @um
diainstruido pelo poderoso grao-vizir so-
bre arelacdo entre os sonho e arealidade
politica. Parasuaestupefacao, aprendeque
o grande problemaa ser considerado seria
0 de saber qual desses mundos domina o
outro. Diz o vizir:

“Algung[...] pensam que o mundo das an-
gustias e dos sonhos, em suma, 0 seu mun-
do, é aquele quedirige este mundo. Eu es-
timo que é apartir deste mundo quetudo &
dirigido. Afinal de contas, é este mundo
que escolhe os sonhos, as angustias e os
delirios, quedevem subir asuperficie, como
um balde quetraz paracimaaaguado fun-
dodeum poco. Vocéentendeo queeudigo?
E este mundo, aqui nesteburaco, que esco-
Ilhe o que interessa. [...] Diz-se até que o
Sonho-Matriz é totalmente fabricado, fa-
lou suavemente. V océ podiaimaginar uma
coisadessas?’ (16).

Certamente perversidade explicita
estadausentedos escritosmedievais. No en-
tanto, aambi gtiidade entreaconcretudemo-
tivadora do sonho e a projecéo do sonhado
narealidade parece ser uma constante.

Também o carater premonitério dos
sonhos e suaassociagao com as artesdivi-
natérias séo admitidos na Idade Média,
tanto parao sonho pol itico como paraaque-
lesdecunho pessoal. A Bibliadesempenha
um papel consideravel na formalizacdo
desses enfoques; atua igualmente como
suporte da consolidagédo do sonho como
ponte entre mortais eimortai s e no estabe-
lecimento deumaidentidadeentresonho e
profecia, sonhador e profeta; o Deuter ono-
mio, inclusive, adverte osisraelitas contra
o inventor de sonhos que os levariaaido-
latria (17), homologando assim seu enor-
me poder de persuasdo. Em varias passa-
gens do Genesis (18), Deus se comunica
com os homens através de seus sonhos.
Como expressdes de correspondéncias

macrocosmicas, pel o potencial imanentede
consequénciasqueencerram ossonhos, ca-
biasomenteajudeusel eitos, como José ou
Daniel (19), o direito de poder interpreta-
los. O leitor de sonhos é necessariamente
um iluminado, ndo um sabio, traduzindo
na terra as idéias divinas (20), antes do
advento do milénio (21).

O sonho biblicotambém visaafacilitar
amensagem de Deusparapessoascomuns,
assim, José € advertido do nascimento do
Cristo por um sonho (Mateus, 1: 20), mas
Mariarecebe a noticiadiretamente; a mu-
Iher dePilatosseconvencedainocénciado
Cristo através de sonhos atormentados
(Mateus, 27,19). Terluliano, primeirogran-
de tedrico cristdo do sonho — apesar de
montanista, portanto semi-herético, e de
seustemores frente ao contetido diabdlico
dos sonhos —, afirma serem as visdes res-
ponsaveis pelo conhecimento de Deus na
maioriados homens (22).

Naesferadailuminagdo podemos con-
siderar o sonho de Monica, narrado nas
Confissdes (23). Desesperada com avida
dissipadade Agostinho, M onicaso chora-
va; Cristo aparece para reconforta-la, fa-
zendo com que volte aviver comofilho e
a compartilhar suas refeicdes. No sonho,
M onicaestaem pé&, em cimade uma espé-
cie de barrade madeira; dela se aproxima
um jovem, brilhando, alegre e sorridente,
que indaga sobre as razdes de suatristeza.
M onicaconfessachorar aperdado filho; a
aparicdo |he recomenda entdo ficar atenta
aofatodeseufilhoestar aseulado. Quando
Agostinhotentainterpretar o sonhodamae,
acreditaqueo sentido sejao dequesuamée
n&o deve sedesesperar por estar no mesmo
lugar dofilho. MasM onicadiscorda; “nao
foraditolaondeel eestg, vocétambém esta,
mas sim, la onde vocé [Monica] esta, ele
também estd&’ ; assim conclui que Agosti-
nho iraacabar por se converter ao cristia-
nismo. Talvez o proprio pedaco demadeira
ondeestivessemsignificasseacruzdeCris-
to. Agostinho nota ser a interpretacéo da
mée baseada no exame das palavras ouvi-
das no sonho, mas sobretudo no seu senti-
do geral. ParaM onicaaimagem do sonho
representou umafontede animo e esperan-
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ca(24) duranteosnoveanosqueantecede-
ram a conversao de seu filho.

NoséculoXll,umatentoleitor deAgos-
tinho, o monge beneditino Guibert de
Nogent, relata em suas Memodrias que sua
mae captava, através de sonhos, todos os
estados de espirito ou de salide em que se
encontrasse, No presente e no futuro (25).
Do mesmo dom dispunhaseu mestre, o que
levava Guibert a se abster de atos impuros
de qualquer natureza, por medo desses po-
deres(26). E também suamaequeempreen-
de uma viagem ao além por meio de um
sonho. Num domingo de verdo anoite, es-
tendida sobre um banco, cai no sono, sua
amasai do corpo e sedirige paraabocade
um poco. Nofundo, encontraseufinado ma-
rido e umavelhaconhecida; com elafizera
um pacto pelo qual aprimeiraquemorresse
viriavisitar aoutra(27). Emborase sentisse
felizduranteaexperiéncia,amaedeGuibert
pede a Deus pararetornar ao corpo (28).

Os filésofos da Antiguidade também
haviam concebido os sonhos numa dina-
micade aproximagéo entrevivosemortos.
Umadasmatrizesliterériasdesteconvivio
se encontra naviséo de Er, o pamfilio, no
livro X da Republica de Platdo (29). Er,
julgado morto numa batalha, éjogado en-
tre outros cadaveres; dez dias apos € reen-
contrado intacto, no décimo segundo dia
volta a vida. Relata, entdo, que sua alma
sairado corpo e, comoutrasalmas, foraaté
um lugar divino, formado por varioscircu-
los, onde se encontravam todos ostiposde
vidasedealmas; ai cadaal madispunhada
oportunidade de escolhade umanovacon-
dicdo devida—assimaamadeOrfeuteria
optado por se transformar em um cisne, a
de Agamenon em umaaguia, poisnao que-
riam mais renascer como homens. Apesar
detipicamenteplaténica, parandstorna-se
quase impossivel ler avisdo de Er sem a
interferéncia de Dante.

Guibert de Nogent, forgcosamente, tem
umavi sao cristianizadadessasrel agbescom
0 além, o que torna o encadeamento entre
crime e castigo mais explicito. Escreve
sobre o aparecimento deumamonja, morta
sem confissdo, num sonho dareligiosaque
dormia na cama onde morrera. A defunta

surgianalareirado convento, ardendo em
enormeslabaredas, eseviciadacom marte-
lospor doisespiritos. Este pesadel o culmi-
na quando uma fagulha da fogueira entra
no olho da freira que dorme, provocando
umador terrivel (30). Atravésdeste relato
Guibert constréi um processo de transfe-
rénciadaspenasdamortaparaamonjaque
dorme, desomatizacéo daangustiadaa ma
em purgagcao no corpo Vivo, reiterando a
existénciadeumlivreeativocomércioentre
o cotidiano e o além.

Cesério de Heisterbach (século XI11),
no DialogusMiraculorum(31), narratam-
bém umahistérianestaviadeapreensdo da
realidade. Um jovem novico, a beira da
morte, deseja confessar-se com o abade,
mas este estaviajando. Jamorto, o espirito
dorapaz procurao superior numapousada,
parainvocar o perddo quesalvariasuaa ma
O atodaconfissaotranscorrenumclimade
arrependimentoselagrimas. Quando acor-
da, o abade estaperplexo; ignoraseo morto
realmentelheaparecera, ou setudo ndo pas-
sava de um trugue da imaginag&o. Acaba
por fim se convencendo da veracidade do
ocorrido, ao perceber seu habito totalmente
encharcado pelas |agrimas do novico.

Um dos sonhos mais espetacul ares da
literatura ocidental nasce dessa relacéo
ambigua entre vivos e mortos. O préprio
fato deestar tdo bem documentado nascro6-
nicas de Adémar de Chabannes, de
Thietmar, de Novalesa (32) sugere aam-
plitude de seu significado politico. No ano
1000, oimperador Ottol 11 decideestabel e-
cer lagos entre seu poder e o do imperador
CarlosMagno. Rezam asfontesque o pro-
prio espirito de Carlos Magno teria apare-
cido a Otto, advertindo-o da necessidade
deexumar seu corpo. lgnorando asituagéo
do tumulo nacriptadacapelade Aix, Otto
decide jgjuar trés dias, provocando assim
umavisdo do local exato; suaqualidadede
soberanojaotornavaum sonhador privile-
giado, pois este poder fora atribuido a
governantes e aos santos desde a época de
Constantino (33). Obtidaaviséo, desvela-
do o mistério, atumba é aberta. Reprodu-
zindo fielmente o sonho de Otto, Carlos
Magno materializa-se; sentado numa ca-
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24 Sobre os sonhos de Agostinho
e aidéia das Confissées como
uma “autobiografia onirica”,
cf. M. Dulaye, Le Réve dans la
Vie et la Pensée de Saint
Augustin, Paris, 1973; e P.
Courcelle, Recherche sur les
Confessions de Saint Augustin,
Paris, 1950; e les Confessions
de Saint Augustin dans la
Tradition littéraire, Paris,
1963; obras citadas por
Jacques le Goff, op. cit., p.
295,

25 John F. Benton [ed.), Self and
Society in Medieval france,
The Memoirs of Guibert de
Nogent, N. York, Harper
Torchbooks, 1970.

26 1dem, ibidem, pp. 82-3.

27 Cf. Jacques le Goff, la
Naissance du Purgafoire, Pa-
ris, Gallimard, 1981, pp. 246-
50.

28 O sonho da alma liberada do
corpo remonta a Pitagoras,
Platdo, os estoicos, Cicero e
Tertuliano. Cf. Jacques Le Coff,
op. cit., p. 274

29 Cf. Platdo, Oeuvres Completes
-laRepublique, ed. por Robert
Baccou, Paris, Garnier, 1936,
tomo IV, pp. 380 e segs.

30 JohnF. Benton, op. cit., p. 112.

31 Cf. Hermann Hesse, leyendas
Medievales, trad. Roberto
Bein, Barcelona, Brughera,
1976, . 28

32 Cf. Georges Duby, L'an Mil, Po-
ris, Julliard, 1976, pp. 34-5.

33 CH. Jacques e Goff, op. cit.,
p. 301
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34John F. Benfon, op. cit., pp.
18990.

351dem, ibidem, pp. 158-60.
36 1dem, ibidem, pp. 177-8.
371dem, ibidem, p. 190.

38 Cf. René Pichon, Histoire de la
litterature latine, Paris,
Hachefte, s.d.p., p. 224.

39 Cicero, De Republica, ed. por
C. W. Keyes, londres, loeb
library, 1928.

40 Duas categorias de sonhos sem
utilidade: o insomnium e o visum;
frés categorias de sonhos “verda-
deiros” ou premonitérios: o
oraculum, a visioe 0 somnium, cf.

J. le Goff, op. cit., pp. 280-1.
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deirade ouro, com 0 Seu corpo gigantesco
intacto — apo6s quase dois séculos de sua
morte — e uma coroa de ouro na cabeca.
Como as unhas do cadaver haviam cresci-
do e furado suas luvas, Otto as apara e as
guardaparasi, apropriando-semagicamen-
te dos poderes do imperador. Logo apo6s a
exumagado, alenda do sonho se espalha, e
Carlos Magno se pde afazer milagres.

Também apequenapoliticadespertaso-
nhos, narrados outra vez por Guibert de
Nogent. Em 1112, acomunade Laon vive
asangrentarevoltade seus habitantes con-
traos poderesdespoti cosdo bispo. Sonhos
premonitoériosdessalutainvadem as casas
dacidade. Um cidaddo sonhacomumabola
emformadeluacaindo sobreacidade (34);
outro, inimigo do bispo, se vé atacado por
doisursosquelhearrancam o figado ou os
pulmdes—pouco tempo depoisseriacruel -
mente assassi nado pel os assecl as do bispo
(35). Raul, o senescal do bispo, também
recebe um aviso: estanacatedral de Notre
Dame, onde umamultidéo de bandidosjo-
gavaefaziaum espetacul o parao publico;
entrementes, outros homens saiam dacasa
do tesoureiro do bispo, ao lado daigreja,
segurandotagascomumabebidafétidapara
ser servida aos espectadores. Segundo
Guibert, o sentido desse sonho tornara-se
evidente apds as comocgdes na cidade: os
jogosdemoniacoseapodridao fedidasim-
bolizavam osatosdapopul agdo enfurecida
ao atear fogo nacasado tesoureiro edesen-
cadear o incéndio da prépriaigreja e da
casa do bispo (36).

Nostextosde Guibert parece haver uma
associagdo natural entre politica e calami-
dades. Desse a priori talvez decorra que a
sua relacéo de sonhos e visdes — palavras
usadasindiferentemente, com o mesmo sen-
tido — se acrescentem prodigios como, por
exempl o, 0 nascimento deumacriancacom
duascabecasedoiscorposatéacintura(37).

Os sonhos evocados por Guibert, pelo
fato de relatarem casos concretos, serem
elementos do cotidiano do microcosmo a
gque pertencia, representam uma raridade
dentro da literatura medieval. Na maioria
das fontes — “romances’ ou tratados de
moralidade politica— os autores pensam e

sentem através deformasoniricas, molda-
das por umalongatradicéo filosoficaeli-
teraria, com ecos do cotidiano, mas
retoricamente construidas.

Do ponto de vistaformal, o invélucro
oniricoouvisionarionotratamentodeidéas
filosoficasforautilizado desde Platdo. Na
|dade M édia, ésobretudo atravésde Cicero
(106-43 a.C.), edasleiturasde Cicero fei-
taspor Macrobio (iniciodoséc. V) eBoécio
(480-524 A.D.), que o sonho se instaura
comorecursoliterario. Cicerodecidirater-
minar sua Republica platonicamente, com
umavisdo. Imitando o episddio de Er, cria
acenaem que Scipido Africano Menor so-
nha com seu avo, Scipido Africano Maior.
A apari¢ao destapersonagem explica-sepor
uma conversa com o rei Masinisa sobre o
Velho Scipido, apds um copioso jantar.
Estesdoiscomponentes, digestivo ereme-
morativo, serdo inimerasvezesinvocados
pelos sonhadores literdarios.d

O episddio do Somnium Scipionis en-
cerraumareflexao sobreaimortalidadeda
alma e a pequeneza do império romano,
perdido no meio de um infimo planeta,
quase imperceptivel diante do Universo,
dasprofundezasdaVial actea, dasharmo-
nias secretas das esferas celestes. No en-
tanto, o propdsito de Cicero ndo é especu-
lativo. Todas as consideracdes apresenta-
dasobjetivamaacédo, alutapel apatria(38).
Estabel ece umaconexao imediataentrepo-
liticae salvagdo, ao afirmar queoshomens
que socorrem e engrandecem a patriateri-
am um lugar garantido nos céus. Por outro
lado, trata-se também de um sonho
premonitério, antevendo Scipido neto no
consulado e Cartago destruida (39).

Em seu comentério sobre o sonho de
Scipido—fontedo texto ciceroniano paraa
|dade M édia—, Macroébio estabelece uma
tipologia com cinco categorias de sonhos
(40) ereiteraautilidade destes e das hi sto-
rias fabul osas nas exposi¢oes fil osoficas;
portanto, encara os sonhos como técnicas
denarrativas. Essesconsel hosserdoincor-
porados sobretudo a partir do século XIl11,
quando, tanto na literatura politica como
em histérias de amor ou fébulas, o recurso
ao sonho se banaliza. Paradoxal mente, o
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sonho fundamentara textos com objetivos
espirituais de controle sobre as paixdes e
incentivo a racionalidade e modéstia na
existéncia. E esse o papel que desempenha
noRomandelaRose, deGuillaumedeL orris
(iniciodoséc. XIl1-c.1338) eJeandeMeung
(1250-c. 1305) — celebracdo a natureza, a
mistica e arazdo —, e também nas obras de
Chaucer (¢.1340-1400) — apologistadara-
730 , contrdrio ao amor louco—comoMroilus
and Criseyde, The Parlement of Foules, e
“TheNun’sPriest’sTale”.

Curiosamente, os sonhos medievaissdo
concebidospor respeito aautoridadedosva
lores da literatura classica. Nesse sentido,
contrapdem-seaossonhosdosromanticose
surrealistas, signos de rupturacom os mol-
des cléssicos e seu racionalismo implicito.

O RomandelaRose(41) teminiciocom
uma consideracéo sobre o carater dos so-
nhos; negaserem apenasfabulasemiragens,
pois a experiéncia comprova o quanto de
verdadehanel es. Segundo o autor, aposcitar
0 sonho de Scipi&o, ossonhos seriam “ pres-
sagiosdosmal esedosbensquenoscercam.
Além disso, muitosbonsamigosjamedis-
seram ter sonhado a noite coisas embrul ha-
daseconfusas, queforam percebidasclara-
mente, em plenaluz, no diaseguinte” (42).
Os leitores s&o entdo convidados aouvir o
sonho do belo romance da Rosa, onde toda
aarte do amor esta contida.

No Roman de la Rose, no entanto, o
sonho N&o entraria apenas como compo-
nente formal. O objeto amoroso ou “a
pensée delitable do sonhador permanece
sendo um sonho, mesmo naultimapartedo
poema, talvezimplicando queo prazer, tdo
ardentemente procurado pel o amante, sgja,
como o sonho, transitério eilusorio” (43).

O papel dos sonhos navida cotidiana é
exploradono“TheNun’sPriest’sTale” dos
Canterbury Tales(c. 1386). Chaucer, como
os autores do Roman de la Rose, considera
deMacrébiootextodo“ SonhodeScipiao”,
quecitacomo defesado contetido premoni-
tério dos sonhos (44). Em seu conto, uma
discussdo tedricasobre sonhosocorreentre
0Gal o Chantecler eaGalinhaPertel ote. Num
pesadel o, Chantecler é vitima de umafera
semelhante aum céo, amarela e vermelha,

com manchas negras no rabo e nas orel has.
Assustadissimo, conta a sua aventura a
Pertelote; horrorizada com a covardia do
galo, decide trazé-lo de voltaarazédo decli-
nando suas teses sobre os sonhos. Paraela,
seriam erros crassos, expressdes de vaida-
de, provocados por excesso de comida, ga-
sesou outroshumoresdo corpo, comoabilis
vermelha; esta faria as pessoas sonharem
com flechas, fogo com labaredas, e feras
vermel has, que mordem como cées. O ver-
melho no sonho de Chantecler resume-se
em produto” oriundodasuperfluidadeeforca
dacdleravermelhaem seu sangue”. A me-
lancolia, por suavez, provocariagritosapa-
vorados diante dos ataques de ursos, touros
ou diabos negros. Assegura Pertelote ter
Catéo recomendado aos homens ndo dar
importanciaaos sonhos; paraencerrar o as-
sunto, prescreve ao galo um bom laxante
paraquerecobresuasalde. Chantecler agra-
dece, retrucando que homens mais sabios
afirmaram serem os sonhos premonitérios
dasalegriasetristezasdavida. E citaexem-
plos. Umhomem sonhadetal hadamentecom
osacontecimentosquelevam ao nato
de seu amigo, o quelhe permitiraidentificar
oscriminosos. Umvig anteéadvertidoaadiar
sua partida num navio; ao acordar, pede a0
seu companhei ro parando continuar viagem,
mas, como estendo acreditaem sonhos, aca-
bamorrendo afogado. Chantecl er evocatam-
bém o sonho premonitériodo assassinatode
S. Cenelfo; os sonhos do Ve ho Testamen-
to, de Daniel, de José, do Farad, de seu pa-
deiro e deseu empregado; o sonho deCreso
com uma arvore e sua morte por enforca-
mento; o sonho de Andrémaca prevendo a
morte de Heitor em combate com Aquiles.

Apesar desuaerudic¢do, ovaidoso Chan-
tecler acabasedescuidando ao desafiar seu
proprio pesadel 0. Passado um més, arapo-
sadonaRussel a—vermelhaeamarel a, com
manchas pretas nas orelhas e no rabo — se
confessaextasiadacomavoz de Chantecler
e assim o0 convence a cantar sO para €la.
Enquanto se exibe, o galo é abocanhado
pelaraposa, que sai disparada pelo campo
afora. Pertelote, percebendo a desgraga,
comecaagritar; atrai aatengéo detodosos
animais e dos donos dafazenda, que entéo
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41 Georges Vertuitfed.), leRoman
de la Rose par Guillaume de
Lorris ef Jean de Meung, Paris,
Nouvel Office d'Edition,
1965.

42 1dem, ibidem, p. 17.

43 D. W. Robertson, A Preface to
Chaucer, Princeton, Princefon
Univ. Press, 1963, p. 97.

44 Geoffrey  Chaucer, The
Canterbury Tales, editado por
Devill Coghill, Londres,
Penguin, 1987, pp. 18196.
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45Walter W. Skeat (ed.), The
Parlement of Foules, in The Com-
plete Works of Geoffrey
Chaucer, londres, Oxford Univ.
Press, 1954, pp. 101-10

46 Idem, ibidem, p. 102, versos
747" And loke ay besily thou
werke and wisse/ To comun
profit, and thou shalf nat mis-
se/ To comen swiftly fo that
place dere,/ That full of blisse

is and of soules clere”.

47 Cf. The Parlement of Foules, op.
cit., p. 102, versos 100-5

48 Cf. D. W. Robertson, op. cit.,
p. 103, nota 92.

49 Cf.J. A. Burrow [ed.], Geoffrey
Chaucer, londres, Penguin,

1970, pp. 142-55.

50 Para uma discusséo sobre a re-
volia cf.: Rodney Hilton, Bond
Men Made Free, Medieval
Peasant Mouvents and the
English Rising of 1381, londres,
Temple Smith, 1973

51 ldem, ibidem, p. 159.

52 Arthur Burrel [ed.), The Vision of
Piers Plowman, Londres, |. M.
Dent and Sons, 1949.
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perseguem a raposa. Chantecler, aterrori-
zado, mas ainda ndo morto, diz a Russela
paraafugentar aquel aturba; aoreplicar um
“muito bem, assim ser&”’, o galo consegue
escapar. Dessa forma, o sonho de
Chantecler sematerializava, massem con-
sequUénciastragicas.

No Parlement of Foules (45) (1382), a
explicagdo dos sonhos ndo maisserafisio-
|6gica, resultado de ma digestdo ou coisa
gue o valha, como queria Pertelote. O so-
nho constroéi-se com os temas que ocupa-
ram o espirito do sonhador durante o dia,
como no texto de Cicero. Chaucer iniciao
poema com uma descri¢do minuciosa do
sonho de Scipido, ressaltando a conexao
entre o empenho pelo bem comum e are-
compensadeum eterno del eiteapésamorte
(46). Devido a falta de luz e ao cansaco,
deita-se com a cabeca cheiade pensamen-
tos. Quando encontra o sono, percebe afi-
gura de Scipido, ao lado de sua cama. As
razbes que o levam a ter esse sonho sdo
entdo sugeridas. Diz Chaucer que sonha-
moscom aquilo quenosdizrespeito, queo
sonho é revelador do que somos. Logo, o
rico sonhacomouro, oguerreirocomlutas,
0 amantecom suaamada, eassi m por dian-
te (47). Ele sonha com Scipido porque leu
sobre ele durante o dia. Alias, segundo o
proprio Macroébio, do ponto devistado so-
nhador, o sonho seria uma espécie de
insomnium (48).

No sonho de Chaucer, Scipi&o o conduz
até um parque primaveril, cheio de passa-
ros, arvoreseumtempl o pintado com histé-
rias de amor, ai encontra Cupido, Prazer,
Vénus, Priapo e outras figuras alegoricas.
Mais a frente, vé a Natureza presidindo o
parlamentodepassarosdodiadeS. Vaentim
(14 defevereiro), quando cada passaro de-
vera escolher e cortejar uma companheira.
No Parlamento, os passaros podemdiscur-
sar sobre 0 amor, mas obedecendo acrité-
rios de prioridade por nobreza, ou altitude
devbo —avesde rapina, comedoresde ver-
mes, passarosdeaguaecomedoresdegraos.
No entanto, durante uma declaragdo auma
&guia, feitaao estilo do amor cortés por um

rebelar, desencadeando um climade debo-
che e discordiageral. Para acalmar os ani-
mos, a Natureza pronuncia uma sentenga
em que deixaacritério dadguia—aBela—
a escolha de seu amante. Entrementes, os
outros passaros levam para 0 campo suas
companheiras, cantando em altos brados
Wi bienaimeatardoublie”. O barulhodo
canto acordaChaucer, queexpressasuavon-
tade de ler sempre e muito, jaque oslivros
asseguram seu transporte para outros mun-
dos, através dos sonhos.

No Parlement of Foul esficaevidenteo
desprezo dapl ebepel aaristocraciacom seus
sentimentosexaltadoseartificiais, mesmo
queC. S. Lewisndoqueiraver nessadispu-
taqualquer referénciaa politica(49). Ape-
sar deseustermosal egoricos, edesesituar
dentro de um sonho, trata-se do mesmo
embate entre Cavaleiro e Povo, tipico da
literaturapolitica, ou entdo entre Cavaleiro
eMoleironosCanterbury Tales. Por outro
lado, o poema deve ter sido composto em
1382, umano apdésagranderevoltacampo-
nesalideradapor Wat Tyler eJohn Bal (50).
Asreferénciasao sonho de Scipi&o tenderi-
am entdo a ser mais do queretodricas.

Tampouco € descabida uma aproxima-
¢80 entre o poema de Chaucer e o classico
sonho politico de William Langland, Piers
Plowman, onde osmembrosdo Parlamento
s80 encarnados, N&o por aves, mas por ratos
e camundongos. Emborasuadatagéo exata
sgjadificil deser estabel ecida, sabemosque,
por ocasido darevoltade 1381, estaobraja
era bastante conhecida, podendo atéter re-
percutido como“ propagandapolitica’ (51).

Piers Plowman (52) € uma espécie de
panfleto politico que ataca os pecados dos
ricos e poderosos, a corrupcéo, a falta de
justicageneralizada na sociedade, os abu-
sos do tempo, osdesmandosdalei, aluxud-
ria, adesonestidade, apreguica, aavareza,
ainexisténcia de escolas para os pobres e
outrasviol énciasdetectaveisnalnglaterra
de Eduardo 111 eRRicardo I1. Apesar disso,
nao chega a se opor a ordem estabel ecida
representadapel o Rei, Igreja, Nobreza, ou
Papa. Essencialmente, trata-se de umape-

“nobred”, muito longa e empolada, as ordensregrinagéo com destino aV erdade, por in-

inferiores — o pato e o ganso — decidem se

termédio de um sonho.
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O sonho de Piers Plowman difere da
maioria dos sonhos literérios medievais,
construidosordenadamente, com principio,
meio e fim; estes, mesmo transportando o
sonhador paraumlocal desconhecidoema-
ravilhoso, como no Parlement of Foules,
Ou paraum espaco cotidiano, comono“ The
Nun’sPriest’sTale”, mantém umasequén-
cial6gicainternaeospreceitosaristotélicos
de unidade de acdo, tempo e lugar.

Em PiersPlowman o sonho semanifes-
ta em ritmo de ondas. O autor descarta a
seqliéncia; na metade do livro morre e é
enterrado, suavisao acaba, masdepoisvolta
sem maiores explicacbes. Nada se define
com clareza, nem mesmo o sexo dasperso-
nagens. Seu inicio tem lugar no verdo; o
autor seencontranasMalvernHillseéaco-
metido por uma sensagao oriunda do pais
dasfadas. Cansado detanto andar, deita-se
ao lado de um riacho, ficaolhando aagua,
cal no sono e* sonhaum sonho maravilho-
so”. Véumatorrefantéasticanumacolina—
a Casa da Verdade — e embaixo dela um
calabouco horrivel, ondehabitavamamor-
te e espiritos maus — a Casa da Falsidade.
Entre a colina e o calabouco estendia-se
um campo com toda a sorte de homens —
ricos e pobres, trabal hando ou vagando. O
mundo esuaconfusdo. Aofimdo primeiro
episodio, oautor reafirmater dormidotodo
otempo, eagoraestarianum sono setevezes
maisprofundo. V ari osoutros epi sodi ossdo
descritosantesdo narrador acordar. Quan-
do desperta, encontra-se em sua casa, em
Cornhill, com sua esposa, portanto num
cenario diverso daquel e ondedormira; co-
mecaentdo adescrever suavida. Aocair no
sono novamente estanumaigreja, rezando
e chorando por seus pecados; reinstala-se
na visdo do primeiro episddio — o campo
chelodepessoas. M ai sadianteretornacomo
um velho, e escreve seu testamento.

Acordando outravez em Malvern Hills,
saido de outravis3do, discute avalidade dos
sonhos; jaosvirafahar muitasvezes; tanto
Catdo como os advogados da lgrejaincita-
vam aquefossem descreditados. No entan-
to, aBibliarezavaque Dani€l interpretarao
sonho deNabucodonosor, preconizando sua
queda; que José sonhara, e, posteriormente,

o0 sol, alua e as onze estrelas se curvaram
diante dele, tendo acabado por governar o
Egito, como afirmara Jac6. Em seguida a
estas consideragcdes haum falso final; logo
retornacomoutrasvisdes, procurando osono
paradescansar deste mundo (53).

O sonho de Langland, carregado de
personificacbes e embates entre vicios e
virtudes, edificaum mundo alicercado em
suas fraguezas, mas sem dele formar uma
imagem fechada. Tampouco a obra se fe-
cha. Nasultimaslinhas, aConsciénciade-
sejase converter em peregrina; quer andar
até que o mundo acabe, aprocurade Piers
Plowman. O sonho recomeca.

NaFranca, moralizanteoutedrica, ali-
teratura de fundo politico veiculada atra-
vésde sonhos éfrequiente nos séculos X1V
eXV.Oanbnimo Songedu Vergier (1378)
(54), verdadeira enciclopédia politica, re-
sultadeumaencomendafeitapelorei Carlos
V, visando a contestar todas as pretensdes
do Papado sobre a Franga; nesse sentido,
afirmaalegitimidade eindependénciaab-
solutadasoberaniareal frenteao espiritual
ediscuteproblemaspoliticosimediatosdo
reino. Por outrolado, temigualmenteo ca-
rater de um manual técnico de governo e
direito publico. Dentro do formato de dis-
cussao sonhada, umclérigo defendeasdou-
trinas papai s, enquanto um cavaleiro argu-
mentapel astesesregalistasde divisdo dos
dois poderes.

Philippe de Maiziéres, em Songe du
Vieil Pelerin (55) (1389), propde umare-
formageral do mundo, dacristandadeepar-
ticularmente do reino da Franca. Além da
formaem si, umadiscusséo defundo apro-
Xxima o texto de Maiziéres do Songe du
Vergier. Influenciadas por Nicolau de
Oresme, as duas obras refutam a validade
da astrologia, ou seja, implicitamente ne-
gam aprevisao do futuro; assim poderiam
estar rompendo igual mente com aassoci a-
¢80 entre vidéncia e sonho; nesse caso, O
sonho ndo enviaria o sonhador ao futuro,
mas a um mundo diverso (56).

Alain Chartier (c. 1385-¢.1433), no
Quadrilogue Invectif (1422) (57), ao con-
trario de Langland, concebe um sonho li-
near e ordenado. Neledissecaadisruptura
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53 Cf. Adhur Burrel, op. cit., p.
150.

54 Ct. Jeannine Quillet, Lla
Philosophie Polifique du Songe
du Vergier(1378), Paris, . Viin,
1977.

55 Idem, ibidem, p. 117

56 "En realité, le cadre du songe
n'a ici rien & voir de commun
avec la croyance en la
divinafion par le songe, qui était
générale dans ['Anfiquité
tardive; il a une signification
polifique et ideologique en ce
sens qu'il renvole ¢ un monde
différent du monde réel, & un
monde o0 le mode
d'appréhension des valeurs
doit, si l'intention réformatrice
ou criique est fondamentale,
s'Gverer différent de celui que a
cours dans la realité
quolidienne”, idem, ibidem, p,

121

57 Alain Chartier, le Quadrilogue
Invectif, ed. por E. Droz, Paris,
Honoré Champion, 1950
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58 Idem, ibidem, p. 5.

59 Segundo Tertuliano, no capifu-
lo XLVIll do De Anima, o sonho
matinal, mais leve, faria com
que os sonhos se exprimissem
melhor. Cf. Jacques e Goff, op.
cit., p. 304.

60O Dictionary of the Khazars ex-
plicaesse momento crucial para
qualquer sonhador: [....] before
folling asleep, in that double-
edged realm between
consciousness and dreams, man
adjust his relationship fo the
gravitation of the earth? [...] If
is then that the screen befween
thoughts and the world becomes
porous, leifing man’s thoughts
sift free...”. Milorad Pavic’,
Dictionary of the Khazars, Lon-
dres, Penguin, 1989, p. 163.

61"...1me mis surmon lict, las et
fravaillé.... sime frouvay le corps
tresmat, le cueur tressaillant,
tremblant et tout alteré; ainsi
entresommeillant et esveill, fus
en nompareille malaise. Apres,
par une maniere d'illusion,
resverie ou songe, me fuf
cerfainement advis que celle
belle et resnoble dame Raison,
dont j'ay cy devant fouché, se
renditamoyentre les es courtines
[..]". Cf. Jean Meschinot, les
Lunnetes des Princes, ed. por
Christine Marfineau-Genieys,
Genebra, Droz, 1972, 22 par-
te, 1,57 a 66, p. 33.

62 Idem, ibidem, pp. 289.
63 Idem, ibidem, p. 34.

64 "Deus fala uma vez, e ndo re-
pefe segunda vez a mesma
coisa. Em sonho, em visdo no-
funa, quando o sono cai sobre
o0s homens, e estdo dormindo
no seu leito, entdo (Deus| abre
o0s owvidos dos homens e, ad-
moestando-os, lhes adverte o
que devem fazer ... salvandoa
sua alma da corrupgdo, e asua
vida de cair sobre a espada’”.

Livio de J6, 33: 14, 18.

65 Cf. Robert Folz, Le Souvenir et
la légende de Charlemagne
dans I'Empire Germanique
Médiéval, Paris, Les Belles
leftres, 1950

66 Idem, ibidem, pp. 559-60.

67 A cura literal de uma doenca
pelos sonhos aparece, por
exemplo, em Gregério de
Tours, em que uma mulher com
a mdo gangrenada é curada.
Cf. Jacques e Goff, op. cit., p.
305.
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do corpo politico e propde caminhos con-
ciliatérios para a integragdo pacifica dos
individuos na nacéo, através da“ correcdo
doscostumesdosfranceses’ (58). Nahora
do amanhecer, ao acordar (59), veio-lhe a
imaginacao o deploravel estadodaFranca;
entre arroubos de esperanca e de desespe-
ro, € entéo acometido de um ligeiro sono
(60). Nele vislumbrou um pais abando-
nado, com afigurade umadamainfeliz,
descabelada, abatida, maltrapilha — a
Franca —, ao lado de um pal4cio em rui-
nas e de seustrésfilhos, o cavaleiro, oclé-
rigoeo povo. O sonhotomaaformadeum
debate politico e moral entre aFrancae os
trésestadosdesprovidosdeconsciénciana-
cional. A pedido da Franca, o autor trans-
crevetodaadisputa, como contribui¢do ao
reerguimento da coisa publica.

E também num estado de semivigilia
(61), seguindo o model o da Consolagao da
Filosofia de Boécio, que Dama Razado apa-
rece a Jean Meschinot em Les Lunettes de
Princes, uma espécie de manual de auto-
ajuda dos anos 1460-65. A palavra princi-
pes, explica o autor, refere-se a todos os
homens, que de Deusreceberam o governo
daama; os 6culos seriam auxiliaresno re-
conhecimento do necessario asalvagéo es-
piritual, & conduta corporal e temporal de
cadaum, ao governo desi proprioeasrela-
cOescomosdemais. O carédter daocbraéode
um guia para o Paraiso. Meschinot medita
sobre o triunfo damorte, realizando umin-
ventéario de todos os vicios, misérias, des-
gragas, dores, desesperos e pecados que as-
solam o género humano; destaca o temada
impermanéncia — nem Alexandre ou
Salomé&o puderam vencer amorte—aointro-
duzir o tema politico especifico do livro, a
calamitosasituagdo do ducado daBretanha
ap6samortedeArtuslll, mecenasdo autor.
A Raz&o cabe dar respostas a sua angustia
provocada pelos desmandos do mundo; a
ela todos devemn submissdo, munidos de
oculos—aPrudénciasendo alentedadirei-
ta, aJusticaadaesquerda, aForcaaarma-
¢&0, eaTemperancaajuncéodaslentes(62).

E dormindo que Meschinot recebera
esse par de 6culos, juntamente com um li-
vro daConsciéncia. Sentadaem suacama,

com voz calma, aRazdo o exortaadesper-
tar o espirito e abrir o cofre da memodria
paraguardar ospresentes-guiasdeseures-
gate espiritual (63), reitera, portanto, a
no¢ao biblicadeum crescimento espiritual

mai srapido durante o sono, quando o indi-
viduo se encontra sem suas defesas (64).

Esse entendimento do sonho como ins-
trumento de salvagdo — moral, fisica ou
politica— encontraecostambém nacultura
popular doséculo XV.Emmeioainfinida-
de de lendas (65) sobre Carlos Magno,
variasseestruturam nossonhosdoimpera-
dor, ou com o imperador. Em 1495 — mo-
mento de crise da politica exterior alema
em seusconfrontoscom franceseseturcos,
etambém deanarquiainterna—o cavaleiro
Hansvon Hermannsgrinvé CarlosMagno
em sonho, presidindo na catedral de
Marbourg uma assembl éia com represen-
tantesdetodasasclassesdaAlemanha, em
companhia de Otto | e Frederico II: “Eis
CarlosMagno, dizFredericoll aopublico,
que fez o mundo resplandecer com seus
feitos, conquistou o império romano dos
gregose o transferiu, aumentou e manteve
paraos germanos|[...]. Como combater o
Infiel 7O divino Carlos, o Grande, especia-
lista neste tipo de guerra, lhes dara ares-
posta, pois combateu vitoriosamente os
turcos e os pagaos’ (66).

Neste sonho, fundem-se séculosedife-
rentes situagcdes, como, eventual mente,
num sonho real. M as, como em outros so-
nhos politicos, seu objetivoémagico. Visa
asalvar pessoas dos mal es que as assolam.
Nesse sentido, os sonhosliterarios aproxi-
mam-sede conceitosterapéuti costradicio-
nais — do xamanismo, por exemplo — e
também de algumas abordagens contem-
poréneas. Acreditam queo sonho cura(67).

Numaoutraperspectiva, ossonhospoli-
ticos, ao tentarem vislumbrar umanovaor-
dem, reportam-setambém ao sonho dePedro
(Atos 10: 10,17), quando se vé exortado a
quebrar a tradicéo e comer todo o tipo de
animal. Essas imagens de rupturas, no en-
tanto, permanecem conectadascom areali-
dade tradicional ; nenhum sonho documen-
tado foi capaz de arquitetar umafuga abso-
lutadaconcretudedo quotidiano, dosimpe-
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rativosdacultura, ou dasobsessdesparti cu-
lares dos autores. Os autores medievais so-
nham como V erlaine, que, apesar de muitas
viagens, s6 sonhava com Paris, um pouco
com Londres, ou com lugar nenhum (68).

A iconografia medieval dos sonhos
também estara sujeita a essas injungoes.
A cosmologiacristddominaamaior parte
das representacdes do tema. Nas
iluminurasevitrais, aposi cdo deumapes-
soa deitada de lado, com os olhos fecha-
dos, denota a situagdo de sono com so-
nhos; geralmente acabecadapersonagem
esta apoiada na m&o ou no brago; assim
sdo ilustrados os sonhos de Jaco, de Josg,
do Farad, de Ezequiel, Ciro, Astyage,
Carlos Magno e muitos outros... (69).

Os portadores dos sonhos podem se
materializar; assim, quando CarlosM agno
sonhacomocaminhodeS. TiagonasGran-
des Chroniquesde France de Saint-Denis
(c. 1275), o santo em pessoa aparece na
ilustracdo (70). No entanto, os mais fre-
quentesintermedidrios entreo divino e as
imagens oniricas sdo os anjos. Na icono-
grafia do sonho de Jacé da Biblia de
Lambeth (séc. XI1), uma enorme escada
com anjosfaz amediacdo entre os mundos
da matéria e do espirito; Deus é colocado
notopo daescada, enquanto asimagensdo
passado edo futuro semisturamno espirito
deJaco (71). Jano Psautier de Saint Louis
(1256), ainterpretacdo géticadacenaémais
simples. Jaco aparece deitado, de costas,
com a cabeca reclinada sobre o brago do-
brado; a parteinferior de seu corpo escon-
de abase da escada, que sustenta dois an-
jos, enquanto, no alto, Deusparece mergu-
Ihar de cabeca (72). No sonho de Joseé (c.
1089), afrescado no coro daigrejaabacial
delLambach (Austria) (73), aconcepcdoda
totalidade da imagem é grandiosa; diante
de um fundo de casas e torres, um enorme
anjo se inclina e aproxima sua méo, quase
tocando acabecadeum Joséreclinadonuma
cama, com um braco estendido e outro se-
gurando suacabega; 0 anjo comandaimpe-
riosamente o sonho.

Um outro anjo, num capitel roméanico
(séc. Xll) daigregja de Saint Lazare, em
Autun, aponta a estrela para os trés reis

magos que dormem juntinhos, emboraem
diferentes estagios do sono — do despertar
espiritual (74). Simbolicamente, o sonho
dosmagosrepresentariaaatualidadedo pro-
cesso de iluminag&o, de regeneracdo do
espirito, quevivem. Esse entendimento da
atividade onirica formaliza-se reiterada-
mente naiconografia.

Nacapelados Scrovegni (1304-06), em
Padua, Giottoretratasequencialmenteahis-
tériade Joaquim— suaexpulséo dotemplo
por ser estéril, seuretiro ejejumdequaren-
tadiasenoites. Decorrente dessaprofunda
introspeccao, também um anjo se faz pre-
sente em seu sonho, anunciando aconcep-
¢do de umafilha, Maria. Pararepresentar
esterenasci mento de Joaquim, oreatamen-
to entre seu corpo —grande massacompac-
ta, sentada—, seu espirito eseu Deus, Giotto
enfatiza uma linha de forca na pintura,
descrevendo uma reta a partir da mao do
anjo até a cabeca de Joagquim apoiada no
braco (75); estabel ece plasticamente uma
conexdodiretaentreo espiritual eotempo-
ral, aviadarevelacéo.

E também dormindo que SantaUrsula
toma consciéncia de seu destino de mér-
tir. O veneziano Carpaccio (1495) conce-
be a cena reforcando a horizontalidade.
Ursuladorme de costas, ndo de lado, em-
bora a cabeca esteja apoiada na mao, se-
guindo aiconografiatradicional dotema;
um anjo coloca-se diante da cama, tendo
amao a palma do martirio estendida em
suadirecdo; doisfocos deluz —no anjo e
na santa—, bem como as janelas e portas
abertas, denotam mutagbes no caminho
espiritual da princesa.

Numadas versdes da histériado Santo
Graal —relato iniciatico por exceléncia—,
Cristo teria ofertado a taga a um José de
Arimatéiaadormecido. Nailustracdo deum
manuscrito francés do século XV, José
aparece dormindo, deitado de lado, segu-
rando a cabegca com a mdo, enquanto o
Espirito Santo |he entregaum livro com a
histéria do Graal; na parte superior Deus
Pai e Deus Filho observam a cena (76).

A iconografiamedieval reporta-setam-
bém ao sonho como fundamento criativo.
NasrepresentactesdaVirgemMaria, ersatz
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68 Cl. Paul Verlaine, Sagesse/
Parallélement, Paris, Garnier-
Flammarion, 1977, pp. 158-
9.

69 Ctf. Francois Garnier, le
langage de ['mage au Moyen
Age,  Signification et
Symbolique, Paris, le léopard
d0r, 1982, pp. 1174,

70 Idem, ibidem, ill. 117.

71Ct. David Coxhead e Susan
Hiller, Dreams, Visions of the
Night, Londres, Thames and
Hudson, 1976, ill. 1, p. 25.

72 Ct. Jacques Dupont e Cesare
Gnudi, La Peinture Gothique,
Genebra, Skira, 1954, p. 35.

73 Cf.C.R. Dodwell, The Pictorial
Atts of the West 800-1200,
New Haven e londres, Yale
University Press, 1993, ill.
15, p. 127

74 Ct. David Coxhead, op. cit.,
il 31

75 Ct. Giancarlo Vigorelli, Giofto,
Mildo, Rizzoli, 1967, ill. 57,
p. 99.

76 Cf. John Matthews, The Grail,
Quest for the Eternal, Londres,
Thames and Hudson, 1987,
p. 37.
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Hiller, op. cit., ill. 36.

79 Ct. Jean Chevalier, Alain
Gheerbrant, Dictionaire des
Symboles, Paris, Robert Laffont/
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Fiissli, Paris, Flammarion,

1980, ill. XVII.

81 Cf. Roger Cook, The Tree of
life, N. York, Avon Books,
1974, 1. 53.
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83 Idem, ibidem, ill. 351, p. 349.
84 Cf. Roger Cook, op. cit., ill.
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85 Cf. Joan Evans, The Flowering
of the Middle Ages, londres,
Thames and Hudson, 1966, ill.
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86 Cf. Giancarlo Vigorelli, op. cit.,
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87 Cf. Oreste del Buono, ['Opera
Completa di Piero della
Francesca, Mildo, Rizzoli,
1967, ill. XXXl e ill. 15°E, p.
94,
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das deusas-mées tradicionais, o tema da
“dormicao” —eufemismo paramorte—ére-
corrente. Num afresco (1320) deumaigreja
deGracanica(77), aVirgem, carregadaem
procissao em seu leito de morte, tem ao seu
lado, naalturadaregido ventral, apoderosa
aparicdo do Cristo — emoldurado por uma
espécie de estrel a, denotando seus poderes
criadores. Trata-sedeumaiconografiatipi-
cadetemasgeracionais, emborasejararaa
imagem da Virgem sonhando e atuando
comofonteimediatadevida. No entanto, no
plano inferior de umadouradissimaeintri-
gante pinturado século X1V, atribuidaaSi-
monedei Crocifissi (78), vemosMariadei-
tada, sonhando—delado, umamaéao estendi-
daeoutrasobreo peito. Deseuventrebrota
umaimensaarvore, com galhos carregados
de anjos e um tronco que se confunde com
um Cristo, jacrucificado, e absorto em sua
criadora; aarvoreéencimadapel o ninhode
um pelicano, simbolodo préprio Cristoeda
ressurrei¢ao (79). No século X1 X seratam-
bém do ventre de uma mulher adormecida
quetomaraformao monstro do “ Pesadel 0”

de Fussli (80).

A fonte iconogréafica de Simone dei
Crossifici encontra-se no bastante explora-
do episddio da arvore de Jessé (Isaias, 11:
1,2). Na base da miniatura do Saltério de
HenriquedeBlois(1140-60) (81), Jesséesta
dormindo, de lado e com a cabeca apoiada
na méo; sua arvore tomaformaa partir da
virilha, entre as pernas, expandindo-se em
motivosflorais, ti picamenteromanicos, que
se entrelagcam com asfigurasdo rei David,
daVirgem Mariaedo Cristo. Num saltério
inglés(82) (EadwinePsalter?, c. 1140-50),
Jessé aparece totalmente achatado na base
dailuminura; umaluxuriante arvore, plena
de personagens, tomaformaapartir de sua
parte posterior lateral, na altura do ventre.
Na Biblia de Lambeth, a arvore surge de
dentro daroupade Jessé e assume umafor-
mahumana; seus descendentes sdo retrata-
dos dentro de estruturas circulares (83).

A forgacriativaimplicitanestasimagens
repercute na iconografia de manuais
alquimicosnoséculo XV1.NoDeAlchimia
(84), amortede umapessoaéilustradapor
um corpo deitado em um caix&o provido de

quatro canospor onde escoam oselementos
davida; nomomento dorenascimento—dis-
solucéo, separacdo esintesedosopostosem
umanovaunidade —, o processo € sugerido
por umaarvore paral elaao peitodo homem.
Osonho poaliticotambémtomaforma. Na
Chronicle of John of Wor cester (meados do
século XII), orei Henrique | é atormentado
por um pesadel 0 em que se vé como vitima
passivadostrésestados. Nailustracdo deseu
pesadelo, em trés niveis superpostos, cam-
poneses com foices e ancinhos surgem ao
lado de sua cama, “rangendo os dentes’,
como diz o cronista; na faixaintermedia-
ria, um bando de soldados armados com
langas e espadas “ olham como se quises-
semmatéa-10” ; nabasedailustragédo, bispos
eabadeso ameacam com seusbacul os(85).
Essaliteralidade do sonho naimagem é
igualmente flagrante na interpretacéo
giottescado colapsodaBasilicadelLatréo e
deseuresgate por S. Francisco de Assis, de
acordocomavisadodelnocénciolll. Giotto
divide o afresco em duas partes, utilizando
diferentes construcdes arquitetonicas; adi-
reita, o papa na cama — de lado, com um
braco esticado e o outro sobre a cintura—
sonhacomacenaaesquerda; nesta, S. Fran-
cisco, tal qual umacoluna, com seu ombro,
sustenta aigrejainclinada (86). Se as pro-
porcdes entre a figura do papa e o espaco
denotador de seu quarto podem ser conside-
radas mais préximas a um naturalismo, o
mesmo ndo se pode dizer da relagdo entre
FranciscoeaBasilica; Giotto criaum super-
homem, sdlido e mais alto que as colunas,
masao mesmotempoleve; ao dispor acabe-
ca e o olhar do santo voltados para cima,
enfatizasuamissdorestauradoraemconluio
com o divino; ao mesmo tempo, contrapde
aatitude de Francisco com adalgreja, per-
sonificadano papadeitado —imoével, tendo
aos pés dois velhos sentados e inertes.
Entreasrepresentagdesde sonhospoli-
ticos, amaisespetacul ar €, certamente, ade
Piero dellaFrancescano “CiclodaVerda-
deira Cruz” (87) (c. 1455) daigrejade S.
Francisco em Arezzo. Segundo atradicao,
navésperadeumabatal hacontraM axentius
pelo poder do império, Constantino tem a
visdo deum anjo quelheordenaol har para
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cima; obedecendo, percebeaformadeuma
cruz iluminada e encimada por letras dou-
radas com as palavras “ neste simbol o sera
vencedor”. Ao vencer de fato a batalha, o
pagdo Constantino ordenaqueselegalizem
as préticas cristas nos quadros do império.

Piero situa Constantino dentro de uma
tendacom aparte dafrente aberta, deitado
numa cama, e vigiado por dois guardas e
um empregado de aparénciamel ancdlica—
como o acompanhante de um morto num
sarcofago antigo (88). Do alto datenda, a
esquerda, desce o0 anjo, concebido em for-
ma de cruz. Toda a grandeza e estranha-
mento da cenasao construidos através dos
jogosdeluz, dairradiagdo produzida pelo
anjo sobre todo o conjunto. Este aspecto
misterioso tende a maximizar aimportan-
ciadarevelacdo paraosconsolidadoresdo
cristianismo, como Constantinoou S. Fran-
cisco (89).

A revelagdo de um fato, ou de um as-
pecto da psique, pode também ser obrado
demonio (90); através de sonhos, visdes e
pesadel ostentaeleinfiltrar aconfuséo en-
tre o certo e o errado naalma, ou aluxuria
no corpo, realizando a noite o pecado n&o

cometidoduranteodia. A essacrencarela-
cionam-se asinumerasrepresentacoes das
tentagcbes de Santo Anténio, tema
iconogréfico concebido nosinicios do sé-
culo XV. Grunewald (91), no altar de
Isenheim (c. 1512-16), da forma, com
materialidade eselvageriaexacerbadas, aos
demobnios intimos de um Antonio fisica-
mente prostrado.

Tanto naliteraturacomo naiconografia
medievais, o sonho encontra-seimbuido de
propositos definidos. Jamais tem o caréter
de umaréverie sem sentido, desconectada
darealidade. N&o éinovador, alude atradi-
¢3o, pertencemaisao universodaculturado
que a natureza. No dominio do religioso
assume o papel de um demiurgo, de um
mei o decomunicagéo ef etivo entre o corpo
material eosdesigniosdivinos. Paradoxal -
mente, na maioria dos casos, refere-se a
umacerteza; contrapde-seasinconstancias
edeslizesdavigilia. Seus multiplos pode-
res sdo admitidos nas mais diferentes re-
presentacfes e visdes de mundo, como
anunciador de uma nova ordem ou como
salvacdo para os desequilibrios do indivi-
duo ou do corpo politico.

88 Cf. Marilyn Aronberg Lavin,

The Place of Narrative, Mural
Decoration in ltalian Churches
431-1600, Chicago e Lon-
dres, The University of Chica-
go Press, 1990, p. 177.

89 O proprio S. Bonaventura com-

para as duas personagens,
ambas contempladas com re-
velagdes pela cruz-acruz da
vitéria para Constantino e a
cruz da peniténcia - os
estigmatas — para S. Francis
co. Citado por Marilyn A.
Lavin, op. cit., pp. 193-4.

90 le Goff aponta que, a partirdo

século |V, os crisidos passam
considerar todos os sonhos
comosignificafivos, mantendo,
no entanto, uma divisGo entre
sonhos “verdadeiros” e “menti-
ros0s"; igualmente feriam con-
denado a adivinhagdo pelo
sonho e suprimiam os intérpre-
tes de sonhos. No enfanto, o
mais imporfante seria a nova
classificagdo dos sonhos, se-
gundo sua origem: Deus, o
deménio, o homem (alimenta-
¢80, doengas, etc.), levando
d diabolizagdo, herefizagdo e
sexualizacdo dos sonhos. Os
sonhos sdo comentados por
Gregorio Magno e Isidoro de
Sevilha. Cf. Jacques le Goff,
op. cit., pp. 290-5 e 306-12.

91 Cf. Giovani Testori e Piero

Bianconi, 'Opera Compleia di
Grinewald, Mildo, Rizzoli,

1972, ill. XUl
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Inocéncio 111,

de Giotto



