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LA MORT — SA CONCEPTION — LES CEREMONIES
CHEZ LES FON ET LES YORUBA DE QUIDAH

Dohou Codjo Denis
Servigo Nacional de Museus da Réptiblica de Benin

I.— Introduction,

En Afrique, la mort présente pour tout un chacun

— une méditation;

— un aspect, de peur, de respect (car les espnts des’ morts sont tres

craints); : :
~ et surtout une série de cérémonies.

Il n’est pas de société humaine qui ne soumette ses déﬁmts A des
attentions particuli¢res, dont la fonchon est d’mtégter le phénoméne bru-
tal et inévitable de lamort.

Ainsi donc les vivants restent reliés a leurs ancétres morts par un fais-
ceau d’obligation. D’abord on doit assurer dans des conditions convenables
leur passage difficile de ce monde dans I'autre; ce sont les funérailles. C’est
ce que nous essalerons de voir dans ia réglon de Quidah.

II — Idée de la mort
1 — L' homme — idée de 'homme.

La création est centrée sur homme. La génération humaine vivante,
terrestre, est le centre de toute 'humanité, y compris le monde des défunts.
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La mort a été et demeure pour tous les hommes une grande énigme..

Plus que toutes les autres réalités de la vie, elle constitue le probléme central,
celui par excellence dont la réponse détermine 'orfeggtation générale de
I’existance tesresire. A Quidah on n’échappe pas h cette situation. Comme

~ tous les hommes on est constraint de réfléchir sur ce fait d’expérience quo-
tidienne: I’homme nait, grandit et meurt. Cette constatation est, semble-til,
a Porigine de la conception de la mort, étroitement lide % celle de i’homme

Selon Tempels, R. P. Placide l’hommelest 12 force dominante parmf
les forces crées visibles. Lz force, sa vie, sa plénitude détre consiste en sa
plus ou moins grande ressemblance avec la force de Dieu. L’homme est Pune
de ces forces contingentesvivantes causées, ‘maintenyes et developpées par
Pinfluence vitale créatrice de Dieu. A son échelon propre I’homme  part
1a forca | divine est lui-méme une force vitale!. A Ouidzh est d’une fagon
générale, le négre africain définit Thomme en fonction de Ia vie, considé-
rée comme une force. Certes le vocable: “Gbé_” “Ayé” terre vie, qui traduit
la vie s’applique a tous les &tres: aussi bien Ia plante, 2 la pierre qu’a I'hom-
me.

Rejoignant | uiée des Fons de Quidan, Tempels n’a-t-il pas raison de
dire “l’homme in’est pas suspendu dans le vide; il habite ses terres, il s’y
trouve comme force souveraine vitale, régnant sur le sol et sur tout ce qu'it-
¥ voit: homme animal ou plante?.

- Cependant si dans la conception de l’Afncam tout est doué d’une
vie spécxﬁque,.c est Phomme le vivant par excellence il est Ie “ghé to” “ara-
¥é€” cest-d-dire, celui qui exerce la vie, celui qui dont la fonction est de vi-

vre, celui qui au quel revient la patemité de la vie. Le suffixe “to” indique '

en-effet soit ’exercice, d’n une foncuon soit les liens de patermté .

Mais ce “grand vivant™ est essentiellement constitué de deux élements
Pun visible, le corps “‘agbaza” chez les Fons “ara” chez les Yoruba; et I'autre
invisible -que certains. appellant “lidon” “ve” .“s8” en Fon, d’auires émf"
(souﬁ’le ‘respiration; em Yoruba). Notons que chez Tes Fon d’apiés Maupoil,
chaque &tre vivant (homme, animal, plante) posséde . quatre ames: "ombre
claire, Pombre opague, Iame invisible dont le retour auprds de Dieu cause
la mort, Vesprit tutélaire qui est aprés 1a mort affecté 3 un autre étre. Les
_ Yoruba distinguent, d’apres le: méme auteur,irois dmes, dont une “dme d’oi-

#seau qui sort en réve et peut &tre capturée par les sorciers.

1 Tempels R.P: Placide. La Ph:losophxe Bantoue. p.67..
2 Tempels p42 : :
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Quant 4 Theuws P. J. A. T. dans son ouvrage le Styxambigii, L’homme

se compose d’un corps visible et de une “ombre” invisible qu1 donne vie, con-
sistance, forme et force i ce corps extériews3."

‘Dans la conception des Fons et des. Yoruba. également le corps nest
pas une simples enveloppe matérielle, mais Pexpression. vivante de tout
Pétre humain. C'est Iui qui permet .3 celuici| de communier au mognde. [l
est le véhicule de I'étre dans le monde, le médiateur du monde. Ce role
important que le noir reconnaft: an corps explique bien que nos méres

soient soucieuses de fagonner, d’assouplir le coxps des bébés des leur ten-
dre enfance. '

Mais I'homme ne se réduit pas 2 son corps. En effet tout un chacun
a conscience nette de Vexistence en lui d’'une dme bien distincte du cOIps.

Et cette conviction, on ’exprime dans la vie de tous les jours,

Rapportant les propos d’un absent ou jugeant sa conduiie, le Fon

“ajoute, pour affirmer qu’il ne calomnie pas. .. “un tel n’est pas ici mais

son ‘esprit est sirement présent parmi nous et sait que je dis vrai”.

Voit-il arriver une personne % laquelle il venait de penser ou dont-l
venait de parler, il en déduit: son esprit m’a précédé en ce lieu.

Une personne tombe-t-elle dans une embuscade? pour le Fon cest
que lesprit de cette personne avait trompé;dans un complot ourdi contre
elle: “Sé ton du Kpa’} son esprit 1°a trahi, il est corrompu.

Ainsi ces quelques exemples pris parmi tant d’atzes, tout en étabhssant
Pexistence du “yé —¥mi” distincte: du corps, expriment une certaine pri-

-mauté de ce dernier sur le corps. C’est lui que I"anime et le dirige; antant

le corps est limité par I'espace et le temps, autant le “yé” en est affranchi;
il peut sortir d’un corps et y retoumer, passer dans d’autres corps, dans
@’autres lieux. Mais ces opérationsine sont rendues possibles que par une
propriété plus essentielle, la spiritualité. C’est pour se rendre compie de
cette realité abstraite que le Fon ou le Yoruba recourt aux choses maté-
delles les plus ténues telles que le souffle et 'ombre. Dans sa mentalité,
“ldon ou ¥mi”iet le corps sont en harmonies;en un état d’équilibre: le corps
{agbaza — ara) est nécessaire *a lido, sé ou ¥mi, 'autant que “lidon” au corps.

"3 Theuws, Lumumb_ashi,_ 1962, p.11.
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2= leferentes concepnons de la mort

L’homme est un voyageur Le voyage‘vers la mort. J} arrive que par
* effet /de maladie ou: par. accident, ’harmonic entre le corps et “lide” ou
' §mf soit rompue: le “y8” ou “lido” ou encore. §mf se sépare définitivernent
‘ *d’avec le corps, c'est alors que se produit le phénom¥ne “ku” (fon) “ikia”
g (yoruba) 1a mort, 1a négation de la vie.

-Daprés les. Fon et les Yoruba ’homme nait avec la mort, Consxdérée

~commé un voyage:lointain sans retour, comme également et surtout une . T

grande maison “#lé':nl4!” chez les yoruba, la mort ne provient pas de notre
propre -force vitale, mais: d’un agent extéreur, d'une force supéneurexqul
- nous déforce. -
La vie et la mort condltionnent le comportament humam Cette mort
“est “avant’ tout un phénoméne naturel et universel, car Phomme 2st mortel, |
*Nous nzissons avec la mort disent les Fon. Elle est considérée comme. un
 héritage contre lequel il est vain de combatise, condition . comimune
a'tous les étres. La mort est grande afﬁ;me le vieux Yoruba, Elle NOUS accom-
jpagne partout: yous ‘partez -en: voyage, elle vous précéde. Voushentrez chez
“elle vous attend au’ foyer. Vous descendez 8 la riviére, elle est assise sur la
"l Tive. Contlnuellement le monde souterram nous. appelle et nous, e11v01e ses
messagers Ceemin o -
St Tarmort en effet n epargne personne mérme le weﬂlard ﬁmt par Imourir.
- Les méchants. avec leurs manvais sorts ne: 'ont jamais vaincue. Leiguerrisseur
-~ “huj-méme: ne peut rien contre' la mort, car lui aussi y passera. En face de la
" ‘miort’ 'homme est impuissant. 1l y a des jeunes, des: pauvres, des nches des
" rois; de pnnces qui meurent. -Méme I'enfant hésite souvent; il ouvre les yeux
& peme et s'en va, rétoumnant dans les ténébres dont il venait de sortir.
' “La mort choisit::Pun meurt, Uauire reste. Celui qui devait mourir

i Ty ensorceleur le coupable) est vivant, celui qm doit vivre (la victime) est -

B mort :
. ‘ Amsl Tempe]s a ranson d’affirmer: “la vie et la mort, condltmnnent
“le comportement humain™, * - - :

Aussi chez les Fon et les Yomba des noms sont donnes aux enfants

-selon ]es circonstances de 1a vie pour expnmer un état de fait:

"4 Tempels, P. - La Philosophie Bantoue. p,13.- .-
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iku koyi:la mort a refusé celui-ci
iku duro: la mort s’est arrétée ou arréte, mort!
iku loro: 1a mort est venimeuse, méchante
kudo hové: la mort sera affamée _
Dans 1a philosophie Fon et Yoruba la mort comporte deux aspects:
le normal et ’anormal.

2) Mort normale

Celle d’'une personne qui a accompli le nombre des ses années et laisse
derritre elle une longue descendance, ne pose pas de probléme on ne parle
de mort, elle n’est pas morte mais elle est retournée X la maison “xue we
yi” fon ololé Yorubs (la mort étant considérée comme un pays lointain
“kutomin™).

Rentre dans cette: catégorie la mort de la lune. La lune disparait, c’est-
<d-dire la lune meurt “sun ku” “osu ku” les ténébres s’'emparent du mon-
de. Les Béninois comptent l'ecart entre deux apparitions de lune comme
un mois. La lune réapparait c¢’est-d-dire la reprise des forces de la vie. Ces
alternances lunaires sont certes régulitres. Elles conditionnent - pourtant
le devenir de 'homme, elles sont causes et symboles de son instabilité et

ceci & travers I’ambiguité du monde féminin.
Selon la tradition, la lune monte et son influence indispose les fesnmes,

certaines femmes se retirent dans une autre maison réservée a celles qui
ont leurs périodes.

En méme temps, la nouvelle lune appelle des réjouissances: on danse
on exalte les forces de 1a fertilité, de 1a protection.

Pendant le sommeil, 'ombre du dormeur s’en va se promener parmi
ses parents, dans un village lointain. Le sommeil est comparé a une forme
de mort normale: “amonlon ku we” (fon) (le sommeil est une mort).

A son téveil cet homme sait qu’il avu et entendu des gens se trouvant
a 'autre bout de la région. Le réveur regoit la visite de ses amis absents:
leurs ombres viennet s’entretenir avec lui pendant son sommaeil.

Cependant si la mort en soi est naturelle toute mort n’est pas consi-
dérée comme normale.

'b')'Mort anormale

Le roi est en méme temps un homme et un dieu on lui doit une grande

- vénération car sa personne et sacrée. Une étiquette rigourcuse régle tous ses
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actes. On considére que le roi ne meurt pas. Quand cet événement survient
on dit “il fait nuit” “Zanku”. .
Ainsi donc cette mort souvent nomale pour causede vieilesse, consi-

dérée d’anormale en comparaison avec I'homme-Died -a une influence sur

tout le royaume. . _

La mort de I'iroko *‘arbre sacié” est considérée comme un événement
important pour le quartier, le village ou la ville. Car selon Eustache Prudencio
dans son Quvrage Vent du Lac “une source n’est pas une source, un arbre
n’est pas un arbre, tout est mystére et mystique™.

" Considéré comme non seulement un liew de réunion des forces exté- -

rieures; ou un endroit de sacrifices et d’offrandes mais également et suftout
“Tatbre drigh” “Parbre vodun” gardien “de vodun Loko”. Sa mort ne signi-
fie-t-elle- pas pour la région une menace, un malheur; w. mauvais présage"
Son abattage simple doane lieu 4 plusieurs cérémonies.
La mort subite d’'un animal signifie un mauvais présage et quelque
fois un changement dans la vie normale.
“E yi sun ali” c’estd-dire que cette béte morte est partle basrer la
: route au malheur qui pourrait survenir dans la famille.
~ La Divinité Dangbé, le python venn d’Adja-Kpétékan est trés vénérée —

‘ '--dans toute ia région de Quidah. La mort est un mauvals signe donc anormal,
;- ‘toute. personne qui voit le cadavre est soumise % des ‘cérémonies rituelles
doni le pretre ou les adeptes de cette Divinité connaissent et détlennent le

secret
Les _;umeaux ont panmi les autres enfants un statut pa:tlculler et sont
obj,et d’une vénération spéciale. IIs sont des (Vodun) ou “drigh” et vénérés
comme tels et ont dans la brounsse (zun) (igbo) les singes (ozxo)_cercopimé
ques pour fréres. On dit qué les jumeaux quittent la nuit leur “enveloppe
humaine” pour se transformer en singes noirs et s’en aller dans la forét.
“Ainsi donc pour amnoncer la mort d’vn jumeau on dit: “e yi zun™ il est
allé ¥ 1a forét. Les Yoruba disent.o 19 inu igbo of¢ 19 wa @&Effecuvement
pour le Fon et le Yoruba les jumeaux ne. meurent pas, ils retournent 3 la
" foréi. On ne do:t ]amals dire d’un j ;umeu e ku” (11 est mort) mais “e yi

un”.
La mort anormale est également ce]ie d’un jeune hommc d'une jeu-

ne fille ou d’une persoane a fleur dige, entre également dans cette caté-
gorie celle occasionnée par un accouchement difficile, 1a mort d’un albinos,

d’un enfant ayant une déformation physique (grosse téte), appelé “Tohos-
: ", par la foudre hévioso ou sango,la variole sapata ou sanpanan, la tu-
- berculose kpin wé, accidents (ogun — 8v), les noyades (to ku) les empo}-
S sonnements la pendaison, I'incendie, la fusillade,etc.

" ’Aussi’le Fon ou le Yoruba recoust au “Fa” ou “ifa”, pour déterrm
ner la véritable cause de cette mort.
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Ifa, Fa ou la Divination

Voici les seize signes "méres” - Un signe de IFA ou FA est appeld
Fa-du ou odu et comporte deux colonnes verticales et paralléles de
quatre indices chacune; 1'indice se compose d'un ocu deux traits
les signes impairs sont mAles; les signes pairs, femelles.

¥ Gbe-maji ‘ 2 Yeku-meji 3 Woli-meji 4 Di-me]i
L Y] 3 I i
TR R : : e
i1 i Ui YR80
X i i An

5 Loso-meji & Wele-mejl 7 Abla-meji 8 Akla-meji
I l _ Hi 11 S 1}

1l l“}_ , i

ml - i i T
i 1 ni b)

9 Guda-meji 10 Sa-me]1 11 Ka=me] 12 furukpe-meji

T T
H b A
l'“', T 11l

13 Tula-meili 14 Lete-me]jT 15 Ce-meji 16 Fu~meji

' { i1l

lgill 3 i oo
A A L N R RY
by 1 R SR 1 1) R R B

S T W
T O e
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Les ﬂbj_ets du Babalawo

?pt.elg, agumagan : } awGEy0, akuewo Cu cayris

—

ou. chapelet ge ifa

ayo, ad)ikuin

oy noix spéciale

iréke, lonflin

996n ifa, fare

ou baton divinatoire - ou plateau de ifs

.....

ou chasse mouche
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I — Les cérémonies

A- Avant Venterrement

I — La divination

La divination la plus savante repose sur la géomancie. Elle est I'éma-
nation de “IFA” ou “FA” “Orunmila” Dieu du futur, révélateur impar-
tial des secrets de I’Univers oracle du Dieu Supérieur.

D’aprés la pensée de Jean Ziégler sur Pimmortalité Yoruba “Orunmi-

12 ou Ifa transmettait % ces hommes la sagesse du passé et le don de divina-

tio de P’avenir afin qu'un ordre intelligible gouverne le monde™5.

Immédiatement lapzés le décés d’un membre de la famﬂe on va ou on
appelie le prétre de Ifa “le bavalawo” ou le “bokonon” pour connaitre non
seulement la cause de cette mort mais également sur quelle base faire les
cérémonies pour que tout un chacun dans la famille éplorée ait paix et
bonheur. Le chef de famille ou ainé du défunt ou de la défunte prend un
“adjikuin™ (fruit d’un arbuste spécial @ Ouidah) & cette voix basse dit son
probléme “est mort aujourd’hui nous voulons savoir si ta mort est norma-
le ou anormale, et comment faire cesfunérailles pour avoir paix et prospé-

1ité”. Sur ces mots il dépose le “adjikuin™ au sol accompagné d’une piéce
de25F.C.F.AS8

Le grand devin sort ses objets rituels, un chapelet 0pélé ifd ou *‘agu-
magan” comprenant 4 moitiés de noix “avini” ou de “dr6” pomme cithé-
1e) attacheés i une corde ou’a une chainette en fer, implore tous les Dieux
et Passistance et jette majestueusement ce chapelet & terre de fagon 2 retom-

ber en formant un U. Les moitiés de noix en retombant présentent soit leurs

faces convexes soit leurs faces concaves.

On obtient ainsi un signe ou odu, 1l ya 16 odd et 240 dérivés. Alors
il énonce le odu, Iinterpréte. Il explique le odu sa portée, les sacrifices %
faire, des consignes. Si cette mort est anormale on cherche la provenance:
homine, dtisd, um autre défunt, un esprit maléfique, etc.

5 Zicgler, Jean. Les vivants et Ia Mort. Essai de Sociologie.. Seuil, Paris, 1975. p.90.
6 Meonnaic en usage dans les états francophones,
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Dans la philosophie Fon et Yoruba la mort d’une personne le mardi

out le vendredi est maléfique. Car disentls la tombe est ouverte pour deux
autres personnes. Ainsi cette divination fait lobget du%e cérémonie parti- -

culidre.

. Aloss, retourné 3 la maison mortuaire, le chef de famille ou l’afné le
compte rendu de la consultation a un groupe trés restreint.

-Avant toute cérémonie coutumiére on procéde aux prescnptxons du

“babalawo”. :
-* Tous les membres def farmlle réunis devant le Babalawo vont parti-
cxper aux sacrifices. ; o
‘ D’abord cest la préservatlon contre une maladie éventuelle, gpaque
" ‘membre passe un ‘cauris auw corps le dépose dans un panier, puis touche
- les parties du corps avec un morceau de péte de mafs recueille sur un bout
" de calebasse le dépose également dans le méme panier. A tour de role cetie
o operatlon s'effectue dans le recueillement et dans Pordre. Aprés gcette pre-
" miére phase le prétre prend une poule la passe au corps de tout le moude,
3 verse dans i¢ panier du mafs, de Iharicot, et une poudre blanche sur laquelle

o 11 vient’ de tracer le “0dd”. Tout ceci sera deposé la nuit dans un carrefour.

Ensuite “avant limmolation -de la poule au Dien proteteur de 1a famille qui
" “demandé une’ offrande avant toute entrepnse le “babalawo” va demander
v 'av1é des diex; des ancgtres, et ce parle procédé du jeu de la Koia ou “obi”

*om “vi”, de *’orogbo™ ou ‘“‘ahowé” sorte de fruit 2 peau noire. Le but de ce

~ jeu est d’mterroger les bnsa les ancétres. C’est la position des lobes de ses
* fruits qui’ détermine si oui ou non l’offrande est ou sera agréé ou encore

1a s1tuatzon bonne o mauvaise.
¢ “babalawo” avant de ‘commencer lmplore ]es ancetfes les ons“,

'j"'_‘_'le : défunt, et dit “x .. onga' Nous t'appellons, nous ne tappelions pas

pouT une mort, ni pour une maladie, mais nous demandons la protection”
. sur ces paroles traditionnelles il boit de Peuu et de la boisson: “sodabi™

. (boxsson obtenue par d1stxl]ai10n du vin de palme) en. verse par terre pour

o s ancetres

I verSe ensuite de leau sur les kolas déposées au sol casse une noix
de kola, quand elle comporte plus de quatre lobes on enléve le se:pplément
i -en faut toujours quatre.

A genoux, les lobes dans les paumes des mains apphquées Pune sur
Pautre, il va procéder A la séance cérémoniale. C’est le moment décisif, so-
lennel, toute Passistance recueillic écoute et observe. Sur ce, il ouvre les
‘mains et laisse tomber les lobes de kola.

- Selon les positions, des lobes il annonce ‘é Passistance le résultat Voici
& titre indicatif quelques notions sux la position- dgs_lpbes
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évékoli = quand quatre lobes sont tombés sur la partie concave (les morts
ont towmé contre terre Ja face des ennermis épargnant ainsi le mal), en général
on ne continue plus le jeu. Akanran ou iklan = quand trois Iobes sont tombés
sur la partie concave et un sur la partie convexe (doute, il y a quelque chose

. qui ne va pas, on se pose plus1eurs questlons on implore les dieux et on

refait le jeu.

Ogbemedji ou dioghé = quand deux sont tombés sus la partie concave

et deux sur la partie convexe (acceptation — contentement général, certitu-

~ Bta ov taéwa = quand trois Jobes sont tombés sur la partie convexe les

“morts seront recompensés, ¢’est grace & eux que tout un chacun avra la paix

et il faudra leir prouver reconnaissance. En général on ne continue plus %
interroger.

Alafia = quand quatre lobes sont tombés sur la partie convexe: paix-
-prospérité,

Apres Alafia on peut interroger de nouveau pour sas surer 8'il sagit
réellement d’une paix.

Suivant le méme principe il continue avec le “garcinia Xola” ou kola
% peau noire “ahiowé” (fon) orogbo (yoruba). Cette kola n’a pas de Jobes,
son systéme est tout différent, on coupe les deux extréemités, on partage

longitudinalement en deux partles egales le reste de la Kola noire et on

procéde au jeu.

Aprés tout cela il coupe la corde reliant les pattes de la poule, toute
I'assistance répond: “la mort retourne, la maladie retourne ct le bonheur
vient-ce qui signifie en fon “Kuzé, azonzé, bodagbé wa”, en yomuba “ikn
yg 4drin y¢ iré dé”.

C’est I'immnolation, il recueille le sang vif et chaud de la victime sur -

un taius fait pour la circonstance. Ce sacrifice est un rite de” transmission
dela force vitale et de la fécondité, le sang va aux Dieux, aux ancéires, et
la chair reste aux vivants.

Aussitdt Pimmolation on verse, de V'huile rouge (huile de palme)
sur le talus, sur le couteau syant servi 4 Popération, afin d’épargner ta colé-
re de “Cgun” Dieu du fer et de la guerre.

Pour terminer cette phase de cérémonie préliminaire mais importan-
ce, il doit interroger de nouveau les drisd, les ancetres pour s’assurer s1 r of
frande est blen agrée c’est le “obi Keje” ou “nun hu vi”
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"

Jeu de Gbi, Orogbo

{ncix de kola, garcinia kalal}

obi, vi

ou noix de kola

vikn

akanran

ogheme ji
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orogbo, ahowé

" ou'garcinia kola

{coupee en duatfe parties)

2 — Premiers soins rituels donnés ou corps du deéfunt

Immédiatement aprés la production du phénomene “Ku” “iku” ou
mort le corps est soumis 4 une opération rituelle. o .

— taille des ongles;

— coiffure des cheveux.

Dans la plupart des familles, ongles et cheveux sont recueillis dans
un tissu blanc et feront objet d’une cérémonie particuliére que nous verrons
un peu plus en détail. '

Apres cette phase d’opération, le corps sera massé afin de conserver plus
on moins la souplesse des articulations. Dans les endroits éloignés d’un centre
médical, afin de conserver le cotps, on fait entrer par la bouche du pétrole ou
de Talcool, Oreilles et narines, bouche, sexe sont bien protégés par du coton et
des bandes. Aprds quoi ce corps est exposé dans une chambre spéciale, ou
expressément préparée pour la circonstance. Mais notons que pour les cas
spéciaux de mort a savoir: foudre — varicle — 6ﬁ§‘a etc. la chambre nest
acessible qu’a un gronpe restreint  (initiés — notables — personne dun cer-

- tain rang religieux).

3 — Le cercueil

La préocupation de la famille est d’aller % la recherche d’un cercueil.
Sa beauté et la matitre dépend de la possibilité financitre des membres dela
famille éplorée. Deux hommes dliment désignés vont acheter la biére chez
le menuisier soit de Ia place, du village soit de la ville. Arrivés chez de menui-
sier, ils présentent de la boisson, de “obi” et “oro gho” une piéce de mo-
naie. Le menuisier 1 genoux devant le cercueil verse de I'eau a terre, I'alcool
ensuite prend le “obi” le partage en lobes implore les dieux, les défunts, le
_défunt et lance  terre les 4 lobes, interpréte la position des lobes.

Il prend ensuite le “orogbo™ coupe les extremités, les jette % terre et
partage le reste en deux et fait de la méme fagon. Chacun prend un mor-

ceau de “obi” et de “orogbo” mange et I'accompagne de quelques gorgées

d’alcool. :
Prenant chaque extremité, les deux hommes mettent le cercueil sur

la téte. Dans la tradition ils ne doivent pas cogner les pieds contre le sof

(mauvais signe) ni regarder derritre. Arrivés dans la maison mortuaire avant

d’entrer une femme jette de I’eau ) terre, ces hommes passent duns cette

eau et vont déposer le cercueil dans la cour sur deux chaises.

Dans le cas d’'un chef, d'une personne dgée, ou d'une pefsonnalité

importaﬁte, le cercueil sera promené dans le quartier, Je village ou la ville.
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Hommes, femmes, enfants tapent chantent et dansent 2 travers le village
ou ville. Deux hommes portant le cercueil courent, batancent le cercueil
et dansent. oy

La photographie du défunt -ou de la défunte portée par une femme
suit 1a foule. La foule se dirige ensuite vers la maison mortuaire. Dans la
chambre -0l le corps sera enseveli les fossoyeurs specialistes en la matiere,
creusent la: fosse, le geste des. pics suit un rythme cadenca au son cloche-
ttes.e des castagnettes Co '

4 — Bain rituel

A la premidre porte d’entrée dans Penceite de la maison mortuaire,
en sortani chaque visiteur doit plonger sa main dans un canari contenant:
macézation de feuilles rituelles, ceci est pour chasser tout malheur. '

Sur un foyer fabriqué pour la circonstance bout de P'ean on pousse
les tison de bois de chauffage avec le pied gauche.

Le corps est placé dans une bassine, seuls les membres de la famille
ant le droit d’assister au nettoyage de ce corps. Apres avoir fini de laver

e défunt I’eau et le reste des objets ayant servi b préparer ce bain & savoir
bois éponge et savon sont jetés dans un trou, Il est défendu de passer sur
ce trou surtout pour le sexe masculin de peur de devenir impuissant.
5 — Cérémonies avant l'enterrement

Nous alions seulement nous limiter dans le cas d'une mort prise dans
son sens général, car la cérémonie est lide aux circonstances avant occasion-
nées cette mort. Ce qui nous interesse ici c’est l’aspect le plus suivi, Le
corps est hablhtté en blanc et sera mis en biére.
Mise en bidre

Seuls les membres de la famille assistent.
a) Chez les Fon

De'corps est mis en bitre, par ordre de, parenté les tissus divers sont

placés de manidre & couvrir le corps; tour & tour le gardien du pouvoir ances-
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tral “tangninon” ou “iyalasg” cite le nom des donateurs: . . . te gouvre
de pagne.

Notons aussi que les belles famﬂ]es envoient tissu, argent bmsqon
importée. On offre de I'eau, de la boisson u Pesprit du défunt puis on fait

- lejeu de “obi” et de “orogbo toujours pour tre siir du bon dérouiement des

cérémonies. Enfin vient le moment de plus important de la cérémonie: la
séparation du défunt de sa famille.

Le détenteur du pouvoir ancestral, responsable du culte prend de Peau,
1a boisson et dit “aujourd’hwi . nous ne boirons plus avec toi, et 2 tour de
role on passe et on boit une gorgée d’eau et de boisson. On compte les chants,
on danse autour du cercueil, chacun y met des piéces de monnaie,

b) Chez les Yoruba

Ici 1a cérémonie est plus compliquée; aprés avoir mis les pagnes, “Iyala-
se” prend ’eau, Ia boisson, “orogbo™ “obi” et {ait le jeu de © ‘obi”.

Ici on immole une béte, une chévre v'il s’agit d’une défunte, un cabri
d’un défunt. Tout ceci se passe dans un choeur composé de chants rituels

" bien compiés généralement 7 oy 9. Dés que le sang jaillit, les ancétres de

outre tombe répondent, on entend soit 1a voix caverneuse de “Baba Egun’ 7

-s0it Ia voix stridente et saccadée de “Oro”8. C’est enfin la danse autour du

jcotps, la téte du cabii ou de la chévre (porteuse de message aux ancéires)

7 Baba Egun
Les morts sont censés revenir sur tetre pour transmettre sux vivants le message

" des ancétres. ls apparaissent en beauX habits omnés de piereries, broderies, de co-.

quillages, ils sont généralement munis de chasse-mouche. Hs parlent en Yoruba
et apportent leur bénédiction aux vivanis. Seuls les hommes qui ont fait U'indtiation,
munis de lsan détournent fe pagne quand celuj-ci voudrait toucher un vivant.
g Ord ;
Reprdsenic l'esprit des morts, il est invisible. Il se manifeste !z muit par des voix
diverses dans les airs. Dans le silence de la nuit, il fait entendre sx voix lugubre.
Par des chants et des cris epa 5r0 D10 67 les initiés ou “adabs oro” maintiennent

Vozdre.
Oro et egun soni des groupes rehgleux dont Finitiation n’est réservée qu'aux hom-

mes. Ils sont bien hiérarchisés. Le chef supreme du culte des “Egun” est Alapin,
cehui des “O10”’ est “Adjanan’. S
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,sera déposée dans le cercueil au pied du mort. Puis 'on ferme le cercueik:
Il est ensuite exposé puis levé vers sa dernibre demeure (cimetitre ou dans
une chambre réservée). Beavcoup de familles ont i cimeti€re snecwlenent
réservé aux membres de leurs communautes. :

B . Momént del -’enterrement

Le cercueil est posé sur la fosse, plevrs et lamerxtanops se font -en-
endre de part et d’autse de la fosse, parents et proches parents disent © 1nort
' que les ancétres t'accueillent et que tu sois le protecteur et le défenseur de
nos mtérets et que apr'és les céremomes quon trouve pzux et pIOSpén-
é”
- ‘Le cercunxl deSc':end doucement dans la demi'e:e demeure, les merm-
bres de la famille du défunt jette sut le cercueil cauris et piéces de monnaie
~car disent-ils le mort doit continuer sa vie az sprés de sos ancétres. Avant
“de fermer cette fosse les parents du défunt prennent une pincée de terre
‘et en Jettent sur le cercueil signe &loigneinent de Yesprit du mort. Apres
quoi les syéczahstes d’enterrement les: “dokpégan” ferment la fosse. Silen-
" cieux, les yeux “pleins de larmes les parents retoument. 4 la maison mor-
tuaire :

C- Aprés ! ’enterremeﬂt_

Il est de coutume da saluer les familles parentns amies et allides qui '

" ont assxsté au “déloulement de l’enterrement ‘Roissons, bxscults Kola sont

: _'__;dlstrr.bués aux visiteurs. La mut noire regegne Ja teme, les visiteurs satuent

< la foule et .la file indienine sort de la muison mortuaire. Pendant plusieurs

jours'et des mois peut-8tre. ceite malso'i L-C.'?!lc.fkf? Iunt. af'}ueﬂce maccou-'

tumée.
. Le conseil de famille va sidger pour axaminer selon le calendiet lunaire
- les ‘dates des grandes cérémonies. Le jour le plus propsce aux cérérnonies est
le*“Zogbodo” nom d’un marché de Pancien rovaume d’Abcmey

. 1ty a un seul jour de “Zogbodo” dans !z mois.

Selon le cas et les fam:lles les cérémo*ues s’ftendem aur trms mois cu
uf an. *
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1 — Enterrement des ongles et des cheveux

- Onglés et cheveux du défunt sont soigneurement enveloppés dans un
morceau d’étoffe blanche et déposés dans un petit cercueil en bois blanc.

. La famille se réunit au coucher du soleil, le “fyalase” responsable du
culte préside la cérémonie. Eau-boisson sont offertes aux ancéires et au
cercueil puis c’est 1a phase du jeu de “obi” et “orogbo”.

Chants rituels et battements des mains dominent a nuit noire et lu-
gubre. Deux hommes prennent le petit cercueil dansent % reculons, la fou-
le offre des piéces de monnaie de la boisson; la danse rituelle atteint la foule.
Puis en un moment, le petit cercueil rejoint définitivement an mxheu des
pleurs sa demeure réservée dans la chambre du défunt.

2 — Le deuil

Le deuil est un événement a l'occasion duquel les membres d’une
parenté manifestent le plus leur cohésion et leur attachement au groupe
éploré. L’équilibre .émotionnel du. groupe est fortement secouée. Toute
Ia parenté est contaminée par la mort, elle est amoindrie. Toutes les acti-

" vités sont paralysées pendant un certain temps, le deuil dure Iy 12 mms

pour une grande personne, deux a un mois pour un enfant.

On installera un abri appelé “azava”™ “atibaba”™ couvert de palmes pour
recevoir les visiteurs et c'est également un lieu du déroulement de certaines
cérémonies c’est 12 ob.

Parents, familles parentes et alliées organisent un soir dans la semaine
une veillée au cours de laquelle les. danses sont entre-coupées de proverbes

““lo” ou “alo”. Le jour les gens de la maison ou quartier font le jeu de cal-

cul, unie combinaison intetligente, appelé “adji” ou “ayo”.

Un groupe de spécialistes de hangar se mettent  Poeuvre 3 la finisson
toute la famille se réunit sous ce hangar, les spécialistes réclament au, boiszon,
“obi™ “orogbo” et argent. Toute 'assistance est silencieuse, on implore les
ancétres, le défunt, le chef du groupe de spécialistes verse de V’eau 2 terre
de 12 boisson ensuite, et fait le jeu de “obi” suivi de “orogbo”.

Apres quoi munis de castagnettes de clochettes ils commencent & exé-
cater un rythme rituel. Par ordre de degré de parenté chaque parent doit
entrer dans le cercle et danser, devant les joveurs se trouve un bol, toute
’assistance donne de I’argent au danseur qui % son tour le remet dans le bol.
Le joueurs chantent constance. Lamentation, pleurs emplissent cette atmos-
phere sacreé. Apres quelques heures, les joueurs rentrent chez eux, la fa-

mille et les amis désormais resteront de temps en temps sous l¢ hangar.r
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Selon qu'on est proche parent; par alliance, ami intime compagnon: -

d’age ou co-membre d’une société secréte on participe au deuil. Le grand,

deuil duze au moins un mois. Beaucoup de parents pasggent la nuit 3 la belle'

étoile. Les plaintes funéraires s¢ succédent sans interruption. Des membres
de la parenté arrivent les uns aprés les autres. On les entend -de loin langant
les cris de détresse traditionnels. A chaque arrivée on recommence les la-

" mentations. Les membres de famille offrent aux visiteurs eau, boisson, °

' Kola_; et nourriture car il incombe donc aux proches parents du défunt
de procurer le nécéssaire pour le repas funébre.

Si le repas funéraire sert  maintenir le prestige de 1’aine de la famille

en deuil et de la famille en général il sert en méme temps % rasse#nbler la
parenté en renforgant 1a cohésion interne du groupe.

~ Le deuil incombera surtout au veuf et plus 2 la veuve. La veuve ou
le veuf resteront encore longtemps marqués par les obligations du deuil.

. 3 — Leveuvage

Que ce soit chez I’homme ou la femme, le veuvage révéle que chez
nous la mort n’est pas en soi un verdict de divorce et que la rupture con-
jugale obéit elle aussi ‘a des Ims partlculleres :

- 2)Veuvage de Fhomme

La pratique du veuvage est moins rigoureuse pour I’homme que pour
_la femme. Les premitres nuits ’honime doit les passer en compagnie d’une
femme cela pour empécher espiit de sa femme d’entrer, de se mettre cn
relation avec Iui de peur de I’appeler & vivre avec elle dans 'au-delth. Le ri-
te dentrée eni- veuvage comporte généralement imposition d’un pagne
“noir au veuf qui ‘dévra s'en couvrir durant toute la période du veuvage.
B Le gardien du culte dicte alors an mari éprouve les regles dusage:
— “laisser pousser cheveux et barbe:’ :
— s’abstenir de relations sexue]les
— éviter de sortir la nuit; .
— dviter les_ distractions. - -

.30

b) Le veuvage de Iz femme

~ Le décés de I'homme affecte évidemment tous les membres de la fa-
mille, masi la femme en est particulidrement éprouvée et doit alors se sou-
mettre & un port de deuil assez rigoureux qui va de trois mois i un an, il se
répartit généralement sur deux périodes:

1 — La veuve est séparée de la société

Le “iyalase”, “tangninon” ou gardien du culte apres I'enterrement,

e soir reunit quelques membres de familte, la femme du défunt. Tout est

cérémonie, alors les éléments rituels sont utilisés: alcoo — “obi” — “orogho™.
Le gardien du culte demande la permission aux ancétres, au défunt, offre
eau, alcool — fait le jeu de “obi” — “orogbo”. N dit “femme tu feras ce
veuvage sans maladie, sans mort”.

Les régles 4 observer varient selon la branche ethnique. Elle regoit
de la main de “iyalage” une écharpe appelée “0ja” ou “adokin™ qui lui
servira de ceinture sacrée, elle lutilisera tout Je jour et la nuit ’accrochera
au mur.

— le port de pagne noir est obligatoire;

-~ s’asseor sur une natte ou dans certains cas sur le sol ou se coucher

sur le sol;

— ne pas serrer 1a main;

— ne pas se laver la nuit;

— ne pas se coiffer ni peigner les cheveux;

Ne pas s’offrir aux relations sexuelles, en cas d'infraction, elle devra
quitter le toit du mari défunt. La veuve doit s’abstenir de= rendre visite est ne
sortif de sa case que pour des besoins naturels. Dans ce cas elle doit éviter
de regarder le ciel, mettre un coussinet sur la téte, mettre une main i I'épaule
moyens de prévention contre toute action éventuelle de Vesprit du mari.

Elle mettra également un morceau de charbon de bois sur la noumi-
ture qu’elle prend afin d’sloigner le désir du mari défunt.

2 - La veuve est séparée du mari défunt
Cette deuxiéme phase s’ouvre par des rites particuliers de purifica-

tion et de rupture des liens conjugaux. Apres trois mois la veuve se fait
raser ia téte, se couver d’un autre pagne (de couleur indigo) on lui retire
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Pécharpe, elle peut s’asseoir sur un banc, un tabouret, une chaise, rendre

visite aux amies, sans toute fois paItlczper aux manifestations.

~ Apres 6 mois au moins, un an ou plus c’est Peglévement total du

deuil, apres les cérémonies familiales, dés lors elle peut se méler aux gens,

sa vi¢ sociale peut alors reprendre, elle pourra rendre visite aux parents,

_ amis. La cérémonie la plus importante se fait au pied de la statue de Aizan:
Dieu protecteur de la ville de Quidah, gardien du marché Zobé de cette

~ ville. C’est la sortie. Dans certaines familles on impose un mari (frére, oncle

du défunt) 2 1a femme, mais en général, actuellement elle est libre'de rentrer’

_ chez elle et de penser au cho:x d un nouveau mari.
b

4 — Les autres cérémonies funébres
) =_Pl_ixiﬁcation de la maison .

Aprés la mort de quelqu’un se pose le probleme d’écarter ce mort qm
’ s accroche aux vivants. Toutes sortes - de phénomenes prouvent sa-présence:

“un enfant est malade ‘dans la’ maison, il apparait dans la maison etc. sa pré- .

sence, une réplique en ombre de la vie réelle: une femme décédée attend
) :son mari etc. Ce qui explique les rites de séparation et de purification.

_ ‘Dans la communauté Fon et Yoruba, les responsabilités sont répar-
hes selon les spécialités dans la connaissance des rites, ainsi- dans le cas pré-
sent la famille a recours aux spécialistes, ils exlgent :

Une jeune ou un jeune coq selon le sexe du défunt, alcool “obi”

. “orogbo” — rameuau de palmiier 4 huile; “ikoké™ ou  “déségut” (feullle
) ntuelle) farme de mais mélangée A de Phuile rouge ‘mélange appelé “vé-

. ¥€”, un canan 'La cérémonie se fait Jo matin de bonne heure, heure de le- -

| ver de toute force v1tale Ia veille’ un “do kpégan™ ou spécialiste de rite fu-

nébre, dans la nuit vient mettre au point ses objets rituels; il appelle I’ esprit
. .du défunt (verse de T’éau & terre — de Palcool ensuite, appelie troi fois le nom
du défunt, et dit: “demain nous voulons punﬁer ta maison, donne-nous’

_ paix-santé et prospérité, sur ce il lance le “obi™ } terre pour voir dans quefles
- conditions 1a cérémonie va se dérouler),

_ Le lendemoin matin de bonne heure toute la maison est sur pied,
on ouvre toutes les chambres, on' les balaie, mémé la cour principale du.
" domaine famjlial. Tous les membres. de 12 famille se réunissent sous le han-
gar Les “dokpégan sont 1h, avec un air grave, ils se répartlssent les roles,

'-'_‘:‘Ie premaer prend le canari contenant vne libation, 16 sécond fempare du

o caﬂaﬂ ‘contenant l’argﬂe rioire mélangée 2 l’eau un troisitme ‘le ‘“vévé”
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et le chef le rameau de palmier auquel il a attaché la jeune poule ou le
jeune cog. Il est armé d’un biton (fait avec la nervure principale de pal-
mier % huile) barriolé de rouge et de blanc.

Nls passent de chambre en chambre, e chef entre le premier et ré-
cite une litanie dont seuls les spécialistes connaisent Je sens ot la parole,
aprés lui on asperge Peau liturgique dans la chambre, Pentrée de la cham-
bre apres le passage de tous est barrée d’argile noire et de “veve”.

On n'oublie aucun recoin, on passe partout ou le défunt avait Uha-
bitude de visiter quand il était vivant. Apr¥s cette premiére étape Iassis-
tance se met devant V’entrée principale de la maison mortuaire, seule ia
veuve ou le veuf reste dans la maison. Les spécialistes avec leurs obiets ri-
tuels rejoignent le groupe, Ih ils font la demiére étape de cette cérémonie,
offrent eau-alcool jeu de obi aux ancétres, dans um bol déposé au milieu
de la foule tout un chacun aprés avoir passé une piéce de monnaie sur les
pariies du corps la dépose dans ce bol. Les “dokpégan™ offrent de 'ean-
-dela boisson et de “obi” et “orogbo” & lassistance c’est la communion.
Tis repartent ensuite chez eux emportant tous les instruments rituels. Cette
séance de purification se répete au moins 3 fois. Pour les “Abiku” espnts
-des enfants morts en bas-dge et qui risquent toujours de renaitre pour mou-
rir de nouveau tres jeunes, les méres seuls subssent la purification.

Elles prennent une. boisson et un bain rituels 3 “Dangbéhové” (tem-
ple des pythons) ou seul le prétre Dangbenon détient le secret. La c’est
la séparation totale de I’enfant défunt avec sa mere. D’autres communautés
aménent de pagne dans lequel le défunt est mort % la rividre pour de Javer.

b) Les grandes cérémonies mortuaires

Le culte des ancétres. C’est le conseil de famille qui établit le calen-

drier des cérémonies selon de cycle lunaire et sefon aussi et surtout le ca-

lendrier des marchés locaux. Nous atlons voir parmi tant d’autres quelques
aspects de ces cérémonies.

A — Chez les Fons

1. “Dosunsun” et “Djonu” (Fermer la tombe — veillée). Aprés Len-
terrement des corps et des cheveux et des ongles 1a fosse n’est pas entiére-
ment fermée, selon notre croyance le mort doit se promener, pedant quel-
ques temps, attendre les cérémonies de son groupe, de son ethnie, céré-
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‘Mmonies qtn permettent son entrée parmi les siens ¢’est-d-dire les, ancétres.
Pour cette cérémonie on immole cabn-poules—coqs. Aprés la priere dans
la chambre des ancétres sorte de sanctuaire, selon I8 rites la tombe sera
battue. Le scir toute la famille se réunit & la place publique située % pro-
ximité de la maison familials. D’aprés le “ifa” on connait celui qui le rem-
placera comme de costume. Partout des tables garnies de boisson-biscuits-

-kolas se dressent, scus un apatam les “do kpégan” exécutent le tam-tam

et chants rituels, c’est la danse. En un moment donné se tut, le chef de
famille apparait au milieu de la foule accompagné d’un homme vétu d’ha-

bits du défunt c'est Iui désormms qm prendra dans la famﬂle la glace du

défunt

- L’annonciateur muni de gong répete la liste des donateurs (argent-
' pagne-bo:sson) Une femme proméne dans la foule P'image du défunt, c’est
“le moment de lui offrir des cadeaux. Jusqu’h la nui tombante c’est le tam-tam,
" la recéptmn d’amis venus de prés ou de loin, Cette phase rejoint bien I'idée
‘maitresse exprimée par Theuws: “la mort ne détruit nullement les liens de
dépend.mce déterminant les relations entre cadets et ainés, entre enfants et

progémteurs Au contraire la dépendance de Penfant, spécialement du fils

-vis 2 vis de son pére défunt, s’intensific. Elle devient absolue. Il y a deux
raisons % cela: premiérement, le mort dispose d"autres moyens de coercition
que le vivant, sa connaissance des conditions terresties étant beaucoup plus
grande et ses possibilités d’action plus vastes.

Prahquement le vivant est a s2 merci. Deuxiémeément: Je mort a besoin
de la soumission, de'la piété, du dévouement et de la reconnaissance des des-
- cendants. Sa survie ne consiste que dans le souvenir que les vivants entretien-
‘nent de lui % travers 'imposition de noms aux enfants, les offrandes les liba-

tions, bref, le mort ne continue 4 exister qu*} travers le culte que les vivants

lui vouent. Le vwant aussi dépend wtalement de son: ou plutot de ses descen-
: dants”9
~_Ainsi donc “les morts ne sont pas morts" la tombe sera tou]ours entre-
. tenue par la fille ainée du défunt, déposera de la nourriture aux heures nor-
. males de repas et y déposera un lampion allumé la nuit.
- Dans beaucoup de familles fon pour ces genres de cérémonie le tam-tam
le plus épandu est le “zinli” tam-tam dont le corps et une jarre spéciale, on

ne Pentend que lors funérailles. Des coups de fusil se font entendre de part
et d’autre. ~

"% Theuws. Le estyx ambigu. p.9...

Une veilleé funébre a lieu apres ou avant le “dossonsun” conformé-
ment au calendrier du conseil de famille. Comme de coutume parents — amis

- ete. animent cette veiliée — le lendemain c’est encore I’offrande aux ancétre.

au défunt. On choisit un bon jour de la semaine (trés souvent le jeudi) pour
aller remercier parents — arnis.

2. Sortie Rituelle “Gbédi do mé”. En umforme hommes femmes
enfants se préparent pour cetie sortie coutumiére. 1e gardien du pouvoir
ancestral demande la permission, la voie aux ancétres, et le groupe sort
passe de famille en famille selon itinéraire indiqué par le chef de famille.
Parents et amis 4 qui P'on rend visite offrent boisson — argent.

Apres avoir fait le tout de la ville ou du village, le groupe doit entrer
au marché toute sorte d’aliments, pipe — tabac — allumetes — potasse, pas-
ser vers le Dieu Afzan protectenr de la ville et du marché avant de repren-
dre le chemin de retour. Depuis leur -sortie le chef de famille est préaccu-
pé par Penlévement du hangar car d’aprés la tradition ifs ne doivent pas
le voir. Avant de P'enlever les spécialistes font une petite cérémonie. Apres

.avoir retiré les piliers qui ont soutem le hangar, ils versent dans le trou dans

lequel sont fixés les piliers, de 'argile noire humide signe de traicheur.

Le groupe arrive, attend devant la porte d’entreé de la maison mor-
tuaire, une femme vient 3 sa rencontre, verse de 1’eau a terre. Tout le group
passe dans cette eau pour apporter fraicheur paix a toute 1a famille.

Le chef du groupe fait Je compie rendu de la sortie aux autres mem-
bres de la famille qui sont restés i la maison. L’argent et les objets rame-
nés de l’extérieur seront répartis entre tout le monde. Aprés tous mangent
ensemble. La vie normale pouma rependre petit & petit. Chacun rejoindra
sa petite famille, son atelier, l¢ marché, le champ ou le villape voisin ou
encorre plus loin, cependant le deuil continue jusqu™ un an au moins,

3. Erection ‘“ded Assen”. “Les morts ne sont pas morts™ ainsi donc
le mort rejoindra les ancétres dans I'eau — delh et la chambre des ancétres
entre les siens. La communauté des vivants se réorganise pour combler le
vide tandis qu'en méme temps elle organise le passage du défunt dans la
communauté des morts. :

“L’assen™ ou “osun” chez les Yoruba est une tige de fer forgé d’en-
viron un métre de hauteur (au moins) surmonteé A sa partie supérieure
d’un disque metdlique garni de grelots on aulres pendentifs. Il ressemble
donc % un parasol. Sur ce disque on a fixé soit des statuettes en fer forgé
ou en cuivre ayante la forme d’homme, de femme, d’animal, d’oisean, d’ar-

bre, de bananes, de croix,etc. ces choses on valeur de proverbes, de vosux

ou de symbole de raportant au sourvenir de chaque défunt™10.

10-Ftudes Dahomeénnes Nouvelle série. p.156.
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- Le disque — méme figure le plat ot Pon donne 4 manger ou % boire
au défunt il s’appelle “sinuka” (calebasse ou bol a boire). )

En principe chague mort a son assen. On Pinaugide tors d'une féte
des funérailies on bien } la cérémonie de *“zssen”, et on le place dans I'“as-
sen-ho” case particuliere destineé au culte familial. :

4. Enlévement du deuil. La demiére cérémonie 2 liew un an aprds

 le décis enidvement de deuil “da huihle” “irunfifa”. Cest la dernibre éta-
pe et c’est surement lintégration du défunt parmi ces ancétres morts. Cette
cérémonie est fort simple (poule-cog-boisson obi-orogho). On offre aux

ancétres au défunt, toute la famille se rase la t8te c’est en ce moment que

le monde des défunts. On enléve le deuil, la veuve remet ses habits de Heuil
aux mendiants. Elle est rehabiliteé, elle peut se remarier ou €tre hériteé.

Ainsi donc 4 Poccasion de grands rites saisonniers, les semailles, les
prémices, les investures, on se souviendra toujours de nos défunts.

B — Chez les Yoruba
L Eﬂi .

-+ Le troisiéme jour apres V'enterrement de “IrGn pélﬁ-c Kanndn” che-
veux et ongles on fait la premiére cérémonie. Fils et proches parents four-

nissent 1:poule 1 coq “obi”;- “orogho” ~ .akara (beignet de haricot) olg-

18 ou abarall, gko ou akassa12 “sodabl” alcool obtenu i partir du vin de
- palme.. : :

11 abara = abala = olelé

gmgembre, du sel; on ajouie un peu d’huife de palme, Apres avoir été battue avec
-la main, clle est reparne en de petites portions, que emeloppees dans des feuilles
dc banamer sont cuites 4 la vapeur. .

12 acassa = eko

Le mms est ecrasc sur la plene ou au moulin, aprés avoir ete amolli dans 'ean, On

e passe ‘snsuife an tamis, de sorte git'une pite fine laiteuse adhere au fond du ré-
cipient. - On égouife, on remet de I'eau et on porte sur le feu. Cuvisson au feu vif,
Ensuite on retire. avec une cuilier en bois de petites portions qu’on enveloppe dans
des feuilles .de bananier légérement chauffeés, Dans le cas des cultes cet acassa
n’est pas en\reloppe dens une fenille de bana.mer i} est tout simplement deposé en
boulettes dans un rxécipient, boulettes obtenues en mettant portmn par poruon
Vacassa dans une dexm—sphere de coque de noix de coco.
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. son monde “adja oro’

Ivalaje réunit tout le monde dans la chambre ancétres, apelle un a
un tous les défunts, offre ensuite' eau -- boisson “obi”. Aprés avoir implo-
té tous les ancétres il immole énsuite le coq puis la poule, au moment olt

‘le sang jaillit le premier ancétre défunt de la famille d’une voix caverneu-

se répond, salue 1a foule, aclamations, louages, baltements de mains se font

entrendre c’est le salut de “Baba Egun” il répond a I'appel des vivants, il

répond a la préparation de son fils vers le monde des morts. “Les morts
ne sont pas morts. Ils font partxe de 'Univers. Cet univers a été créé une
fois pour toutes™,

“L’Univers africain supprime les deux doulerus: je meurs et je reviens
parmi les miens. Un &tre aimé meurt, mais je peux aller % sa rencontre & Ta

. maison des Egun. Les conversations qvi d'aillerus se déroulent dans ces
. maisons entre vivanis et morts revenus sont, bien que trks secibtes, exempies

de drames. Ce soni des conversations, conseils, interrogations et plaisan-
teries zffectueuses qui prolongent perfaitement la vie quotidienne africaine’’13
Baba Egun parle, transmet le message du défunt aux vivants. Au milieu des
battements des mains s’élevent des pleurs des fils du défunt, pleurs qu1
gagrent peu d peu le reste de membres de la farmﬂe

_Le gardien du pouvoir cultuel laisse devant d’autel, dans la_chambre
des ancétres quelques morceaux de “akassa — 0lg1$” on offie % boire 4 toute

Passistance. Quand les poulets sont cuits on offie les pamus m:pmtantes

aun défunt.

-La méme cérémonie se fait pour un défunt de la famille de “Cro™. On
-fie voit pas oro, on entend sa voix dans les airs c’est la nuit qu’il sortira avec

3 K,

“man }o wu” — “pa ko ko”, “alete” ete.

il donnera comells - recommandera sacnﬁces H faue pour évxter Wit

mal certain.

13 Ziégter U. Le pouvoir africain. Ed. Seuft, 1971, Paris. p.93-95.
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LA DANSE DE "BABA EGUN"

(Extrait de Plerre Verger: Notes sur le culte des Orisa el Vodun a
Bahia, 1a baie de tous les Saints au Brésil eti l'ancienne Cdte des
Esclaves en Afrique.. IFAN, Dakar, 1957). .

2 Ejé

C’est 'une des grandes étapes des rites funébres de la communauté
Yoruba. Elle a lieu apres 3 lunes. Pour cette cérémonie une chévre ou un
cabri est obligatoire pour les descendants directs du défunt. La veille 4 21 H,
on appelle les ancétres pour recevoir leur message le jour suivant c’est ie “da
egun durd”.
situeé devant la case des ancétres les femmes chantent, battent les mains,
dansent, les bétes sont attacheés. La corde normale est remplaced par celle
du rite tressée avec les rameaux de palmier a huile. Iyalase regoit les messa-
ges, il les transmet aux ancétres par le jeu de obiles “o je” ‘‘les amusan™
son I3, ils écoutent attentivement messages. Les femmes réclament de 1%ar-
gent pour livrer les bétes — on les satisfait, les bétes sont i c’est le moment
solennel, iyalase prend la feuille rituelle “ewé okika™ tape sur Vautel et
tape troi fois de suite sur la téte des descendants directs du défunt, aprés
quoi on offre a manger h la premiere béte. D’un gest bursque i} saisit la
béte et voils te couteau cultuel dans & gorge ouverte de la béte, le sang
jaillit, le *“Baba Egun” répond c’est 1a joie, les “mariwd™ chantent, le “Ba-
ba Egun” entonne des chansons Vassistance répond, maintenat on compte

les chats rituels, on continue a immoler les autres bétes. Le sang est pour

jes défunts le reste aux vivants.

C’est la communion tout{ le monde mange la cola, boit 1'eau céré-

moniale et Ialcool. Chacun s'empare de sa béte pour la préparation. Le
repas prét on offre une partie aux ancétre et parents, amis, visiteus se re-
galent du reste.

Le soir les Egun de la famille sortent parlent aux vivants-dansent an
son de “ogbon” tam-tam spécial pour la danse des Egun.

3. Wa Oki (2 la recherche de Vesprit du défunt).

Le lendemain matin de bonne heure hommes femmes enfants accom-
pagnés des jouers de “ogbon” vont 4 la recherche de l'esprit du défunt.

On passe devant la maison des parents et amis qui offrent au passage
argent et boisson. Les chants rituels se font entendre.

Awa un wa

dwi o ri odjire ¢

o lo djire gun oke 3ja
awd un wa

o lo djire awa o 1i odjire e
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Le lendemain matin tout le monde est sur pied, dans la cour.




“rnous cherchons nous ne trouvons pas ke mort
il est monté au plafond :
nous cherchons le mort, nous le trouvons™.

Au leveé du soleil e groupe se dirige vers la maison, il est regu % la

porte d’entreé par une femme qui de coutume verse de Peau % terre. Clest

le retour de Pesprit bienfaisant du défunt.

4 - Iridogun

Le troisiéme jour apres &jé a lien une autre cérémonie, pour cetiéfois
-ct on immole seulement des poulets les tétes des cabris tués sont netto-
_yeés et exposeés a I’autel. Comme togjours dans les rites Yoruba, dans les
offrandes nous retrouvons: “gko”, “YIlE”, “akard™. ' B
~ ©La nourriture est distribuée 3 tout le monde.
- Ce jour est réservé & la sortie des “Egun”. _
" Le matin_de bonne heure femmes, enfants dansent au son de “ogbon”

‘et de “gangan” tam-tam A deux faces cominuanx pays Yoruba. Tous se diri-

gent vers la forit ol 'on appelle les “Egun”. A musin munis de san Kbaton

de bois spécial appelé 2tori) maintiennent la foule, car certains Fgun 1 en-
tonnet des chansons et dansent. Au moyen du manjement du “Isdn” les
amusdn maintiennent ordre et veillent sur la foule car la séparation des
deux espaces, celui des vivants et celui des Egun doit étre respecteé. Les
vivants sont protégés de tout contact des Egun. - ‘ o
Arrivés i la lisidre de la forét situeé entre ’ancien cimetidre des ca-

tholiqiies est cejui des musulmans, tout le monde s’arréte, un Bgun “Ori-
-Opotin”: le messager, prend un “isdn”, appelle I"ancétre principal de l2 fa-
mille, it frappe trois fois le sol au troisidme coup “Ologbddid Babs Egun™
répond et sor majestueusement dela forét. C'est aux crs de “aluwass” et de
“gbo gbo mariwo ¢ man j?"mi lawd” que toute la foul@figegdit Pancétre
“Olo gbo djo”. C’est la féte. I salue'ia foule, transmet le nié"r"s'sage des ancé-
tres absents. Le groupe pour rentrer doit reprendre un autre chemin pour
. viter Pinfluence des esprits malveillants. Le trajet habituel passe par le

marché central della ville ol les Egun vont saluer “Aizan” Pdriga protecteur.

- Les tambouis 1ésonnent, morts et vivants dansent c’est la danse joyeuse
et solennelle, T S S
- . Ologbodjo est regu 4 la porte par les femmes, eau au sol, tous les Egun
rentrent & “igbhaté” leur demeure sur la terre, seuls les initiés on le droit
dy pénétrer & condition d’tre numi de isan oft marche en observant bien
les alentour de peur de rencontrerun Egun,  * - . . '

.

o e R WA

Le soir, Babd Egun s'adresse 3 la famille appelant 4 un chaque
membre. Deux bitons sont posés para terre comme protection, ils mar-
«quent I'infranchissable limite entre la vie et la mort, ‘ ]

 Baba Egun transmet des messages, félicite, donne des conseils, ré-

* glent des différends entre la famille, se plaint du mangue d’attention des

vivants & I’égard des morts. ‘ o ‘
La danse continue dans une place publique ol un 4 un chaque Egun

exécute une danse qui lui est propre. ) -
C’est apres plusieurs anneés que le défunt apparaitra av m.lhet:l des
autres Egun pour parler aux siens. Ceci donnera lieu 4 une cérémonie fa-

miliale trés importance.

5. “frinfifé" enlévement de deuil

Dans la famille pratiquant le culte des ancétres “oro” ou “Egun”

_ on exige un cabri. On fait Poffrande et les “Egun” répogdent sortent, par-
lent, dansent. Mais cette derniére phase importante aussi nest pas une ce-

rémonie pompeuse. C'est le méme principe d’offrande: que le join de “Ita-

gﬁn.”‘ i X . . .
Toute la famille se rase la téte et chacun reprend ses activités.

D - Réle des morts

On juge du caractére dun mort d’ﬁprés_ les éﬁénemeﬁis‘ qui suivent
son départ. Au fil des jours il apparait de plus en pius que le mort est d’ex-
cellent disposition. La chance sourit a tous et a chacun: la chasse est fructueu-

- e, les voyages se passent sans accident le_c_onunérce rapporie etc. Il y a pour-

tant un signe plus sar de la bienveillant sollicitade d’un mort pour les siens.

Si, peu aprés le décés d’un membre dela ligneé, une femme se trouve enceinte, _

il 0’y a pas de doute que le mort lui a prouvé :ce don, pré@:i‘ei;x. Les bons
morts, soucieux de leur descendance, envoyent signes et ,:p_résages, réves.

Dans la tradition Yoruba et Fon il n’y 2 pas que des actes bienveillants
d’un mort. Généralement disent-ils le mort n’aime pas le vivant d’od I'ideé
de lui rendre hommage par des cérémonies afin de le 'mair_ltenir_ dans de bQF“
nes conditions de joie donant ainsi: paix-jole-et prospérité.
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a} Manifestation des morts.

C’est surtout dans les réves que les morts rendegt v1s1te aux vivants.

Les morts mamfestent leur mécontentement par:

— maladie dans la famille;

— mort subite;

— mauvaise récolte;

— mauvais réve;

— boisson renverseé — bouteille d’huile briseé;

— apparition — etc. '

Méme au repas on retrouve les morts. Une petite boulette Me pite
échappe aux doigts d’une personne en train de diner: c’est le mort qui de-
mande sa part.

Ainsi donc our savoir la cause du maiheur l6n a recourt a la dmna-
tion u “ifa”,

-Saci‘iﬁces rincels aux_ mMOorts, aux ancétres.

En vertu du principe selon lequel les morts se melent a toute la vie
- des. *vivants”, il faut leur offnr des sacrifices aux occasmns et évenements
suivants: : : :
— .chaque fois .que la famille senrichit dun membre nouyeal ¢ "est-3-
-dire 4 I’occasion de la naissance, du mariage;
— lorsque le travail (champ, commerce, élevage,etc.) a porte ses pre-
miers fruits, 1 la fin des études d’un membre;

— voyage a Uintérieur ou h U'extérieur du pays;

— promesse faite b 'occasion d’une situation détermineé;
L= constructlon et mauguranon d’une case;

- achat d un véhlcule

- maladle '

— féte des 1gnames

et ] l’occasmn des festivités qui marquent la ﬁn d’année ou le nouvel

“ebo odin” “houétanu”' : e
Telles sont les occasions principales et réguhéres mais assez souvent
les v1vants oublient leur devoxr et dans ce cas les morts mtemennent pour
les leur rappeler A :

Proteetion de vivants contre Uaction des morts.
- S S
Tout art divinatoire Fon ou Yoruba se fonde finalement sur la science:

C’est le mort qui influence I'instrument du “babalawo™ dans un sens ou dans

a2

. un autre. Il travaille avec un mort Les morts connalssent ce qui ¢ est caché aux

vivants. Ainsi pour épargner les morts on utihse
— le charme (port d’amulette); o
— incision sur le corps, usage de poudre provenant dun ensembie de
~ feuilles brulées, enterrement de poudre;
— changement de condition de vie ou “dio ku™. Cette opératxon se
* fait dans fa grande nuit et dans un trou semblable 3 une fosse mor-
tuaire. L’individu se met dans le trou et prend un bain de feu;[les
spéciales, échangent ainsi lamort contre lavie; -~ ..
- — appel et apaisement de I'esprit du mort; '

— ‘usage d’encens préparé para le¢ babalawo ou un goérisseur. pous

é]olgner T'esprit du mort et les espnts en général

v - Conclusion '

Les morts contmnent h vivee dans leurs viIlages souterrams comme

ils on vécu sur terre: membres des memes hgnées qm se prolongent dans
: Veau — del. . ‘

- Le monde humam tout entier est ptqeté dansl au—dela

1l se dédouble, il se compose d'une réalité vmble et son double, sa

= réalité invisible. ‘
: Vivants et imorts sont les deux faces d’lme méme réahté Ies vwants }

n’étant que I'apparence des ancétres de ceux que existent réellement.

Comme nous venon de voir les. vivants ne subissent pas seulement.

liictlon des morts. Tls les appellent au secours, les invitent, Jes invoquent,

. < les soignent et les maintiennet parmi eux para les différents cultes. Bien o
: que la mort reste le malheurs de toujours, elle permet chez les Fon etles o
R Yoruba et les Africains en géneral d’umr les morts et les mants -
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