O parentesco analégico: um exemplo Daribi
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resumo A relacio de parentesco pode ser abordada no modo tradicional como a
classificacio ou o “relacionar” sociopolitico de parentes genealogicamente diferenciados, ou
pode ser vista como a diferenciacio proposital de categorias relacionais para compelir um
“fluxo” de “aparentamento” analdgico entre eles. A andlise de um sistema relacional da
Nova Guiné nesses tultimos termos, comec¢ando com o “interdito” em relacdes com a mie
da esposa, revela um conjunto de conceitos operantes para a compreensdo do parentesco
em termos simbolicos, bem como um conjunto de conclusdes gerais sobre a natureza do
parentesco.

KKK

Comecemos com a proposi¢ao de que todas as relacdes humanas so analogas umas
as outras. Isso inclui aquelas relacdes que antropélogos chamam de “relacoes de
parentesco’, que, por essa razio, constituirao o objeto de nossa discusszo. Isso significa que
relacdes de parentesco, assim como os parentes identificados por meio dessas relacoes,
serdao consideradas como basicamente semelhantes de algum modo importante. Notem que
estou fazendo essa assunc¢do puramente por razoes analiticas; nao pretendo sugerir que essa
qualidade basica da analogia ou semelhanca seja de alguma forma “dada”, ou inata na
natureza das coisas. Estou meramente introduzindo a proposicio como um contraponto
para o tradicional pressuposto antropolégico do inatismo da diferenciacio de parentes — a

nocio de que a divisio genealdgica em “pai”, “miae”, e assim por diante, é um fato natural, e
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que é uma responsabilidade humana integra-las a “sistemas” particulares de parentesco (ou
descobrir tais integracdes).

Considerem, entao, uma situacio em que todas as relacdes de parentesco e todos os
tipos de parentes sdo basicamente parecidos, sendo uma responsabilidade humana
diferencia-los. A responsabilidade de fazé-lo serd nossa tarefa no entendimento das
relagdes de parentesco, como é o papel do homem talvez na maioria das sociedades
humanas. Uma mae é um outro tipo de pai, a paternagem é outro tipo de maternagem;
uma irma pode ser uma irma melhor pelo fato de que ela é uma “pequena mae” para seus
germanos, e um bom pai frequentemente é “como um irmao” para seus filhos. Certa
solicitude (talvez epitomada pela “solidariedade difusa, duradoura” de Schneider) é
fundamental para todas as relacdes ideais de parentesco, independentemente de como elas
possam ser definidas ou de que formas essa solicitude é expressa. E essa solicitude
representa, tio bem como qualquer coisa pode representar, o que eu quero dizer com a
analogia bésica de todas as relacdes de parentesco umas com as outras. Do ponto de partida
que escolhi, eu poderia bem falar de wuma relacio essencial de parentesco, que é
encompassada e diversificada em todos os tipos particulares de relacdes que os seres
humanos distinguem e diferenciam. Essa similaridade essencial flui entre e por estes, a
despeito de todo o esforco que se possa fazer para diferencia-los.

E é precisamente por essa razio que a obrigacio e o dever moral do homem é
diferenciar, e diferenciar apropriadamente. Pois se as distin¢cdes apropriadas forem feitas, e
os modos apropriados de evitacdo, respeito, deferéncia, e até mesmo parddia forem
observados, entdo o “fluxo” de similaridade resultante serd compreendido, percebido como
uma expressio da moralidade interior. Mas se essas distingdes ndo sdo feitas, ou feitas
inadequadamente, ou se sdo feitas as distin¢des erradas ou inapropriadas, entdo o fluxo de
similaridade aparecerd como uma espécie de contigio, uma degeneracio moral
espalhando-se de um parente para outro. Parece ser disto que se trata o célebre “tabu do
incesto”, que foi identificado por tantos ansiosos classificadores em diversas sociedades.
Pois o incesto — tratar uma mae ou irma como esposa ou amante, ou tratar um filho ou
irmao como amante ou marido — é um fluxo de similaridade moralmente indesejavel.

O aspecto “relacional” do parentesco é assim sempre compreensivel como uma
espécie de “fluxo” analdgico — é isso que queremos dizer por “estar relacionado”, e esse
fluxo é sempre a consequéncia da diferenciacio de parentes. A sociedade de classe média
ocidental, que assume a responsabilidade de “aparentar” em um sentido deliberado, percebe
a diferenciacio como algo “inato”. Portanto, para a ideologia ocidental, um “fluxo”
apropriado resulta de uma performance consciente e deliberada de “aparentamentos”
legitimos: fazer um casamento legitimo entre pessoas compativeis, manter e ajustar
relacdes interpessoais, aprender a gostar de seus afins, cumprir o dever relacional com os
parentes. E o fluxo inapropriado do incesto é visto pelos ocidentais como “ir contra a
natureza”, uma violacgio da diferenciacio “natural” que supostamente provoca
consequéncias naturais desastrosas. Para a sociedade ocidental, o fluxo apropriado é
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definido e promovido por diferenciacio natural, e a tarefa do individuo e da sociedade é a
de compreender esse “fato” natural e acomodar nossas acdes a seus preceitos. Nds
“extraimos” as distin¢des criativas ao percebé-las “na natureza”, e nés percebemos o fluxo
consequente como um potencial para uma acio “certa” ou “errada”. Outros percebem o
fluxo de relacdes como um “dado” que suscita diferenciacio apropriada.

Mas em ambos os casos o fluxo de relacdo, e em ultima instancia linearidade -
analogia através das geracdes —, é integralmente ligado a diferenciacio. A linearidade ndo é
uma consideracio “politica”, distinta, uma questio de “recrutamento do grupo”, mas é
sempre um aspecto de uma totalidade que inclui também a diferenciacio. A criatividade do
parentesco no Ocidente se centra em um ato de agrupamento coletivo, o “casar” de duas
pessoas, pois é a partir desse ato que a diferenciacio apropriada (em “marido”, “esposa”,
“mae”, “pai” e assim por diante) acontece. Mas a criatividade alhures, e especialmente em
sociedades tribais, é baseada em um ato de diferenciacdo apropriada, um ato que ird
assegurar um fluxo relacional adequado. Casamentos, em nosso sentido, ndo sio “feitos”;
eles se seguem a, ou “fluem de”, uma diferenciacdo inicial, da qual as consequéncias do
casamento também fluem.

Exploremos entio esse modo de pensamento e acdo. Todas as relacoes de
parentesco e “tipos” de parentes sio basicamente analogas pois todas incorporam a esséncia
da solicitude humana que chamamos “relacionar”. Todo “tipo” particular de relacio
exemplifica essa esséncia de um modo particular, e compreende uma parte (“metonimica”)
de um todo potencial, uma totalidade da qual o agregado de todos os tipos de relacio
representa um homologo. Cada tipo particular de relacio, ja que incorpora o contexto
subjacente de solicitude relacional, pode ser visto como um analogo (“metaférico”) de cada
outro tipo de relacdo. Um exemplo tirado do clissico estudo de Lévi-Strauss sobre o
totemismo (1962) pode ajudar a esclarecer esse ponto. Lévi-Strauss postula uma homologia
entre uma “série natural” de criaturas totémicas e o conjunto de agrupamentos humanos
que elas representam, na qual “ndo sdo as semelhangas, mas as diferencas que se assemelham”
(1962, p.77). Aplicando esse modelo a descricio de Spencer e Gillen dos Aranda da
Australia Central, descobrimos que para certos propésitos essa homologia é significativa,
enquanto para outros ela é “colapsada” em uma série de andlogos antropomorficos. Dessa
forma, cada um dos agrupamentos “totémicos” na série humana é responsivel pela
proliferacao ritual de seus homoélogos “naturais”, para assim beneficiar o todo da sociedade.
Mas o rito Intichiuma, que acarreta isso, requer que cada agrupamento humano sintetize a
criatura inapertwa primordial que representa uma unido entre homem e um homologo
natural, uma “metifora” antropomorfica substituindo uma relagdo aniloga a outras
metaforas do tipo (SPENCER; GILLEN, 1968, pp.167-211, 389, 445). Essa transformacio
estd diagramada no topo da Figura 1. Podemos, de maneira semelhante, postular uma
homologia entre os vérios tipos de parentes tradicionalmente reconhecidos em estudos de
parentesco (ou, nesse caso, entre qualquer conjunto “cultural” particular de parentes) e a

totalidade, ou agregado de tipos de relagdes humanas, como afirmei acima. Ao reconhecer
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a unido de cada tipo de parente com o seu homoélogo relacional, no modelo da criatura
inapertwa Aranda, posso transformar essa concepgao tradicional de relacao de parentesco
no modelo analdgico que sugeri. A transformacio estd diagramada na parte de baixo da
Figura 1. Trata-se de um esquema para a diferenciacdo de um universo de parentesco em

unidades analdgicas.
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Figura 1. Uma comparacio do modelo de “totemismo” de Lévi-Strauss e seu ritual de
transformacio entre os Aranda (Spencer; Gillen, 1968) com o modelo de relacio de parentesco
analdgica apresentado nesta discussio. Quadros indicam contiguidade e incorporacio, alinhamento

paralelo indica semelhanca. Fonte: traduzido e editado a partir de Wagner (1977).

As preocupacdes e os problemas tradicionais dos estudos de parentesco
funcionalistas, estruturalistas e cognitivos podem ser vistos como consequéncias de um
quadro de referéncia homoldgico. A anilise das relagoes jocosas, de evitagio e de respeito
iniciada por Radcliffe-Brown (1952) e Eggan (1937) lida com homologias culturalmente
especificas entre papéis de parentesco sociolégicos e um conjunto de parentes genealdgicos
“dados”. A diferenciacio de parentes (a “grade” genealdgica) torna-se um controle
invariante contra o qual as énfases e os alinhamentos sociolégicos dos varios povos tribais
sao contrastados. Jocosidade, evitacio e respeito sio entendidos como estratégias
convencionais para converter um universo de parentes naturalmente diferenciado em uma
sociedade que funciona, e um relato abrangente dos protocolos de relacio de um povo
fornece seu homologo social de genealogia.

O modelo do “4tomo de parentesco” de Lévi-Strauss (1963) atinge uma elegante
simplificacio (ou supersimplificacio) dessa abordagem homoldgica. A diferenciacio

natural é suplementada pelas restricdes da reciprocidade (social) a fim de limitar as
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constelacoes possiveis de atitudes de parentes entre os quatro tipos “basicos” de parentes. O
que Lévi-Strauss oferece é um refinamento limitado e rigoroso da homologia, em vez de
uma alternativa a ela. Mostra-se que um conjunto de “atitudes” definidas contrastivamente
(a distin¢do entre atitude e relagdo ndo é, de modo algum, clara) varia de um modo regular
em relacdo a genealogia e a obrigacdo reciproca. A insisténcia em uma diferenciacio de
parentes “dada”, por mais abstrata que seja, preserva o cariter essencialmente homoldgico
desse modelo.

O carater da homologia muda radicalmente nas abordagens etnossemanticas de
Lounsbury (1964) e outros, que substituem a classificacio de parentesco culturalmente
especifica por um “modo de relacio” ou por “atitudes de parentesco”. A homologia da
andlise componencial nio é nem a explicacgio de uma dinamica sociolégica nem uma
sintese das atitudes induzidas pela reciprocidade, mas uma detalhada correspondéncia
estabelecida entre um “sistema” classificatério nativo e os “tipos de parentes” especificados
pela genealogia. Muito do valor dessa abordagem advém da estreita especificacio de
transformac¢des homoldgicas particulares (e nio de uma demonstracio de como a sociedade
é mantida coesa); como outros esquemas homolégicos, entretanto, sua utilidade é em
ultima instincia contingente a validade da ideia de diferenciacio natural de parentesco.

Para os funcionalistas e os estruturalistas, assim como para os etnossemanticistas, a
drea “problemdtica” é demarcada pelos espacos vazios entre as caixas na primeira coluna da
Figura 1. Para uma abordagem analdgica, contudo, a correspondéncia (homoldgica) é
subsumida pela identidade postulada entre modo de relacio e tipo de parente. Aqui o termo
ou os termos de parentesco (assim como os “parentes” que ele identifica) é parte essencial
de um modo de relagio (ver WAGNER, 1972a), e termo e relacio juntos formam uma
entidade conceitual que é diferenciada de outras entidades do tipo. A 4rea “problemética”
aqui corresponde aos espacos vazios entre as caixas na segunda coluna da Figura 1 e
envolve o “fluxo” de analogia ou similaridade entre relacdes de parentesco.

A dinamica da explicacio para uma andlise analdgica de relacdes de parentesco é
radicalmente diferente daquela tradicionalmente assumida em abordagens homolégicas. O
método genealdgico tradicional, com seus “diagramas de parentesco” e “tipos de parentes”
terminoldgicos € basicamente sincronico e enfatiza a disposicio sistemditica de
correspondéncias relacionais ao longo de um eixo invariante. O que poderiamos chamar de
fator “temporal” pode ser localizado como uma de uma série de implicacdes logicas
subsumidas na constelacio total. Mas uma analise analdgica é necessariamente diacronica e
sequencial: preocupada com a “relacdo” como a consequéncia analdgica da diferenciacio
forjada, ela esgota uma série terminoldgica-relacional por sequéncia temporal em vez de
sistematizacdo logica. Cada diferenciacdo tem suas consequéncias e é restabelecida ou
alterada diacronicamente.

H4 outra implicacdo, talvez mais sutil, de uma abordagem analdgica que merece
esclarecimento. E o fato de que, tendo obviado a distincio entre tipo de parente “natural” e

relacio de parentesco “cultural” ao subsumir terminologia e relacgio em uma unica
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entidade, uma abordagem analédgica ndo incorpora o contraste entre simbolizacio “mental”
e fato “fisico”. Suas construcdes pretendem ser simultaneamente conceituais e fenoménicas;
elas pertencem a um tnico universo de constru¢io cultural apreendida (e de apreensio
culturalmente construida) que é contiguo a outros reinos de conceitualizacio. Relacdes de
parentesco ndo sio distinguidas como uma resposta “cultural” rigida a um paradigma
definido de contingéncia “natural”’, mas emergem ao contrdrio como parte integral de uma
conceitualizacio inteiramente simbdlica das coisas.

Comec¢amos niao com uma grade, mas com um mundo conceitual, e o significado
das relacdes de parentesco nesse mundo é uma funcio do seu desenvolvimento
significativo em termos de seus simbolos. O comeco de nossa anilise deve envolver um
ingresso nesse mundo conceitual e uma apreensdo criativa de seus significados, e ndo a
demarca¢ido de um “dominio” ou departamento particular da totalidade que poderiamos
querer designar como o do “parentesco”. Isso exige que comecemos nossa andlise com
algum mundo conceitual particular, e com um conjunto de assunc¢des sobre mundos
conceituais em geral, em vez de uma orientacdo geral acerca de “sistemas de parentesco”
em geral. Em conformidade, apresentarei uma analise analdgica das relacdes de parentesco
entre os Daribi, um povo do interior da Papua cujo mundo conceitual eu ja explorei com
certo nivel de detalhe (WAGNER, 1967, 1972b).

As relagdes, restricdes, responsabilidades e obrigacdes dos parentes daribi fluem
todas de uma diferenciacdo, ou interdito inicial, que é produzida com, e sancionada por,
uma considerdvel énfase moral e cerimonial. Para os propoésitos dessa andlise, irei
considerar o interdito como sendo o passo bésico e primério (como os préprios Daribi o
consideram), o “produtor” ou “criador” da relacio de parentesco. Mas como o interdito é
produzido dentro de um mundo conceitual, um mundo que pressupde o fluxo analdgico
resultando da diferenciacio (uma vez que o contexto da diferenciacio é uma sociedade
estabelecida, nio um discurso analitico), serd necessirio consideri-la a luz do fluxo
analdgico.

A interdicio é iniciada na forma de um noivado (orowaie, “noivar”) e envolve os
futuros noivos assim como certos parentes-chave deles, em especial a mae da futura noiva.
Poderiamos de fato considerar a mae da futura noiva como a parte mais significativa em
uma diade basica, ja que ela assume o papel essencial no interdito quando acaba a etapa de
noivado. Mas até 14, a futura noiva e sua mie s3o, para a maior parte dos propdsitos sociais,
tratadas como a mesma pessoa. A forca do interdito é para comutar toda a ou a maior parte
das interacdes (o “relacionar”) entre dois conjuntos de pessoas, focada na diade envolvida
na troca de riquezas e carne. A revogacio da relacdo comeca antes do estabelecimento do
noivado em si, quando intermedidrios sao utilizados para mediar as relacdes entre as duas
partes, e continua em efeito, com certas modificacdes, enquanto existirem relagcdes
maritais.

A interdicio e a comutacio de relacdes podem ser aqui compreendidas em termos

de diferenciacdo e analogia. O que é revogado sio de fato quaisquer relacdes analdgicas
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preexistentes que possam ser interpretadas como existindo entre as partes (como, por
exemplo, serem “primos distantes de segundo grau”), e qualquer familiaridade que possa
surgir na interacdo social cotidiana. Poderiamos dizer que qualquer relagio analédgica
“horizontal” ou nio linear é lacerada e transmutada em uma relacio “vertical” ou linear.
Esse ponto tem precedéncia sobre quaisquer implicacdes que possam originar-se da nossa
ideia tradicional de “troca” ou de “reciprocidade”, j4 que “troca” é tio inadmissivel como um
“fato” inexplicivel quanto nocdes como o “dominio do parentesco”. Para perceber a
importancia disso, no entanto, precisamos considerar a natureza da linearidade “vertical’,
pois ela sustenta (e é sustentada por) a concepcio daribi de diferenciacio sexual.

A masculinidade é considerada um efeito do fluido seminal, kawa, que estd contido
e é desenvolvido em um sistema de tubos (agwa bono) e nddulos (agwa ge) que
chamariamos de sistema linfitico, e é transmitido por um homem durante a relacdo sexual.
Ele forma a camada externa de um embrizo, a pele, os olhos, dentes e o cabelo, assim como
o sistema linfatico e a genitilia de um homem, e o sistema linfético e as glandulas mamarias
de uma mulher. A feminilidade é considerada um efeito do sangue materno, pagekamine,
que estd contido no sistema circulatdrio e é fornecido por uma mulher na concepcio de
uma crianca. Ele forma a camada interna de um embrido, os 0ssos, as visceras e outros
6rgdos internos, e o sistema circulatério. A menstruacido é vista como a liberacio do
pagekamine para fins reprodutivos. Apesar de o coracdo, os pulmdes e o figado serem
concebidos como lugares onde a alma (noma) reside e serem desenvolvidos a partir do
sangue materno, os Daribi dizem que a alma de um homem é concedida pelo pai, e a da
mulher é concedida pela mae.

Mas a diferenca crucial entre esses fluidos e as caracteristicas sexuais que eles
objetificam ¢é a relativa contingéncia do masculino e a relativa autossuficiéncia do
feminino. Ambos os fluidos sdo necessérios para a criacio de um embrido, mas apesar de o
sangue no corpo de uma mulher ser suficiente para o papel dela na concepcio, o fluido
seminal que um homem recebe de seu pai nunca é suficiente em quantidade para a
concep¢ao e precisa ser acumulado. Ele é reabastecido e ampliado pelos sucos e pela
gordura da carne que é ingerida (em uma mulher esses fluidos formam o leite materno).
Assim a carne adquire a importancia consideravel de um complemento a masculinidade e
ao potencial reprodutivo masculino: é um acessério partivel e portatil para a continuidade
masculina. Para além disso, a contingéncia da masculinidade resulta em uma afirmacio
definitiva de obrigacdao moral: a responsabilidade do homem deve ser reter e suplementar o
contingente, gerir e utilizar os recursos de carne e exercer forca social e restricio de um
modo que contenha e incorpore a linearidade masculina.

Vistos em termos analdgicos, kawa e pagekamine sio simplesmente duas maneiras
nas quais o fluxo vertical de analogia resultante do interdito é representado. Eles
correspondem a mesma coisa vista, por assim dizer, de diferentes angulos, e veremos que
todo o curso da transformacio relacional daribi nio é sendo uma percep¢io sequencial e

um reconhecimento desse fato. Mas a percepcio ¢ gradual e sequencial, e a forca da
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obrigacdo moral € que cada parte para o interdito deverd representar e perceber seu proprio fluxo
linear como um fluxo de substancia masculina, pois a preocupacio primadria é a retencio e a
reposicao dessa substancia. A parte dos doadores de esposas ird, por essa razao, representar
e perceber o ato de dar suas mulheres e suas consequentes atividades reprodutivas como seu
proprio fluxo linear de substincia masculina. Um homem daribi considera e se dirige aos

filhos de sua irma como seus proéprios filhos. Mas a parte dos receptores de esposas ird
considerar o fluxo linear dos doadores de esposas como um fluxo de substancia feminina, como um
fluxo de “sangue”.

O que poderia ser descrito como troca ou reciprocidade é na verdade uma
mediacio objetificada, quantificivel e um entrelacamento de duas visdes sobre uma unica
coisa. Os doadores de esposas representam seu préprio fluxo para os receptores como um
de feminilidade, dando complementos da produtividade feminina (roupas de cortica, bolsas
de corda, e assim por diante) e a promessa de uma mulher. Os receptores de esposas
representam seu fluxo para os doadores de esposas como um fluxo de masculinidade,
dando carne e outros complementos de masculinidade e da produtividade masculina
(conchas de ostra, machados, facdes). Cada parte adquire um incremento de fluxo
objetificado consoante a sua percep¢io do fluxo da outra, mas, pelo fato de os doadores de
esposas considerarem a mulher e os pertences dela como parte de sua propria linearidade
masculina, a doa¢do de cada parte é consoante a percepcio de seu préprio fluxo linear.
“Nés” somos sempre contingéncia masculina, por preceito moral, e sio sempre as
mulheres, por causa mesmo de sua autossuficiéncia, que s3o obrigadas a mediar o fluxo de
linearidade masculina.

A objetificacio dos fluxos paralelos “masculino” e “feminino”, como algo contra
qualquer fluxo tdnico, analdégico ou relacio entre possiveis doadores e receptores de
esposas, é assim um artefato do interdito. Mas porque a carne, os objetos de valor e,
potencialmente, a mulher envolvidos nio sdo emblemas “meramente simbdlicos” como o
nosso dinheiro, e em vez disso sdo eles proprios aquilo que nomeiam, ou representam,
podemos dizer que a objetificacio de fluxos paralelos por meio da “troca” é a prépria
substancia do interdito, bem como seu artefato do interdito. Agora deve estar claro por que
a forca plena do interdito envolve um homem no lado dos receptores e uma mulher no
lado dos doadores: porque o interdito e a objetificacio de fluxos paralelos sio uma tnica e
mesma coisa. Noivado e casamento, via interdi¢io e separacio de fluxo pelo qual sio
constituidos, resultam na diferenciacdo social germinal de masculino e feminino, uma
diferenciacio que motiva a totalidade da vida secular daribi. E uma diferenciacio que é
constantemente recriada em noivados e casamentos e que deve sua persisténcia social a
essa recriacao. E isso talvez explique por que, quando perguntei a um grupo de homens
daribi qual priética especifica sempre foi sua (e ndo introduzida como parte de um culto),
eles responderam: “é isso, que um homem nio deve nunca contemplar, falar com ou
pronunciar o nome da mie de sua esposa.”

O estabelecimento de um noivado, formalizado na transmissio de um montante

considerdvel de “bens masculinos” ao povo da futura esposa e um pequeno presente em
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troca, inicia o recurso a formas de interacio “afins” entre as partes apropriadas nas
linearidades paralelas — o comeco do interdito. Isso resulta na revogacio formal, total de
interacdo e até de reconhecimento entre o futuro noivo de um lado e sua futura esposa e a
mie desta do outro. Eles nao podem falar um com o outro, se olhar, pronunciar o nome
um do outro ou o nome da coisa a que se referem, ou ouvir tal nome ser falado. (Para
tanto, as mulheres daribi vestem seus mantos de cortica como um xale perto do rosto — de
modo que possa ser puxado para cobrir o rosto se a ocasiao exigir. Elas também saem da
estrada e viram as costas se houver qualquer possibilidade de encontrar uma pessoa
proibida). Ndo héd terminologia de tratamento ou protocolo para interacio entre um
homem e sua prometida. Um homem e a mie de sua noiva (ou esposa) sio au um pra o
outro. Qualquer infracdo do interdito entre eles precisa ser compensada com um pequeno
presente de riquezas (masculinas) para o au feminino. Aqueles considerados irmios
“verdadeiros” (ama’mu) de um noivo ou futuro noivo e todas as outras mulheres casadas
com alguém da linearidade da noiva ou futura noiva (geralmente incluindo esposas de
irmios plenos da mulher e as esposas dos seus equivalentes masculinos) também s3o au uns
dos outros, apesar de a forca do interdito poder nao ser tao enfética nesses casos.

Os termos do interdito nao sio menos rigorosos em relacao ao pai da prometida,
ainda que as formas sejam diferentes. Esse homem (e seus germanos masculinos e
femininos) e o futuro noivo (e seus irmdos “verdadeiros”) sio wgi um do outro. Os wgi
devem ter um cuidado particular em suas relacdes uns com os outros, evitando situacdes
embaracosas e “falando com cuidado”, com um certo grau de deferéncia sendo mostrado
pelo futuro noivo e por seus irmaos. As formas do interdito sdo ligeiramente mais
permissivas, embora nio menos significativas, entre baze, incluindo o futuro noivo (e seus
irmaos “verdadeiros”), de um lado, e os germanos da futura noiva, do outro. Esse é um
protocolo cauteloso, que combina uma leve jocosidade com uma certa dose de deferéncia
com os irmios da noiva (a quem os Daribi ocasionalmente se referem como baze
“verdadeiros”). Wgi e baze femininos sio potenciais e até preferenciais parceiras
(adicionais) de casamento, embora isso ndo afete os protocolos de interacio com elas
durante o periodo do noivado. Wgi e baze femininos sao distinguidas por uma combinacio
dos termos com a palavra we (“mulher”, “esposa”), como em wgi-we, baze-we. A prole de baze
masculinos, que figura no protocolo yage em relacdo ao futuro noivo e seus irmaos, e a
prole de yage masculinos, que é reciprocamente yame para eles, sio igualmente pouco
importantes durante a fase de noivado do interdito, e os protocolos sdo relativamente
frouxos. Yagee yame femininos sao potenciais parceiras preferenciais de casamento, mas,
assim como wgi-we e baze-we, essa potencialidade do seu papel é mantida em suspenso
durante o noivado.

Noivar uma mulher é frequentemente dito pelos Daribi como noma’sabo (“tomar a
alma’, ou seja, “o ato de tomar a alma”). Noma’(“alma”) pode ser entendida como a persona
moral e social. Nesse uso, o noma’pode ser abordado em uma analogia com o hau maori, o

espirito da dddiva que exige reciprocidade (MAUSS, 1954, p.8-9). Tomar a alma equivale
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entdo a contrair um penhor, o “eu” moral de uma mulher, a ser retribuido posteriormente
pela transmissao da mulher. Durante o curso do noivado, geralmente quando a noiva
atinge os oito ou dez anos de idade, ela é obrigada a visitar o povo do possivel noivo e é
entdo colocada sob o cuidado e tutela da mae de seu possivel marido, a quem ela chama
auwa (“avd”, reciproco: wai), “neta”. Ela chama o marido de sua auwa de wai’, aqui “avo”, que
carrega 0 mesmo reciproco). O propésito dessa visita, que é averiguar se o possivel noivo
estd reunindo as riquezas da noiva de modo que ela possa retornar e o contar ao proprio
pai, é significativo. Pois a riqueza da noiva estd ligada a outro uso do termo noma’, a
ongwanoma’ (literalmente “alma menino”, mas pronunciada como uma tunica palavra). A
ongwanoma’ é a vestimenta cerimonial usada pelo noivo e por quatro ou cinco outros
membros de sua linha para a apresentacio do preco da noiva, o que constitui a cerimonia
de casamento. Ela consiste em uma cobertura de carvao do corpo visivel por inteiro, uma
pluma preta de casuar usada na cabeca e ornamentos contrastantes de conchas brancas.
Esse é também o tradicional traje de batalha dos homens. O casamento consiste nos
homens, assim vestidos, perfilados em rigida atencdo em fila Unica diante da porta da casa
do pai da noiva. Na mao esquerda, os homens seguram conchas nacaradas que fazem parte
da riqueza da noiva, e na mao direita cada um segura um arco e um punhado de flechas. A
noiva entdo emerge da casa, vestida esplendidamente, anda ao longo da fila de homens e
pega as conchas nacaradas de cada um deles. Ela entio as leva ao seu pai. Conforme lhes
tomam as conchas, os homens seguram uma das flechas na mao esquerda e voltam a
postura rigida. E altamente significativo nos termos da contingéncia masculina o fato de a
alma feminina ser tomada, enquanto a “alma menino” é meramente “mostrada” e retida, e
que esse “mostrar” é feito numa postura marcial.

Essa cerimonia, we kgbo, literalmente a “amarracio” ou “fixacio” da mulher (em
oposicio a simples “tomada de sua alma”), pode também ser vista como a assun¢io explicita
e autocontida de “fluxos” verticais e paralelos. O grupo do noivo se movimenta até o l6cus
residencial do povo da noiva e “exibe”, mas também contém seu ongwanoma’numa maneira
rigida e armada. Isso manifesta e exemplifica um ideal de assertividade masculina sébria,
enquanto a0 mesmo tempo presenteia o povo da noiva com conchas nacaradas do mesmo
tipo que as vestidas pelo noivo e seus cumplices. Em suma, a ceriménia equivale a uma
asser¢ao e a um mutuo reconhecimento da autoimagem da substancia masculina que é
adequada a cada grupo. Mas a “amarracio” da mulher também significa que ela é separada
(isto é, “tomada” e “fixada”) de sua prépria linha, que a partir dai serdo conhecidas como suas
“pagebidi” — “pessoas-base” — um laco que é explicado e substanciado por meio do
rastreamento de pagekamine. Anteriormente a “amarracio’, suas principais ligacdes de
analogia substancial eram rastreadas tanto por substancia paterna quanto materna. Mas a
apresentacdo do preco da noiva comuta essa analogia vinculante a um tnico laco com sua
linha natal, visto como uma liga¢do de substancia materna pelo povo do noivo e como uma
extensiao de sua proépria substincia paterna pelo da noiva. Assim estes ultimos sdo

obrigados a ceder uma certa por¢io das riquezas da noiva como uma desobriga¢io para o
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povo da mae da noiva, dada mais ou menos para validar a assuncdo do papel de pagebidi
dela.

Podemos entender um tipo de analogia a ser manifesta entre os doadores e
receptores de almas, mulheres e conchas nacaradas, e de fato se pode dizer que essa
analogia os relaciona. Ainda assim, os termos do interdito s3o tais que esse tipo de analogia
ndo estd incorporada em “fluxo” substancial e interno, mas nos tipos de coisas “destacadas”
ou “destacaveis” (almas, mulheres, conchas nacaradas) que estio sendo apresentadas e
aceitas. Pois sio essas coisas destacaveis, utilizadas como mediadoras em substituicdo ao fluxo
substancial, que sio usadas socialmente para “marcar’ e confirmar, para estabelecer e
substanciar a configuracio de fluxos substanciais paralelos. Existe um fluxo de carne,
mulheres e conchas nacaradas s6 precisamente onde nao ha fluxo de analogia substancial,
porque a troca desses marcadores destaciveis em uma direcio é o meio pelo qual o fluxo
substancial é enfatizado (e, portanto, criado) em outra. E por isso que os Daribi dizem que
“nds casamos com aqueles com quem nao comemos [isto é, compartilhamos] carne”. Trata-
se uma declaracio autocontida, um modelo “de” e um modelo “para”.

Em suma, entdo, a troca de coisas destaciveis e partiveis equivale a uma analogia
controlada e deliberada — o “fluxo” manipulado que é substituido pelo fluxo substancial e
interno pela imposi¢io do interdito. Como o préprio interdito, é o aspecto da relacio de
parentesco pelo qual os seres humanos tomam responsabilidade direta. Diferentemente do
fluxo substancial e interno, que, como o residuo “dado” de trocas anteriores, incita certos
tipos de a¢do humana apropriada (como “compartilhar”), o interdito e a troca a qual ele
leva estd predicada na acdo humana imediata. As restricdes e distingdes feitas aqui, sejam
“comportamentais” (como evitacio e respeito) ou “estruturais’ (troca e protocolos
maritais), sio alvo de grande cuidado e discricio. Elas trazem a mente as meticulosas
restricoes em torno de comida e polui¢io que Dumont enfatiza em Homo hierarchicus
(1970) como o proprio cerne do sistema de castas hindu. Como na anélise de Dumont, nio
é necessario aduzir “grupos” (ou mesmo “sociedades”) literalmente constituidos aqui: tudo
que é necessirio é que as pessoas cumpram as delicadezas do interdito e suas trocas e
prerrogativas concomitantes, e a socialidade (e suas analogias de fluxo substancial) tomara
conta de si mesma.

O “fluxo” de analogia controlada por meio da troca é assim constitutivo da matriz
relacional toda. Mas vimos que essa acdo constitutiva precisa respeitar as exigéncias das
analogias substanciais (isto ¢, fluxos masculino e feminino, como percebidos pelas
respectivas partes) que ela configura. Mais significativamente, isso envolve as obrigacdes
da contingéncia masculina — dar carne e riqueza masculina para os pagebidi a fim de fazer a
restituicio da sua percebida perda de fluxo masculino. Para os Daribi (cujos usos sio
fundamentalmente assimétricos nesse aspecto, em contraste com aqueles de outros povos
papuanos), a moralidade dessa obrigacio se estende para além de casamentos individuais e
se torna uma consideracio vinculante para as duas linearidades envolvidas. Assim, na

medida em que essas duas linearidades sio configuradas por meio de interdito e troca, elas
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serdo constituidas em termos de um “fluxo” unidirecional de analogia controlada, uma
sendo “doadora de esposa” e a outra “doadora de carne”, por assim dizer. Esposas adicionais
podem ser dadas na direcio do casamento original, mas nao devem ser dadas na direcio
inversa. Naqueles poucos casos em que trocas de irmas realmente acontecem (devido, como
dizem os Daribi, a uma falta de riqueza por parte dos trocadores, que sio comumente
criticados em termos morais), informantes insistem que qualquer carne trocada nio pode
ser consumida pelos préprios trocadores.

Parece, de fato, que os protocolos que se referem a carne sio aqui ainda mais
cruciais que aqueles relacionados a doacdo das mulheres em si. Mas isso é exatamente o que
devemos esperar, dada a significincia predominante da contingéncia masculina, pois a
carne é o equivalente partivel e externalizado do fluido seminal, kawa. Podemos entio
apreender o carater unidirecional e assimétrico da troca como sendo ele préprio um tipo
de anilogo da linearidade masculina: a medida que o fluxo de kawa, analogia relacional
masculina, passa de pai para filho, também o “fluxo” de seu equivalente externo passa
horizontalmente em uma direcio apenas. Troca e descendéncia, afinidade e
consanguinidade tornam-se metaforas umas para as outras.

Como toda metifora, entretanto, esta funciona nos dois sentidos. Assim como hi
um “fluxo” de carne entre linearidades que replica a descendéncia, encontramos também
um “fluxo” de mulheres no interior dessas linearidades no modelo da troca unidirecional
ou assimétrica. E o levirato junior, que para os Daribi é generalizado para incluir a heranca
de esposas de pai para filho e entre aqueles que se referem uns aos outros, em termos
idiomadticos e amplos, como “irmaos”. A énfase moral, no entanto, estd na transferéncia de
esposas de homens mais velhos para mais novos, e isso estd claramente refletido em varios
tipos de terminologias relacionais. O mais velho de um grupo de germanos masculinos é
referido como o gominaibidi, literalmente o “homem-cabeca” ou “homem-fonte”, na
analogia de um we-gomo, o “cabeca-dgua”, ou o ponto alto da fonte de um cérrego. Do
mesmo modo que a dgua flui para baixo a partir desse ponto, assim fluem as esposas do
gominaibidi para seus germanos mais novos. Um homem e as esposas de seus irmaos mais
velhos, que s3o conjuges potenciais sob o levirato, sdo sare entre si e nio podem brincar ou
agir de outras maneiras que indiquem familiaridade, como se chamarem pelo nome. Um
homem e as esposas de seus irmaos mais novos, com as quais o casamento potencial nao é
encorajado pelo levirato, sdo wai’ entre si. Essa relacio ndo-restritiva e indulgente é
também aquela entre avo e neto e entre uma esposa e o pai de seu marido.

Pode ser incidental para o idioma central dessa discussio, mas ainda assim é util
notar que a transferéncia leviratica estd envolvida em uma fra¢ao significativa de todos os
casamentos daribi. A Tabela 1, baseada em histdérias conjugais coletadas com em torno de
metade dos homens daribi casados em 1968-1969, indica que esposas sao obtidas
leviraticamente em 46,8% dos casos. Certamente essa alta incidéncia é o resultado de
fatores situacionais diversos, incluindo especialmente a pratica de noivar garotas muito

jovens com homens mais velhos. A viuvez precoce, e uma pluralidade de vitavas, é um fator
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esperado de um tal arranjo. Assim descobrimos que, estatisticamente, o fluxo “linear” e
interno de esposas é quase tio frequente quanto o fluxo interlinear e externo.
Significativamente, entretanto, os ritos conjugais do we kgbo, com sua “defesa” dramaitica da

contingéncia masculina, ndo sio desempenhados em casos de transferéncia leviratica.

Casamentos iniciados por noivado Nimero Porcentagem
Apos o noivado original 209 29,8
Noivado herdado leviraticamente por morte 32 4,6
Noivado herdado leviraticamente sem morte 56 7.9
Noivado transmitido n&o-leviraticamente 55 7.9

Casamentos nao iniciados por noivado

Casamento sem noivado ou transmissao 46 6,6
Esposa herdada leviraticamente por morte 207 29,5
Esposa herdada leviraticamente se morte 34 4,8
Esposa recebida nao-leviraticamente 63 8.9
Total 702 100,00

Tabela 1: O predominio da transferéncia leviratica. Fonte: traduzido e adaptado a partir de
Wagner (1977).

O “fluxo” horizontal e externo de mulheres, de doadores de esposas para
recebedores de esposas, é também, é claro, um acontecimento bastante continuo,
particularmente porque os costumes daribi exigem que pequenas prestacdes de carne e de
riquezas sejam passadas adiante continuamente na direcio oposta. Outra medida desse
“fluxo” é a prerrogativa ou expectativa do noivo, ou receptor de esposa, de receber mais
esposas da linearidade dos doadores de mulheres. Isso inclui mulheres que sio wgi we, baze-
we, yage, e yame para ele, mas em geral se centra mais particularmente na irma da esposa,
ou baze-we. Esta claro que a “obrigacio” ndo é sempre honrada pelos doadores de esposa,
que podem ter outras obrigacdes ou inclinacdes em rela¢do a suas irmas, filhas e irmas do
pai. Mas a prerrogativa é frequentemente “forcada” por homens daribi, especialmente os
influentes. Fui diversas vezes abordado por ansiosos tultuls daribi (lideres de aldeia
indicados pelo governo) que haviam detido forcosamente as irmis de suas esposas (casadas
em outros lugares) e que estavam temendo as consequéncias. Outros, sabendo que minha
esposa tinha uma irm3, se perguntavam em voz alta por que eu nao desistia da Nova Guiné
e ia em sua perseguicio.

A Tabela 2 apresenta algumas medidas estatisticas sobre a continuidade de
casamentos com doadores de esposas, calculadas como uma porcentagem de todos os
casamentos contraidos e de todos os casamentos completados apdés o primeiro. As

categorias baze-we (incluindo irmds e meias irmds da esposa) e yage, tomadas no sentido
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mais restrito, respondem por aproximadamente 15% de todos os segundos casamentos;
considerado juntamente com outros membros da linhagem da esposa, isso gera um total
entre 30 e 35% de todos os casamentes depois do primeiro resultando do “fluxo” horizontal

continuo de carne e analogia partivel.

Todos os casamentos contraidos apos o primeiro Todos os casamentos completados
(inclui noivados dissolvidos) apos o primeiro
Relagao Namero Porcentagem Namero Porcentagem
Baze-we 58 9,5 40 11
Yage 30 4,9 18 4,9
Wai-we 3 0,5 3 0,8
outros membros da
linhagem da esposa 93 15,2 67 18,3
outros casamentos 427 69,9 238 65
Total 611 100,00 366 100,00

Tabela 2: A prevaléncia da continuacio de casamentos com os doadores da esposa. Fonte:

traduzido e adaptado a partir de Wagner (1977).

A equivaléncia metaférica da linearidade vertical e da troca horizontal, por mais
subliminar e implicita que possa ser do ponto de vista dos participantes, é altamente
significativa para o meu argumento central. Porque é uma analogia feita entre duas formas
bem diferentes de analogia, uma delas assumida como uma parte da natureza das coisas e a
outra suscitada pela acio humana. Mais especificamente, ela pode ser vista como um tipo
de “deslize” ou “dissonancia” inveterados nos termos do interdito, que foi configurada pela
mediacdo do “fluxo” horizontal para contrariar e abolir qualquer fluxo substancial entre as
duas linearidades. O que acontece é que os meios de impor o interdito chegam a modelar a,
e serem modelados pela, coisa que é interdita. Esse efeito, se sucedendo gradualmente nos
anos apds o casamento (na alocacdo de vitvas e na organizacio da poliginia), é o primeiro
passo na obviag¢io do interdito.

Esse efeito é espelhado por uma solu¢ao de compromisso do interdito ainda mais
significativa: aquela provocada pelo nascimento de criancas, que manifestam o fluxo
substantivo de ambas as linearidades — a da mae e a do pai - em uma tunica persona social.
Terminologicamente e de todos os outros modos, os homens daribi consideram os filhos
de suas irmias como seus proprios. Dos respectivos pontos de vistas das duas linearidades,
de fato, a crianca encontra-se em uma relacio analdgica de substancia paterna para cada
uma delas. Desta maneira, a crianca se torna ela mesma um ponto de relacio analdgica
entre as duas linearidades: a relacio “aconteceu” 4 demarcacio original entre elas. Pelo fato
de a mesma persona social encontrar-se em uma relacio analdgica a ambas, as duas estao
relacionadas analogicamente uma a outra. E importante, também, lembrar que cada

individuo na sociedade manifesta uma tal confluéncia de linearidades, e que toda expressio
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de linearidade como uma construcdo social evidente é comprometida pelas implicacdes
desse efeito.

Se a expressio de distintas linearidades precisar ser mantida como uma construcio
social vidvel para além do casamento — se, em outras palavras, a crianca for considerada
como “pertencendo” analogicamente a uma ou outra de suas duas linearidades —, entiao uma
mediacio precisa ser efetuada. Ademais, essa mediacdo precisa satisfazer as reivindicacdes
de contingéncia masculina que ambas as linearidades fazem a crianca. Uma vez mais, isso é
feito por meio da exibi¢ao de equivalentes partiveis e destacados de fluxo substancial. Estes
sdo dados, em uma série de pagamentos chamados pagehabo (de pagehaie, “pagar o pagebidi’)
pelo pai da crianca aos pagebidi da crianca. Pelo fato de estes tltimos considerarem a
crianca como um analogo de sua prépria linearidade paterna, os elementos analdgicos
destacéveis podem ser aceitos como (ou negociados por) uma substitui¢do legitima. Como
a linearidade do pai considera a da mae como os pagebidi da crianca, andlogos por meio da
substancia materna, pagehabo torna-se para eles um ato de defesa da contingéncia masculina
contra a suficiéncia feminina; pois acredita-se que os pagebidi exercam, por meio de
qualidades especiais do sangue materno, um poder de amaldicoar a crianca com morte ou
doenca. Assim, a contingéncia masculina é a principal consideraciao moral em ambos os
lados, apesar de se tornar uma questao verdadeiramente urgente para a linearidade do pai,
pois para eles a contingéncia masculina é oposta a suficiéncia feminina. Essa diferenca
torna a filiacdo paterna uma questio moral, pois na auséncia de pagamentos pagehabo a
linha do pai seria de fato contingente face a posi¢iao de suficiéncia dos pagebidi — o lado
paterno precisa suplementar sua masculinidade e as reivindicacdes baseadas nessa
masculinidade. Os pagebidi, por sua vez, nio precisam suplementar suas reivindicag¢des,
mas eles reivindicam o direito (que por vezes é exercido) de tomar posse das criangas eles
mesmos em caso de nao pagamento.

O pagehabo esta frequentemente sujeito a negociacdo; é comum o pagamento ser
atrasado até a crianca sobreviver a seus vulneraveis primeiros anos, ou os pagamentos por
uma ou até varias criancas serem ofertados em um tnico “montante”. Costumeiramente,
também, s é exigido para os trés primeiros filhos de uma mulher, apesar de isso também
ser frequentemente objeto de negociacio. O que é importante, independentemente das
circunstancias da doacio, é a mediacdo que é efetuada, porque isso é uma questio moral
incidindo sobre satde e linearidade. O pagehabo é dado poucos anos ap6s o nascimento, na
iniciacdo no caso dos homens e no casamento no das mulheres, e mais uma vez na morte.
Mas os homens adultos devem também, por uma questdo de certa consequéncia moral (por
exemplo, o que um homem que seja “um bom entendedor” faria), formar pares com um de
seus awa pagebidi (o dito awa mu, ou “tio materno verdadeiro”) em uma relacio de troca
continua. A linearidade feminina, entdo, deve moralmente ser transmutada em um fluxo
de analogia partivel ao longo da vida de um homem.

Em termos de nosso entendimento mais amplo, pagehabo é um tipo de reimposicao

do interdito, uma definicdo deliberada (ainda que motivada) de linearidade. Mas ele
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também é, como observei, comprometido de um modo que o interdito original nio é,
pois, na medida em que a persona por quem os pagamentos sdo feitos pertence
simultaneamente a ambas as linearidades, e as relaciona, os pagamentos mediadores que
definem essa filiacao linear sdao trocados dentro de uma mesma linearidade. Eles sio tanto
“compartilhados” quanto trocados e, nesse aspecto, as linearidades que eles servem para
definir sio tornadas menos distintas. Assim, a identificacio entre fluxo horizontal e
vertical, entre linearidade e troca (ou ato e circunstancia), encontrada no levirato e nos
constantes casamentos com doadores de esposas e intensificada na geracdo de criangas, é
levada adiante de maneira cumulativa. Ela qualifica a redefinicdo de linearidade no
pagehabo, e seus efeitos se tornam ainda mais evidentes a medida que a crianca fica mais
velha.

A maior parte das trocas daribi, incluindo aquelas feitas no noivado e no
casamento, assim como o pagehabo, envolvem a retribuic¢ao de uma prestacio menor
chamada sogwarema pelos recebedores da prestaciao principal. No caso do pagehabo dado
por uma crianca do sexo masculino, entretanto, os bens do sogwarema sao com frequéncia
retidos pelos pagebidi até que a crianca cresca e comece a juntar seu proprio preco da noiva.
O jovem entdo tem o direito de ir aos seus pagebidi e solicitar uma contribuicio para a
riqueza da noiva que ele estd juntando, e os bens acumulados do sogwarema serao entregues
a ele para esse propodsito. Mesmo que os bens do sogwarema nao tenham sido retidos,
entretanto, o pedido do jovem deve ser honrado. O direito de pedir por essa consideracio e
a contribuic@o em si sdo provas da filiacio do jovem a sua linearidade materna, mais do que
a definicdo de sua linearidade efetuada pelo pagehabo. Reter as prestacdes do sogwarema tem
o efeito de conservar a definicdo da linearidade, apesar de tornar a transferéncia de riqueza,
quando ela ocorre, mais ambigua, pois, ao honrar o pedido do jovem com a riqueza do
sogwarema, os pagebidi tanto “trocam” com a linearidade paterna do jovem quanto
“partilham” com o préprio jovem.

Precisamente esse tipo de ambiguidade, trocas, expectativas e protocolos,
simultaneamente honrando os cdnones de “compartilhar” e “trocar”, impregna as relacdes
entre primos cruzados, a prole, respectivamente, dos até entio “doadores de esposas” e
“receptores de esposas”. Os Daribi dizem que primos cruzados, ou hai, “sio 0 mesmo que
germanos’, significando que eles devem pensar um no outro e tratar um ao outro como
germanos. Mas é claro que eles nao sdo germanos, mas hai’ Hai’sio germanos na medida
em que linearidade e troca, “compartilhar” e “trocar”, sao colapsadas em uma tnica coisa,
pois assim as linearidades paternas de seus pais sdo integradas em um tnico fluxo de carne
dada na troca e kawa transmitido geracionalmente. Hai’ ndo sdo germanos na medida em
que a linearidade dos primos cruzados matrilaterais é vista pelos primos cruzados
patrilaterais como feminina ou materna em vez de masculina, pelo fato de a linearidade
feminina enfatizar a obrigacdo linear. Assim, a injunciao moral de considerar hai’ como
germanos é na verdade uma reafirmacao da primazia do fluxo substancial masculino, uma

resolucdo adicional de contingéncia masculina. Hai’como germanos sdo relacionados pela
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analogia da substancia masculina, uma condi¢io que leva os Daribi a dizerem que os hai’
patrilaterais de alguém sao “hai’de verdade” em contraposicdo a seus hai’matrilaterais, pois
estes tltimos também podem ser considerados como pagebidi.

Pelo fato de a relacdo hai’ser ela propria desenvolvida fora do confronto paradoxal
de duas modalidades semiéticas andlogas, porém distintas, ela emerge como o ponto crucial
na autocriacio e na autolimitacio das relacdes de parentesco daribi. Como os modos
verticais e horizontais de construcio analdgica sio interdependentes bem como
fundamentalmente opostos um ao outro, relacionar-se com o seu hai’ é sempre uma
questdo de jogar um conjunto de injuncdes relacionais contra um outro. Poderiamos dizer
que hai’personificam ou dramatizam as implicacdes conflitantes de linearidade e troca em
suas relacdes uns com os outros. Por essa razao, as responsabilidades e obrigacdes, o que
poderiamos querer chamar de “normas” da relacio, sdo estreitamente restritas a usos
bivalentes, aqueles que satisfazem simultaneamente, ainda que ambiguamente, os canones
de compartilhar e trocar.

Como “germanos”, hai’masculinos devem contribuir com o preco da noiva um do
outro e tém direito a uma parte dos bens da noiva recebidos por suas respectivas hai’
femininas. Como “irmaos”, hai’'masculinos podem exercer uma pretensio (classificada em
prioridade como estando logo abaixo daquela de um irmio mais novo) na heranca das
vitvas um do outro. Mas pelo fato de hai’ ndo serem germanos e pelo fato de hai’
matrilaterais serem também dwano pagebidi, “pequenos pagebidi’, e, portanto, trocadores,
esses direitos e obrigacdes de compartilhamento sio sempre integrados ao idioma da troca,
para que expressoes de linearidade bem como de troca tomem a mesma forma externa. As
reivindicacdes levirdticas que os hai’ fazem como germanos geralmente precisam ser
validadas por trocas equilaterais entre os prospectivos co-herdeiros — caso o hai’
sobrevivente nio receba a vitiva ji entdo “paga’, ele pode legitimamente exigir o retorno de
sua riqueza. Diferentemente, é claro, o hai’matrilateral recebe um pouco mais de riqueza
que seu equivalente patrilateral nas trocas que acontecem entre eles, pois ele é um “credor”
deste ultimo na relagao pagebidi.

Vista como expressando compartilhamento por meio do idioma da troca, a relacao
hai’se aproxima de uma geracionalmente “distorcida”, a da “crianca” e seus pagebidi, embora
o pagebidi aqui seja da mesma geracido da “crianca” e seja um “pequeno pagebidi”. Como no
caso do awa pagebidi, ou tio materno, o hai’ pagebidi retém a sanc¢do de amaldicoar ego, e,
também como naquele caso, ego é frequentemente colocado em par com um hai’ pagebidi
particular em uma permanente relacio de troca (aquela de hai’ mu, ou “hai’ verdadeiro”)
quando atinge a idade adulta. Vista como expressando troca por meio do idioma do
compartilhamento, a relagdo hai’ se aproxima da dos germanos, geracionalmente
equivalente, com uma leve implicacio de senioridade leviritica por parte do parceiro
patrilateral. (Diz-se que o hai’patrilateral, sendo um gominaibidi — 0 homem mais velhos da
sua série de germanos —, nio deve herdar a viuva de seu hai’ pagebidi, “porque sua mae veio

de 137, e um gominaibidi é tido como sendo mais préximo de sua mie que seus germanos
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mais novos). A Figura 2, que lista transferéncias leviraticas estatisticamente de acordo com
a categoria de parente da fonte, ilustra graficamente a preponderancia de transferéncias a
partir de parentes patrilaterais para matrilaterias para um dado nimero de relagdes,
incluindo hat’

O efeito da injuncio moral de considerar hai’como “germanos’, e, portanto, de
expressar troca por meio do idioma do compartilhamento, é o de contrariar e neutralizar a
superioridade estrutural do hai’ matrilateral como pagebidi. Assim, a injuncio de
germanidade entre hai’ é auto-realizivel no tocante a equivaléncia; hai’ matrilaterais e
patrilaterais tornam-se iguais por meio do equilibrio de dois tipos bem diferentes de
desigualdades, a superioridade “geracional” ostensiva do primeiro e a senioridade “linear”
putativa do dltimo. O fato de que o hai’ matrilinear recebe mais riquezas e,
estatisticamente, mais vitivas pode entao ser justificado em termos de sua superioridade ou
de sua inferioridade. E algo, como virtualmente tudo o mais na relacio, ambiguo, e adquire
esse cardter precisamente porque a relacio, enquanto relacdo, é constituida pelo
agrupamento e modelaciao mutua dos dois aspectos.

O uso terminolédgico estd de acordo com a injuncdo de considerar hai’ como
germanos. Se nao fosse esse o caso, se os aspectos pagebidi da relacio devessem ser
enfatizados, entdo poderiamos esperar que a normalizacio de uma terminologia “Omaha”
se aplicasse aqui (WAGNER, 1970). Na verdade, o termo hai’é usado quase exclusivamente
— dwano pagebidi sendo invocado apenas ocasionalmente como uma glosa descritiva. Além
do mais, espera-se que hai’usem termos de afinidade e modos relacionais com os germanos
uns dos outros e os glosem descritivamente como afins hai’bare (o irmdo da esposa de um
hai’ de alguém, por exemplo, é o seu hai’ bare baze).

Na geracdo seguinte, a dos filhos de hai, a distincdo entre fluxo analdgico
masculino e feminino que acompanha o interdito inicial é completamente revogada. Uma
pessoa se relaciona com os hai’masculinos e femininos de seu pai como aia (“pai”’) e na’
(“irma do pai”), respectivamente, e com os hai’masculinos e femininos de sua mie como
awa (“irm3o da mae”) e ida (“mae”), respectivamente, com usos relacionais correspondentes
aos daqueles ligados por meio deles. Em cada caso, as distin¢cdes subordinadas a relacio
pagebidi de cada genitor sdo omitidas e subsumidas em um fluxo “patrilateral” englobante.
Pelo fato de os hai’ serem “germanos” e pelo fato de a injuncio para se relacionar com os
hai’ como germanos invariavelmente colocar uma construcio (analégica masculina)
patrilateral na relacio, o aspecto diferencial da linearidade dos doadores de esposas (fluxo
vertical masculino aos seus proprios olhos, fluxo feminino aos olhos dos receptores de
esposas) desaparece. Em uma perspectiva mais ampla, a identificacio do
“‘compartilhamento” com a “troca’, da linearidade com a troca, entre hai’ na geracio
parental obvia as distingdes lineais que as trocas originais (via interdito) haviam
configurado. E claro que as relacdes lineais préprias de um individuo por meio de seus pais

podem colorir relacdes com o respectivo hai’ parental, mas essas construcdes analdgicas
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mais recentes apoiam-se sobre outros loci de responsabilidade. Hai’ dos pais sio

relacionalmente germanos dos pais.

Patrilateral Matrilateral

mais velho
numero porcenta mais novo
numero porcenlagem

em
ama’ 59 148
(rmao e ame’ 5 13

rmao
aia) 3] 83 —
(pai) ogwa K 1.1
(filho)
Total 92 2.1
\ Total 9 24
numero porcentagem
ama’ 4 10.3 niamero rcentagem
(meio irméo) S niat 3 po, 3 .
ama’ 39 98 (meio irmao)
(primo de primeiro grau) \ ama’ 4 11
ama’ 4 14 \ (primo de primeiro grau)
(primo de segundo grau) ama’ . 3
Total - 36 (primo de segundo grau
Total 10 27
numero povcemagem
hai’ L) 48 numero porcentagem
(FZS) T~ par 15 18
hai’ " 28 (MBS)
(FZS “classificatorio”)
hai’ 6 15
Total 30 7.6 (MBS “classificatorio”)
Total F4) 53
numero porcentagem
Total: fonte preferencial de esposas 216 54.3
Total: fonte admitida mas nao preferencial 40 0.4
ama’ genealogicamente “distante” v 144
Nenhuma categoria de parentesco fornecida 29 7.3
Heran¢a de ogwa ou awa (pagebidi) 15 38
Total geral v 100.2

Figura 2: Transferéncias leviriticas de acordo com a categoria de parentesco da fonte (“fluxo”
preferencial de esposas apresentado graficamente por setas). Fonte: traduzido e adaptado a partir
de Wagner (1977).

Elas envolvem, em qualquer caso, relacdes essencialmente fracas. Se elas permitem
um fluxo geralmente irrestrito de analogia, a despeito de um forte viés linear, é somente
porque a poténcia de uma linearidade fortemente motivada se apagou. Existem, a exce¢io
da adoc@o pelo hai’do pai de alguém por meio de heranca da vitva, poucas obrigagdes e
gratificacdes atreladas a elas. Diz-se que nio se deve casar com a prole dos hai’de seus pais,
como nio se deve, em geral, casar-se com a prole dos germanos de seus pais. Mas se pode
casar com os netos dos hai’parentais. Partes primérias no interdito original (o ponto de

referéncia na geracio dos avos de filhos de hai) se relacionam como wai’e auwa, relacdes

cadernos de campo, vol.28, n.2, S3o Paulo, 2019
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reciprocas diferenciadas pelo sexo (respectivamente masculino e feminino) do parceiro
sénior. Mas essas relacdes sio largamente indulgentes e difusas.

Todas as relacdes de parentesco daribi podem ser vistas como geradas pelo
interdito imposto na origem de um casamento, e por suas consequéncias. A impressiao de
tremenda complexidade, em verdade, a impressio de uma diferenciacio de “tipos” de
parentes naturalmente ou inatamente imposta, é uma ilusdo promovida pelas implicacoes e
consequéncias superpostas e contrapontisticas de inumerdveis imposicoes passadas,
presentes e projetadas do interdito, e as consequéncias destas. Os Daribi criam seu mundo
de parentes e relacdes de parentesco tanto quanto suas percepcdes e concepcdes de
parentes e relacdes de parentesco sio criadas por esse mundo. Nao obstante, um forte
argumento pode ser feito, com base em suas préprias nocdes de prioridade e
responsabilidade, que as relacdes de parentesco dos Daribi constituem um meio auto-
generativo de construcio analdgica. Tal regime de constru¢io semidtica pode ser
entendido e explicado como um fenémeno em si, tangente a outros regimes construtivos
similares, mas nao necessariamente baseados em outras imputadas ordens tedricas do
mesmo tipo, como interesse econémico ou politico ou solidariedade do grupo. Para ser
mais especifico, nao ha necessidade de alegar interesse corporado aqui; a linearidade como
fluxo analdgico e sua premissa relacionada de contingéncia masculina sio bastante
suficientes para dar conta do “recrutamento” e outras questdes voltadas a solidariedade. A
linearidade como um fluxo analégico em aberto, como uma quantidade que muda de valor
com o tempo e com a posicdo no interior da matriz relacional, é bem mais coerente com
eventos e atitudes observéveis entre os Daribi (e muitos outros povos das terras altas da
Papua) do que a linearidade como dogma normativo ou a linearidade como idioma para
interesse social.

A linearidade “ao nivel do chdo” é imprecisa e multivalente; como as analogias
elicitadas na nomeacio daribi, ela é negocidvel e capaz de elaboracdo e extensio infinitas.
Frequentemente invocada no interior de e entre agregados humanos, é nao mais do que
uma parte, e uma parte transitoria, do todo da construcio de parentesco. As obriga¢des de
“compartilhar carne” entre hai’ sio outra parte desse todo e sd3o acionadas tanto quanto a
linearidade na articulacio de agregados humanos (por exemplo, o que eu chamei alhures de
“comunidades”). O importante ndo é que essas analogias sejam utilizadas ou que elas
existam, mas como elas sao invocadas e compelidas. E a evidéncia para isso indica que nao
precisamos olhar para além dos confins da construcio de parentesco para encontrar um
modo satisfatdrio de relatar.

De forma mais geral, esse estudo conduz a duas ordens de conclusdes acerca de
relacdes de parentesco, ambas, é claro, interrelacionadas. A primeira tem a ver com a
diferenciacio de parentes e o papel que coacdo e restricio cumprem na elicitacio e na
distribuicdo de analogias relacionais. A segunda tem a ver com as consequéncias da
construc¢ao analdgica, o fluxo de analogia que vem motivar e qualificar sucessivos esfor¢os

restritivos e diferenciantes até que a forca das distingdes iniciais seja obviada.
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A gama de analogias potencialmente reconheciveis existentes entre qualquer
conjunto de construcdes semidticas humanas é virtualmente sem fim. Apenas um nimero
bem pequeno delas é selecionado para os propésitos da construcio social. As analogias que
sao atualizadas dessa maneira sao selecionadas e controladas por meio de atos de manifesta
discriminacio, ou diferenciacdo. A abordagem analdgica que aqui assumi reconhece uma
identidade entre os termos que sdo usados para diferenciar parentes e as respectivas
relacdes analdgicas prevalecentes entre esses parentes e seus reciprocos. Se falarmos
somente de diferenciacio, podemos considerar o aspecto relacional implicado como um
“fluxo” de analogia entre qualquer ego e seus parentes assim diferenciados. E porque as
relacdes implicadas vinculam parentes a parentes, porque os pontos de referéncia
diferencial tornam-se eles mesmos operadores relacionais, certos tipos de fluxos analégicos
podem ser vistos como conectando um ego a conjuntos, ou cadeias, particulares de
parentes, ou como associando parentes em tais conjuntos restritos a um ego. A forca dessa
abordagem é que, obviando a distingio entre as categorias diddicas (“parentesco”, “filiacdo”)
e transdiddica (“descendéncia”) das abordagens homoldgicas, ela permite um enfoque
central nas dimensdes simbdlicas de um mundo conceitual.

Primeiro consideremos as implicacdes gerais de uma abordagem analdgica para a
diferenciacio de parentes. Listi-las-ei como um conjunto de conclusdes.

1. Os meios pelos quais parentes sio diferenciados uns dos outros e os meios pelos
quais eles sao diferenciados de um ego (reciproco) sio os mesmos. Minha mae é uma mie
para mim e ela é também minha mie em contraste a outros parentes, que sdo tias, e assim
por diante. Esse ponto é as vezes complicado, mas nao necessariamente contradito, pelos
usos terminolégicos (isto é, terminologias separadas para “chamamento” e “referéncia”).
Diferenciamos parentes, falando de modo geral, pelos mesmos critérios que especificam
nossas relacdes com eles.

2. A diferenciacio de parentes constitui uma restri¢ao diferencial e distributiva de
analogia relacional, por via dos meios de elicitd-la, em uma gama de papéis, ou protocolos,
contrastivos. Tomando emprestado um termo de Lévi-Strauss, poderiamos dizer que um
ideal (irrealizdvel) de analogia total é destotalizado e distribuido por uma gama de
realizacdes parciais, cada uma correspondendo a um tipo de relacio. Um tipo de relacio
(designando os tipos particulares de parentes apropriados a ela) pode entio ser considerado
como um andlogo de rela¢io em geral, diminuido e restringido em certas dimensdes de
modo a controlar e canalizar o fluxo de analogia relacional.

3. A esséncia do “parentesco” é restri¢do, e o oposto do “parentesco” é, portanto,
analogia total, irrestrita, ou (em seu aspecto comportamental) completas familiaridade e
falta de constrangimento. O cerne de qualquer regime de relacao de parentesco é, portanto,
o conjunto de rela¢des de afinidade (como sugerido, por exemplo, em Lévi-Strauss [1969])
que é também seu ponto de comeco (generativo). A assun¢do de que conexdes analdgicas
poderiam ser encaradas como analiticamente anteriores ou de que poderiam ser

consideradas o aspecto mais significativo (como nos escritos de Fortes e dos “tedricos da
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descendéncia”) é uma espécie de faldcia nativista. A analogia, tomada por si s6 como um
termo analitico primitivo, sé pode gerar modelos vidveis (“sistemas de linhagem
segmentares” e similares) quando invocada no contexto de uma diferenciacio de parentes
assumida como “natural” ou “dada”.

4. Precisamente porque é o “oposto do parentesco”, a familiaridade completa ou
total serd frequentemente invocada no contexto de relacdes de parentesco para “provar’,
elicitar ou enfatizar restricoes de parentesco. Portanto, “relacdes jocosas” frequentemente
implicam a imitacdo de uma familiaridade indecorosa da parte de um ou de ambos os
“lados” de modo a provocar uma “desqualificacio” do comportamento e uma consequente
realizacido da relacio (se o comportamento, como uma “negacio” burlesca da relacio, é
encarado como uma brincadeira, entdo a relacio em si emerge como uma questdo séria).
Um pai daribi é relativamente “livre” e familiar com seus filhos, e apesar de a familiaridade
ser reciproca quando as criangas sio muito novas (essa indulgéncia pode ser tida como uma
reivindicacdo paterna a analogia completa — um suplemento 2 contingéncia masculina),
criancas mais velhas e adultos precisam mostrar consideravel respeito a seus pais. Esse
equilibrar de familiaridade por parte do pai com restri¢io por sua prole enfatiza e coincide
com a énfase direcional de fluxo analégico, que se move do pai para a prole, mas nio vice-
versa. Similarmente, o costume do “roubo” ritual entre os povos bantu meridionais
descrito na classica discussio de Radcliffe-Brown d’ “O irmao da mie na Africa do Sul”
coincide com a direcido do “fluxo” analégico horizontal. Um filho da irma pode tratar seu
tio materno com uma certa familiaridade porque o gado do casamento ja foi entregue para
a linearidade materna, e é o tio materno quem assume a obrigacdo pela fertilidade e
produtividade de sua irma. Entre os Daribi a obrigacio pelo pagamento continuado cabe
aos receptores de esposas (ja que os bens do casamento sio dados em “parcelas”), e o tio
materno retém o direito de “roubar” dos filhos de sua irma.

5. Relacdes incestuosas adquirem sua frequentemente citada repugnancia moral ao
ameacar expandir a familiaridade condicional de relag¢des analdgicas intensamente
focalizadas (isto é, “préximas”) para a familiaridade total do ndo parentesco. E por isso que
elas sdo tdo frequentemente ligadas a relacdes “familiares” ou “de substincia”. Elas marcam
os limites da tolerancia da familiaridade socialmente sancionada.

6. O “parentesco” expande uma disposicio (“relacionar”) essencialmente simples e
unitdria, sem forma ou carater em si propria, em vez de ordenar e simplificar um leque de
tipos de parentes particularista e de outro modo desesperadamente complexo. O contraste
que é frequentemente feito entre diferenciacio de parentes natural ou “dada” e classificacio
ou relacio de parentes “normativa’, entre “fato natural” e “contrato social”, por assim dizer,
é uma projecio gratuita de construcdes categéricas ocidentais, projecio que leva a
problemas ilusérios e a pseudoinstituicdes tais como o “tabu do incesto” (WAGNER,
1972a).

A diferenciacio de parentes e o fluxo analdgico sdo interdependentes somente
porque eles tém sido definidos em contraste um ao outro, e a Gnica restricio metodolégica
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mais significativa sobre sua aplicacdo e exemplificacio como categorias analiticas é que esse
contraste seja mantido nos termos mais estritos possiveis. Quando um deles é escolhido
como foco primdrio de uma investigaciao, como fiz aqui com a diferenciacio, entio o outro
ird subsumir as implicacdes desse foco como uma antitese dialética. Revisemos entio as

implicacdes analdgicas da diferenciaciao de parentes como um conjunto de conclusdes.

1. A assuncio inicial da similaridade basica de todas as relacdes de parentesco (e,
por meio das implicacdes dessa assuncio, de todos os “tipos” de parentes) sustenta essa
discussdo, tanto em um sentido interpretativo (analitico) quanto em um sentido
operacional. Ja que, além disso, argumentei que os proprios Daribi entendem a
diferenciacio de parentes e relacdes como sendo uma provincia de responsabilidade
humana, pode-se dizer que a equivaléncia analdgica de todas as relacdes de parentesco
umas as outras sustenta sua propria abordagem a diferenciacio e a relacao de parentes.

2. A menos que elas sejam continua e consistentemente interditas, as analogias
implicitas que prevalecem entre relacdes de parentesco (e entre os “tipos” de parentes as
quais elas correspondem) tenderio a se afirmar, invadindo a percepcio e a expressio e
colorindo as realizagdes sociais resultantes conformemente. Os contrastes entre
compartilhamento e troca, entre doadores e receptores de esposas ou entre linearidade
paterna e materna ndo sio fatos misteriosamente “dados”, mas asserc¢des sociais
diferenciantes. Quando compartilhar comeca a ser encarado como a mesma coisa que
trocar, quando as distin¢des entre doadores e receptores de esposas, ou entre linearidade
paterna e materna tornam-se desgastadas, entdo algo da base pressuposicional do esforco
construtivo todo é percebido, e as restri¢cdes de “parentesco” sio nessa medida obviadas.

3. Apesar de elicitar fluxo analdgico, as distin¢des e restricdes diferenciantes de
“parentesco” sio elas préprias transportadas por esse fluxo. Mas essa mesma
interdependéncia torna a diferenciacdo de parentes vulnerdvel a dissolu¢do do particular
no geral que o fluxo ocasiona. O que chamamos de “reproducio” ou “geracio” é modelado
inteiramente por fluxo analdgico: a prole se relaciona por alguns tipos de analogia ou a
linearidade de um dos genitores ou a parental (talvez fosse isso que Fortes queria dizer por
“bilateralidade universal” de filiagio) e, portanto, gera uma analogia entre elas. Se uma
nova diferenciacio, ou uma rediferencia¢io, é aplicada aqui, a construcio de parentesco
resultante toma um cardter “linear”; se nio, a construcio resultante torna-se em termos
gerais “cogndtica” ou “bilateral”. Se a diferenciacio original entre “doadores de esposas” e
“receptores de esposas” é reaplicada no alinhamento da prole, a construcio resultante
conforma-se ao que Lévi-Strauss (1969) denomina uma “estrutura elementar”, sua forma
especifica dependendo das especificacdes das restricdes em dar e receber esposas (por vezes
bastante complexas, como entre virios povos australianos). Nesses casos, usos como
aqueles da “troca restrita” ou “casamento entre primos cruzados” podem se tornar, ao
menos em termos normativos, altamente desejiveis, pois servem para reestabelecer o

interdito em sua forca original. Se uma nova diferenciacdo, entre linearidades materna e
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paterna, é introduzida, como nos usos do “preco da crianca” dos Daribi e de muitos povos
africanos, entdo a constru¢io se torna o que Lévi-Strauss denominou uma “estrutura
complexa”.

4. Portanto, “estruturas elementares” sio aquelas que mantém e continuamente
reinvocam o interdito, o idioma da diferenciacio de afins, em certas categorias de modo a
afastar os efeitos da obviacio. Isso pode ser visto como um meio de “alianca” e conubio
continuo, ou pode ser interpretado em termos menos sociocéntricos como um esforco
moral para conservar o “parentesco’. “Estruturas complexas” emergem como todos aqueles
regimes de construcio de parentesco que sio realizados por meio da obviacdo progressiva
de distincdes e restri¢des, incluindo os regimes “cognaticos”. Regimes “complexos” podem
ser vistos mais como conservadores da linearidade, falando de modo geral, em vez de da
restri¢ao de parentesco.

5. A integridade diacrénica de um regime de construcio de parentesco pode ser
entendida nos termos de uma tensao entre a diferenciacao e suas consequéncias analégicas.
Pode-se sempre mostrar um carater sistémico em um tal regime (como no “dtomo do
parentesco” de Lévi-Strauss), nem que seja pelo fato de as relagdes componentes serem
diferenciadas por contraste umas em relacio as outras, como facetas complementares de
uma mesma disposicio humana. Entendidas em seus préprios termos (internos), enquanto
sistema, essa complementaridade se empresta a reificacio do particularismo etnografico.
Abordado como uma instrumentalidade para a evocacio criativa e a realizaciao temporal de
uma construcio social total, entretanto, o aspecto sistémico do “parentesco” emerge como
uma fun¢io de uma inten¢do construtiva mais ampla. Tais fenémenos tradicionalmente
reconhecidos como a diferenciacio (sistemdtica) de parentes e de relacdes de parentesco, a
linearidade e as trocas reciprocas sdo de fato partes de uma intencio autoatualizante desse
tipo; assim também é a generalizacao de que nenhuma realizacao singular da construcio de
parentesco (uma imposicio do interdito e suas consequéncias) parece persistir para além de

trés ou quatro geracoes.
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