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resumo Este artigo tem como objetivo produzir
escrevivéncias de uma Comunidade Remanescente de
Quilombo no interior do estado de Sio Paulo, tendo
como perspectiva uma ruptura Otica e politica das
imagens representativas da realidade. Tal proposta é
inspirada na obra Becos da memoria, de Conceicio
Evaristo — onde a escrevivéncia é compreendida como
uma maneira de con(fundir) escrita e vida. A ruptura
dtica e politica é inspirada na performance Narciso e
Eco, realizada por Grada Kilomba - onde a ruptura é
produzida a partir de uma desobediéncia poética das
figuras representativas da realidade. Para tanto, a
escrevivéncia é produzida em correspondéncia com
diversas conversacdes realizadas com os moradores da
do Mandira. Tais

conversacdes encarnam nio apenas a memoria de um

comunidade  quilombola
trabalho de campo iniciado em 2015, mas também as
vivéncias dos quilombolas, atualizando passado,
presente e futuro na contemporaneidade.

palavras-chave Acovid-19,

Comunidades Tradicionais,

Antropologia,
Comunidades

remanescentes de quilombo.

Introducao

Fui convidada

para vir aqui hoje.
Mas, sinto que

N3zo héd nada de novo,
que eu possa dizer.
Muitas vezes,

sinto que tudo
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Lives that persevere: writings of a
quilombola community as an optical and
political breakthrough

abstract This article aims to produce writings of a
the
countryside of Sdo Paulo State, having as perspective
of

representative of reality. This proposal is inspired by

Remaining Community of Quilombo in

an optical and political rupture images
the novel Becos da Memoéria, by Conceicdo Evaristo —
where writing is understood as a way of (con)using
writing and life. The optical and political rupture is
inspired by the performance Narcissus and Echo, by
Grada Kilomba — where the rupture is produced from
poetic disobedience of the figures representing reality.
For this purpose, the writing is produced in
correspondence with several negotiations with the
residents of the Quilombola Community of Mandira.
These negotiations embody not only the memory of
the fieldwork begun in 2015, but also the experiences
of the quilombolas, updating past, present, and future
in contemporary times.
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ja foi dito.

Sinto que

ja sabemos tudo,

mas tendemos a esquecer,
do que ja sabemos.

E por isto que hoje,

€U VOs quero contar

uma histéria’, 2

Figura 1. Echo and Narcissus, de John Waterhouse (1903), éleo sobre tela, 109 cm x 189
cm. Acervo da Walker Art Gallery.

-

Por trabalhar desde 2015 com uma Comunidade Remanescente de Quilombo no
interior do estado de Sao Paulo, recebi, neste periodo de pandemia, alguns convites

sugerindo a publicacio de um texto em que problematizasse o contexto atual dos

! Introducio da performance Narcissus and Echo, realizada por Grada Kilomba. Com titulo Ilusdes, Vol. 1, a
videoinstalacgo foi exposta na Pinacoteca de Sdo Paulo, entre os dias 06 de julho e 30 de setembro de 2019. Ver
Volz e Piccoli (2019: s/p).

2 Os textos alinhados a esquerda seguem a estrutura estético-poética proposta por Grada Kilomba na
performance supracitada. A escolha por manter o texto ao modo como foi apresentado pela artista diz respeito
a preservardo desta forma estético-poética. Além disto, destaco que, sob esta inspiracio, alguns recortes das
conversac¢oes realizadas com os moradores da Comunidade de Quilombo do Mandira receberam esta mesma
estética alinhada a esquerda, visando nio apenas evidenciar um recorte da conversa¢io, mas também imprimir
uma forma estético-poética que, na interpretacio feita da performance Narcissus and Echo, apresenta o que
Grada Kilomba conceitua como rupturas dtica e politica. Por se tratar de conceitos fundamentais a construgio

deste artigo, realco que eles serdo problematizados ao longo do artigo.
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quilombolas da comunidade em que trabalho. Neste periodo, pus-me variadas questdes, tais
como: o que eu poderia dizer sobre o quilombo no contexto atual? Que desafios a
comunidade estaria vivenciando em tempos de isolamento social? Que possibilidades se
anunciavam em suas praticas e modos de vida? Enfim, foram muitos os questionamentos
passiveis de serem pensados e problematizados deste meu lugar “académico”. Nao se pode
negar que questdes como essas sio fontes de varias teorizacdes. Sao profundas, filoséficas,
antropoldgicas, socioldgicas e até histéricas. Por elas, emanam também possibilidades
poéticas e literdrias.

No entanto, ao me apoiar sob elas, confesso que senti uma sensacio desmedida de
desassossego. Como Narciso®, que se afogou no rio que refletia a imagem de si mesmo,
sentia-me incapaz de deixar a propria reflexdo. “Sem se mexer, sem comer, sem beber. Em
sofrimento” (Volz; Piccoli, 2019: s/p — parte I), tal era o sentimento de desassossego que
interrompia todos meus ensaios de escrita respirando os ares enlatados da famosa
Bibliothéque National de France (BNF), a Paris! O que poderia ser mais irresponsivel que
falar da comunidade com a qual trabalho, considerando o atual contexto da pandemia, a
partir das questdes aqui apresentadas, estando vivenciando, hd mais de um ano, uma

realidade que excederia em ironia se aventurdssemos denominar de “paralela”?

Eu entro

em bibliotecas

em teatros,

cinemas,

museus,

galerias,

e universidades,

para homenagear
o-trabalho-de-artistas braneeos.
apenas para me encontrar
rodeada das reflectidas

imagens da branquitude.

Tude-ao-meuredor;

L Aetida dal cd
(Volz; Piccoli, 2019: s/p - parte II)

Este texto, portanto, é um ensaio a “desobediéncia poética”.* A desobediéncia técnica

e tedrica. A desobediéncia do Narciso “como alguém que se vé a si e o seu proprio corpo

3 Personagem da mitologia grega performando por Grada Kilomba na videoinstalacio supracitada na abertura
deste artigo, acompanhada Figura 1, de Waterhouse (1903).

4 Este é o titulo dado 2 exposicio de Grada Kilomba na Pinacoteca de Sio Paulo. A exposicio compreendeu
quatro videoinstalacdes: Illusions Vol. I, onde a artista apresenta Narcissus and Echo (2017), Illusions Vol. II,

onde a psicanalista apresenta Oedipus, The Dictionary, em que a autora apresentada palavras e seus significados,
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como os objetos de amor” (Idem: s/p — parte IT) . A desobediéncia de Eco “como quem repete,

e quem confirma as palavras de Narciso” (Idem: s/p - parte II).

*x¥

Dito com outras palavras, nao pretendo me render a numerosas paginas de analises,
teorizacoes e discussdes que hora sao fundamentais para o terreno epistemolégico, filoséfico
e metodoldgico da Antropologia e, em suma, das Ciéncias Humanas. Quero algo mais pueril,
alguma coisa que traga vestigios da textura ontolégica da Comunidade Remanescente de
Quilombo do Mandira.> Quero uma ruptura dtica e politica®, “uma ruptura entre o objeto e a
imagem”” feita pelo préprio modo de vida dos quilombolas em questio. Sem aclamacoes
tedricas, hipéteses estipuladas, determinacdes analiticas e meticulosas conclusdes, busco
precipitar-me em vozes para contar uma histéria e tracar uma geografia.® Por isto, faco das
palavras de Conceicio Evaristo (2018: 15) as minhas: “busco a primeira narracio, a que veio
antes da escrita. Busco a voz, a fala de quem conta, para se misturar 2 minha”.

Ao se enveredar por este intento, a narrativa que aqui se compde persegue uma
escrevivéncia, a maneira como esta é proposta na obra Becos da meméria, de Evaristo (2018).
Parafraseando a autora, uma escrevivéncia con(funde) escrita e vida e se apresenta como um
ato que explode em invencoes um espaco em profundidades. Este espaco em profundidades é

a propria vida que emana enquanto ato de perseveranca. Além disto, pode-se dizer que este

e, por fim, Table of Goods, em que Kilomba problematiza sua perspectiva de trauma, provocado pelo
colonialismo (Volz; Piccoli, 2019: n.p). Esta dltima pode ser encontrada também em sua tese de doutoramento,
publicada sob Plantation Memories. Episodies of Everiday Racism, (Kilomba, 2010).

5 A Comunidade Remanescente de Quilombo do Mandira est4 situada na cidade de Cananéia, interior do estado
de Sio Paulo, Brasil. Atualmente, a comunidade possui aproximadamente cem familias.

6 Salvos os casos de grifos, obras citadas no corpo do texto e termos em outros idiomas, destaco que o uso do
itdlico visa evidenciar a enunciacio de um conceito importante para a proposta do texto.

7 Recorte de trecho da Parte II da performance aqui supracitada. E nesta parte que as duas rupturas — dtica e
politica — sdo apresentadas por Kilomba como “uma ruptura entre a realidade e a imagem”. Isto porque,
parafraseando suas palavras, as imagens que por ela sio vistas nio refletem a sociedade a qual ela vive e a
sociedade em que ela vive n3o reflete as imagens que ela vé. Portanto, uma ruptura ética, nestes termos, é
simultaneamente politica, pois visa romper com os padrdes de visibilidade de determinadas situagdes, coisas,
eventos, objetos, entre outros (Volz; Piccoli, 2019: s/p).

8 Ao evocar a presenca de uma geografia a ser tracada, considero especialmente a filosofia de Gilles Deleuze e
Feliz Guattari, assim como a proposta antropolégica de Tim Ingold. Mesmo que nio seja tema de discussdo
deste artigo, é importante salientar que, para estes autores, o mundo, assim como as subjetividades que o
atravessa, sio constituidos de linhas que compdem e produzem uma cartografia (Deleuze; Guattari, 1980;
Ingold, 2013). Por exemplo, em curso ministrado por Deleuze na Université de Paris 8, o filésofo afirma que
“o que conta na vida de alguém, individuo ou grupo, é um certo conjunto que pode ser chamado de cartografia.
Uma cartografia é feita de linhas. Em outras palavras, somos feitos de linhas que variam de individuo a
individuo, de grupo a grupo, podendo haver nelas tramas comuns (Deleuze, 1977: s/p - traducio nossa). Nio
tdo diferente, mas inspirado por estas ideias deleuzo-guattarinianas, Tim Ingold desenvolve um estudo
antropoldgico considerando que “nés vivemos em um mundo em que, antes de tudo, ndo é composto de coisas,
mas de linhas” (Ingold, 2013: 12).
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espaco marca a memoria por suas intemporalidades, como afirma Grada Kilomba.” Este
espaco em profundidades e de intemporalidades apresenta as escrevivéncias aqui compostas
como uma maneira de encarnar o vivido no aqui e agora; como uma maneira de produzir
uma ruptura Otica e politica, onde a realidade se separa da imagem enquanto representa¢iao
do imaginado e do vivido.

Tendo isto em vista, compreendo que a investida em escrevivéncias confunde os
narcisos reflexivos e os ecos da repeticdo, misturando vozes para compor uma “primeira”
narracio. Saliento, no entanto, que seu estado de “primeiro” nio diz respeito a um principio
onde as coisas comecam — “o principio de tudo!” -, mas a explosdo de invencdes que se figura
em um recomecar, em um inventar de novo. Portanto, a con(fusio) entre escrita e vida aqui
a(in)ventada busca a voz e a fala de quem conta, onde “quem” n3o indica uma pessoa do
discurso, um sujeito, mas a invencao de uma comunidade. Dito isto, este “quem” poderia ser
definido, junto a Evaristo (2018: 21), como um “amontoado” de homens, mulheres, criangas,

10

gentes... dos becos do quilombo do Mandira. Em termos mandiranos™", as escrevivéncias

poderiam ser apresentadas como “um povo de virias pernas”!!.

Ao considerar estes apontamentos iniciais, as rupturas aqui aventadas, sob inspiracao
de Kilomba e de Conceicdo Evaristo, visam produzir uma escrevivéncia das comunidades
quilombolas; do quilombo do Mandira; destes lugares onde siao experimentadas a violenta

2

negacio'? da vida por parte das instituicdes governamentais; mas também dos lugares

inventados por essas vidas que perseveram como modo de oposicio — em forma de luta e
resisténcia — (seria revolucio?).
Ressalto, por fim, que as escrevivéncias produzidas sio compostas por

13

conversacdes ” realizadas com os mandiranos desde o primeiro contato com a comunidade,

? Ao abrir esse espaco de intemporalidades, a autora con(funde) passado, presente e futuro. Ela encarna as trés
representacdes temporais para denunciar o espaco vazio a qual ela habita, ou seja, um espaco branco. Em suas
palavras, é um espaco “onde o passado interrompe o meu presente, e onde o presente é vivenciado como se eu
estivesse no passado”. Para a autora, este espaco de intemporalidades é um “cubo branco’ que se apresenta
ausente de cor e de significado” (Volz; Piccoli, 2019: s/p).

10 Expressao utilizada por eles para identificarem a simesmos. Ressalto ainda que o nome da comunidade —
Mandira — é também o nome de muitas familias, como pode ser notado nas vozes de ruptura que compdem
este ensaio.

" Ao comentar sobre a “individualidade” da comunidade durante minha primeira imersio em campo, realizada
no segundo semestre de 2016, um dos integrantes diz: “nossa individualidade é um povo de vérias pernas”.

12 A negacio é compreendida a partir da videoinstalacio multicanal recém-desenvolvida para a Pinacoteca,
intitulada The Dictionary. Esta obra, como se pode ler na apresentacio de Jochen Volz, diretor geral da
Pinacoteca, tem por objetivo problematizar o significado de algumas palavras — das quais figura a “negacio” -
promovendo um desaprender daquilo que se é “naturalizado” pela governamentalidade colonial. Tendo como
base esta referéncia, a negacio entdo é interpretada a partir de cinco significacdes: 1) acdo de negar algo; 2)
afirmacdo de que algo nio é verdade; 3) a recusa de reconhecer a realidade; 4) a recusa de admitir ou reconhecer
uma emocio, um desejo ou um fato, no consciente; e 5) o ato de afirmar ou projetar noutra pessoa ou grupo
de pessoas a responsabilidade por essa emocio, desejo ou fato inaceitével (VOLZ; PICCOLI, 2019, n.p).

3 Durante minha primeira imersio em campo, foram feitas inimeras gravacdes de conversas com os
moradores do Mandira. Estas conversas, no entanto, sé puderam ser gravadas em um momento em que,
compreendo eu, havia uma “partilha de confianca”. Elas nio seguiram um roteiro de questdes que pudessem

caracterizd-las como “entrevistas estruturadas” ou “semiestruturadas”. De repente, estivamos conversando
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em 2015, passando pelos periodos de campo realizados entre os anos de 2016 e 2019. Junto
a essas, somei uma nova conversacio, realizada a distancia neste periodo de confinamento
devido a pandemia causada pelo COVID-19. Esta dltima, evidencia os correntes desafios e
lutas da comunidade quilombola do Mandira. Desde as antigas denuncias a respeito da falta
de assisténcia e apoio das instituicdes publicas até as dificuldades de conseguirmos acesso a
internet para realizarmos a chamada de video.!'* As intemporalidades das escrevivéncias se
dao junto ao fato de elas estarem incessantemente em conversacdes com notas de cadernos
de campo, imagens do quilombo, cenas gravadas em videos, grifos, destaques e

problematizacdes que vao desdobrando as efetuagoes das vidas que perseveram.

Escrevivéncias: vidas que perseveram
... uma histéria do Mandira.

Uma histéria pode ser contada de varios modos:

Assim inicia “Chico Mandira”!®, sentado em um circulo integrado por estudantes de
diversos niveis de escolariza¢io, bem como membros da comunidade. Fazem parte de um
projeto da escola chamado “estudo do meio”, aliado ao Turismo de Base Comunitaria no

quilombo. Seu Chico, jd habituado com as frequentes visitas, vai tecendo uma histéria do

sobre algo ou determinado assunto e, entio, eu perguntava se podia ser gravado, pois aquilo poderia compor
junto a minha pesquisa. Ndo houve resisténcia as gravacdes, pois, naquele momento, eu tinha uma participacio
muito grande na vida dos mandiranos, desde a cooperacio em um mutirio, aos jogos de futebol, sinuca, as
pescas e cacas noturnas (geralmente composta apenas por parentes e amigos da comunidade). Este processo
levou tempo, onde eles mais me observavam que eu eles (Gondim, 2020). Desde entio, decidi denominar estas
gravacdes de “conversacdes”, pois, em termos etimoldgicos, esta palavra evocava uma ideia de conversa em
acdo, isto é, que, apesar de serem interrompidas, nio tinha um inicio ou um fim no continuum dos
acontecimentos, apenas um meio de efetua¢io do préprio acontecimento. H4d conversas de quinze minutos,
outras de cinco horas. A gravacdo era utilizada apenas como uma tentativa de capturar este “meio” ou,
parafraseando a antropdloga Jeanne Favret-Saada, em sua etnografia de uma comunidade de feiticaria no
Bocage (oeste da Franca), para que eu pudesse ter um material que aquietasse minhas angtstias e que, sob ele,
pudesse trabalhar posteriormente (Favret-Saada, 1977, 2009). Mais tarde, esta denominacio fez ressonancia
com o referencial filoséfico a qual me dedico, isto é, a filosofia de Gilles Deleuze. O filésofo — ao reunir
entrevistas, ensaios sobre literatura, politica, arte, entre outros —, denomina de pourparlers (traduzido para o
portugués como “conversacdes”) tudo aquilo que ndo tem nada a dizer e que, 20 mesmo tempo, nio é possivel
falar “sobre”, pois, com estas coisas, sé é possivel manter conversacdes. Em suas palavras, estas conversacdes
sdo “poténcias [que] ndo se contentam em ser exteriores”, haja vista que elas “passam por cada um de nés, é
cada um de nés”, e, portanto, “encontram-se incessantemente em conversacdes e em guerrilha consigo mesmo”
(Deleuze, 1990: s/p). Neste artigo, este modo de conceituar as conversacdes acaba por confluir 20 modo com a
qual Conceicio Evaristo define as escrevivéncias, ou seja, como um modo de escrita onde a “primeira narragio”
ou a “fala de quem conta” - como destacado em citacdo acima - se mistura (ou, nas palavras de Deleuze,
“encontra-se incessantemente em conversacoes”) com a minha.

4 Em termos técnicos, destaco que, considerando as condicdes das redes de conexido oferecidas para a
comunidade, as chamadas de videos e mesmo ligacdes sofrem intmeras interrupgdes, o que evidencia um
desafio para os trabalhos de campo nesta atualidade. O trabalho de transcricio destas gravacdes se torna
sobremaneira complexos devido os diversos cortes e falhas nas ligacdes.

15 Chico Mandira, como gosta de ser chamado, ou Francisco de Sales Coutinho Mandira, é pescador e contador

de histérias do quilombo.

Cadernos de Campo (Sao Paulo, online) | vol. 31, n. 1| p.1-22 | USP 2022



© Diego Matos Gondim

GONDIM | Vidas que perseveram... | 7

quilombo que estd sempre em composicio com os presentes no circulo. A contacio vai se
desenrolando junto as manifestacdes dos ouvintes. E um estado constante de conversacio.
Alguém pergunta “o que é um quilombo” ou “o que significa Mandira”, entre tantos outros
questionamentos, e assim uma histdria contada de varios modos vai se contando. Ainda que
a estrada que leva ao quilombo do Mandira seja apenas uma — geograficamente situada no
quilometro 11 entre Itapitangui e Ariri —, as entradas para uma histéria do Mandira sao
muitas, assim como as saidas.!® Poderiamos comecar da cidade Cananéia, por exemplo,
interior do estado de Sao Paulo onde o Mandira é compreendido como bairro, mas “do outro
lado da margem”, diz alguns citadinos da pequena “cidade ilustre do Brasil” . Porém,
poderiamos comecar pela pesca ou pela caca, praticas que, a meu ver, mais se aproximam ao
modo de contacio de histérias mandiranas. Isto porque as coisas vao se dando no caminho,

como afirma Donizete Oliveira Coutinho ao descrever os modos de caca da comunidade: “a

gente vai andando no mato e vai aprendendo onde cada bicho fica” (Andrade; Tatto, 2013:
166).

Figura 2. Caminhando nossos propnocaminhs. Fnte: Registro de cérT{pb do
autor (2016).

Com uma serenidade lticida e contumaz, Seu Chico abre as cronicas de uma histéria

anunciada!’, porém, em estado permanente de criagio.

16 Jtapitangui é um bairro da cidade de Cananéia e Ariri um distrito.
17 Esta expressio é colocada no “portal” de entrada da cidade. E também usada, com muito “orgulho”, por

diversos moradores, especialmente aqueles que contam que Cananéia foi a primeira cidade do Brasil.
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O Mandira é um quilombeo...

Uma tal afirmacao requer verdadeiramente as reticéncias, pois, apds ser enunciada,
espera-se que o contador de histérias revele algo menos visivel ou evidente. Ou talvez algo
que aguce nossa curiosidade, afinal, o que é um quilombo? Uma pergunta que se apresenta
simples, mas que é carregada de tantas significacdes — desde a Africa centro-ocidental ao
Brasil, desde os nomades Imbagalas'® aos escravizados nas terras de Pindorama.'” Ao repetir
o que a Histéria quisera que acreditdssemos, Seu Chico dobra o questionamento afirmando
que o quilombo é uma diferenca, uma singularidade, uma multiplicidade. Como quem esta
avido a alcancar este limite ilimitado, conta Chico Mandira que um quilombo é, geralmente,
descrito como o lugar para onde os negros fugiam para escapar do trabalho escravo, da
colonia, das fazendas.?’ Como afirma Gomes (2015: 28), tratava-se de “acampamentos mais
afastados, entrepostos provisérios para o comercio e a capacidade de articulacio com
escravos, roceiros e taberneiros”. O que os tornavam “invisiveis”, con(fundindo) Flavio
Gomes com Chico, é que eles iam para lugares bem distantes, principalmente beira de rio.

Nestes lugares, formavam suas comunidades e criavam seus modos de existéncia e resisténcia

'8 Em linhas gerais, os Imbagalas — as vezes confundidos como Jagas — eram guerreiros némades, com praticas
de iniciacio e de guerra préprias aos seus sistemas cosmopoliticos. H4 uma diversidade de histdrias contadas
sobre os Imbagalas e seus kilombos, desde seus complexos rituais de inicia¢io, formacdes parentais, titicas de
guerra até suas aliancas e revoltas contra os portugueses, suas possiveis relacdes e distingdes com o quilombo
brasileiro (Miller, 1972; 1976; Neto, 1989)

1 Para nio entrarmos em uma discursio cosmopolitica e cosmogonica da expressio, tendo em vista que nio
se trata do objetivo deste artigo, considero aqui apenas seu significado lexical, isto é, Pindorama, expressio
etimologicamente tupi-guarani, significa Terra das Palmeiras.

20 Esta discussio do quilombo ser conceituado pela “fuga” — como fez o Conselho Ultramarino, em 1740,
definindo os quilombos como “toda habitacio de negros fugidos que passem de cinco, em parte despovoada,
ainda que nio tenham ranchos levantados nem se achem pildes neles” - foi largamente problematizada pela
Antropologia, assim como pela Histéria, notadamente por autores como Clévis Moura, Flivio dos Santos
Gomes, Jodo José Reis, Beatriz Nascimento, entre tantos outros (Gomes, 1997; 2015; Moura, 1993;
Nascimento, 2018; Reis; Gomes, 1996). A fuga, no entanto, ndo é rejeitada, mas problematizada, visando
afirmar que o quilombo nio existe apenas pela fuga. Gomes (2015, p. 9), por exemplo, considera que “talvez
fugir tenha sido a forma mais comum de protesto”, onde “os quilombos e mocambos se formavam quase sempre
a partir dos escravos fugidos” (Gomes, 2015: 12). No entanto, o mesmo autor compreendera que esta ideia de
fuga foi, a0 mesmo tempo, aproveitada pelo sistema colonial como forma de estereotipar e homogeneizar as
diversas etnias escravizadas no Brasil. Para que ndo nos alonguemos em uma discussdo constituida de uma
vasta bibliografia, Beatriz Nascimento, ao considerar que o fundamento do quilombo é a terra, nos oferece um
modo de pensar a fuga que escapa a determinacio estereotipada do governo colonial. De acordo com a
historiadora, os quilombos surgiram “nio sé como resultado de uma situacio negativa, de fuga da escravidio,
mas como uma ac¢io positiva para recriar a ligacio primordial do homem com a terra. A terra [neste caso] ndo
como propriedade, mas como elemento indispensivel ao conjunto da vida humana, em seu significado
espiritual” (Nascimento, 2018: 280). Desse modo, a “instituicio da fuga” — como conceituado pela autora — pode
ser compreendida em uma vitalidade do quilombo, como aquele que estd constantemente buscando recriar sua

ligacio com a terra.
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face as formas do governo colonial. Hoje, estas comunidades ainda teimam sua existéncia e
sio conhecidas como Comunidades Remanescentes de Quilombo.?!

O Mandira é um quilombo diferente dos outros, conta Seu Chico em seu circulo de
conversacao. Isto porque, sendo uma “estrutura social’, como destaca Beatriz Nascimento,
“ha diferencas entre eles que vdo desde a conjuntura histérica em que aparecem fatos que
implica maior ou menor organizac¢do até suas diferencas na estrutura interna” (Nascimento,
2018: 167).

Ainda davido em sua contac¢do, Chico Mandira diz que sua diferenca se da pelo fato de
que ele nio foi constituido por negros que fugiam das fazendas. Ele, antes de ser um
quilombo, era uma fazenda de producio de arroz do século XVIII. Nesta época, o Vale do
Ribeira era um grande produtor de arroz, sendo Iguape, municipio do interior do estado de
Sao Paulo, uma das cidades mais ricas da época, pois 14 moravam as pessoas que trabalhavam
com o arroz.

O dono da fazenda se chamava Antonio Florenco de Andrade e tinha trés filhos: um
era politico em Cananéia — o que fazia com que sua frequéncia na fazenda fosse minima —;
outro morreu aos 16 anos; e, por fim, uma filha, chamada Celestrina Benicio de Andrade.
Além destes trés filhos, Antonio Florenca teve um filho com uma de suas escravas. A este
filho, foi dado o nome de Francisco Vicente. A falta de um nome parental destaca seu lugar
de “bastardo” escravizado. O filho “nio reconhecido”, fruto de um parto que gerou o Brasil
como uma sociedade que multiplica os ninguéns: Franciscos e Vicentes — hibridos por
natureza e, cabe dizer, “por natureza” ndo significa “por esséncia”, mas pela imanéncia de sua
relagio que se desdobrard com a terra, seu plano natural-existencial.??

Com a morte do dono da fazenda, Celestrina entdo toma posse das terras de seu pai.
Passados alguns anos, o ciclo do arroz se encerra e ganhar dinheiro com o mesmo se torna
uma tarefa quase impossivel. De acordo com o que nos contam nossos pais, avos e tios,
Celestrina queria ir embora para Minas Gerais, buscando se enveredar na exploracio do
ouro, que naquela época ji era conhecido mundialmente. Movida por este desejo, a entdo
“herdeira” das terras, antes de partir para Minas Gerais, doa a fazenda para seu meio-irmio
Francisco; o filho da escrava. Isto aconteceu na segunda metade do século XIX, em 1868 —

antes mesmo da Lei Aurea.

Quando a princesa Isabel
—assinou a Lei Aurea,
paralibertare-negreo,

o negro do Mandira

ja era liberto,

pois havia recebido

a terra como heranca

21 No Vale do Ribeira existe mais de 80 Comunidades Remanescentes de Quilombo jé identificadas (Cf.
Andrade; Tatto, 2013). Para uma discusso a respeito da emergéncia, tanto do ponto de vista antropolédgico

quanto politico, a respeito da conceituacio Comunidades Remanescentes de Quilombo, sugiro (Arruti, 1997).
2
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A terra como uma “heranca”, neste caso, ndo se figura para os Franciscos e Vicentes
uma “propriedade”, mas, como diz Beatriz Nascimento, o “elemento indispensavel para o
conjunto da vida humana”. A heranca da terra, desse modo, ndo é apenas a garantia de posse
em um dado lugar fisico-geografico, mas, para além disto, o exercicio de uma liberdade. Em
outras palavras, esta liberdade é conjugada com a heranca de uma terra onde os mandiranos
poderiam subsistir enquanto individuos; onde poderiam dar vazao a suas pulsdes existenciais
se destituindo do julgo escravista o qual estavam submetidos. E nesta e por esta terra que os
processos de afirmacdo da vida mandirana efetuam um ato criativo que possibilita uma
perseveranca da vida. A partir de entio, a terra é ocupada enquanto espaco de povoamentos,
de constituicio de novos territdrios fisicos e existéncias, ao contrario do que a topologia
colonial visa exercer, ou seja, uma colonia de exploracio que tem em vista apenas as riquezas
que estdo abaixo dela. Enquanto lugar-da-prépria-vida, ela é considerada a dimensao vital
de sua existéncia, pois, como afirma a antrop6loga Maria Célia Manzoli Turatti, esta terra
“nao é qualquer terra, mas a terra na qual mantiveram alguma autonomia cultural, social e,

consequentemente, a autoestima” (Turatti, 2002: 11).

KKK

Francisco Vicente permaneceu na fazenda, casou e teve varios filhos. Alguns foram
embora para o estado do Parani e outros para diversas cidades do interior do estado de Sao
Paulo. No Mandira, ficaram dois filhos de Francisco, um chamado Jodo e outro Antoénio.

Jodo era um negro super inteligente!?3

Nunca havia ido a escola, pois, naquela época, dificilmente alguém estudava. No
entanto, ele aprendeu a ler e a escrever em casa, com o pai — que provavelmente havia sido
ensinado por sua irma, Celestrina.

Jo@o se tornou conhecido aqui na regido como o advogado dos pobres. Isto porque,
naquela época, os coronéis, por ter recursos, acreditavam poder fazer, desfazer e, sobretudo,
ser dono de muitas coisas. Assim era um coronel que havia aqui, chamado Coronel Cabral.
Ele se dizia dono de grande proporcio de terras, desde o Itapitangui — uma pequena vila que
existe antes de chegar no Mandira - até Guaraquecaba, cidade do interior do Parana.

Naquela época, nao haviam estradas. Para brigar com este coronel, Joio ia a remo até
Iguape. Outras vezes, ia a pé até a Ilha Comprida e, 14, caminhava pela beira da praia até
chagar a Iguape. Ao chegar nesta cidade, ele pegava um barco, conhecido como vapor, e ia
até a cidade de Santos. Todas estas rotas feitas por Jodo — seja a remo ou a pé — tinham como
finalidade brigar pelos terrenos do Mandira.

Por fim, depois de tanta briga e insisténcia, em 1912, Jodao ganhou a questio do

coronel e registrou o titulo da terra em seu nome.

23 Beatriz Nascimento, em entrevista concedida 2 cineasta Raquel Gerber em 1981, evidencia esse modo comum
das contacdes de histérias dos quilombos remanescentes. De acordo com suas palavras, “os relatos sempre
comecam com a evocacdo de um negro muito forte, em torno do qual, até hoje, persistem entre eles,

significados simbolicos e espirituais” (Nascimento, 2018: 209).
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A partir deste momento, Joao assina seu nome como Joiao Vicente Mandira!

Ao contrério do que fizeram os portugueses ao desembarcarem no Brasil, nomeando
a terra com suas toponimias religiosas para garantir sua propriedade, Jodo Vicente se registra
como um “nascido da terra”. E ela quem o nomeia, quem o faz nascer para dentro da vida em
um novo mundo. A alegria que se efetua com esta nomeacao é libertadora, pois garante a
perseveranca de uma vida. Rupturas ética e politica é engendrada na medida em que Joao
Vicente passa a ser Mandira. A imagem do meio-irmao é deslocada para a do advogado dos
pobres. A violéncia e negacdo se tornam evidentes enquanto pratica de uma certa
racionalidade que visa expropriar as forcas vitais de um povo escravizado: a terra como

elemento vital de sua fuga.

Conto esta histéria porque, para nés, é uma histéria muito forte,
pois, hoje,

se um pobre,

se um negro,

brigar com um grileiro de terra,

dificilmente ele ganhard a questao.

Imaginem naquela época,
negro ainda,

do meio do mato,

brigar com um coronel

e ganhar a questio.

Para nos, é muito forte,
marcou.

Esta foi nossa primeira luta,

e nossa primeira conquista.

“Ganhar a questio”, expressio cotidianamente utilizada pelos mandiranos, se
apresenta como exercicio de um direito. A forca implicada neste processo é a conquista
toponimica de suas vitais. A conquista de si como garantia do outro. Um negro, um pobre,
Vicentes e Franciscos, que irrompem face a expropriacao da terra como modo garantir seus

territorios existenciais.

KKK

Com o estabelecimento das familias na fazenda, o pessoal passou a sobreviver da roca
de subsisténcia, conhecida hoje como agricultura familiar. Sobrevivia da exploracio do
Palmito Jucara, da Caixeta, da caca e da pesca. Aqui do lado, a beira da estrada, ainda tem
muita Caixeta. Aponta Chico Mandira para a regiao central do quilombo. Sua exploracio
tinha diversas finalidades. Hoje, por exemplo, ela é muito utilizada pra fazer artesanatos,

violas, rabecas, entre outros. A viola utilizada no fandango é feita de Caixeta. Em outra

Cadernos de Campo (Sao Paulo, online) | vol. 31, n. 1| p.1-22 | USP 2022



GONDIM | Vidas que perseveram... | 12

época, a Caixeta era muito utilizada pra fazer lapis. O pouco que estudei foi usando lapis de
caixeta. Dada sua leveza, lembro-me também que a Caixeta era muito utilizada para fazer
tamancos e saltos para as madames das capitais.

Além de outras unidades de conservacio como o Petar, a Juréia, a [lha do Cardoso,
em 1969, o governo do estado de Sao Paulo criou, no Vale do Ribeira, o Parque Estadual de
Jacupiranga. Este parque abrange diversos municipios e comunidades, desde Cananéia até o
Iporanga. Com sua cria¢do, metade do sitio Mandira ficou sobreposto pelo parque,
tornando-nos refém de sua proposta de preservacio: preservar o meio ambiente sem gente,
dizia a norma.?* Desse modo, do Rio Mandira para 14, onde mordavamos, foi considerado
area de preservacao.

Costumo dizer que o governo, nao satisfeito de pegar as terras tradicionais, ainda
criou a Policia Florestal para nos proibir tuto de tudo. Tais criagdes niao nos davam
alternativas de vida, pois proibiam tudo o que faziamos: a roca, a exploracio do Palmito,
explorac¢do da Caixeta, a caca, entre outras coisas.

Dona Irene?, projetando uma ruptura dtica e politica face a esta situacio, assim
como das condicoes em que foram submetidos, é incisiva. A situacio ficou muito complicada
e, entdo, dadas as impossibilidades impostas por esta proposta de governo, nosso povo
resolveu vender parte das terras para um fazendeiro. A venda foi feita por uns tios que
tinhamos e que, ap6s o pai deles falecer, venderam o sitio e alguns foram embora para Cajati.
Dos 1200 alqueires paulistas, mais de 3000 hectares de terra foram vendidos; mais ou menos
90% das terras, mantém a conversacao Seu Chico. Dada as impossibilidades impostas pelo
parque, nds, que resolvemos permanecer nas terras, qual fosse o custo, fomos obrigados a
vir para aqui. O fazendeiro falou que faria o documento que comprovava nossa titularidade,
sob a recompensa de um pedaco de terra de cada um de nés.

As conversacdes entre Seu Chico e Dona Irene se estabelecem na duracio do
acontecimento, ou seja, em sua intensidade, a qual nao se contenta em sua exterioridade, mas
enunciando cada um dos mandiranos enquanto sujeitos compostos pela contacio. As
intemporalidades de suas memorias vao se costurando no presente como forma de denuncia
as tentativas de expropriacio imanentes. O espaco em profundidades lanca as

intemporalidades para a superficie.

Fomos jogados aqui.

Ficamos s6 com este morro

e, durante muito tempo, ficamos lutando,
pois ndo era possivel plantar,

dado que a grande parte era pedra e morro.

“Foi indo, foi indo, que gragas a Deus,

24 Uma problematizacio desta proposta, desde seus pressupostos antropolégicos até suas implicacdes sécio-
politicas, pode ser encontrada em (Diegues, 2008).
25 Dona Irene, como costumeiramente é chamada por todos mandiranos, ou Irene Candida Mandira Coutinho,

é costureira e artesd no grupo de Mulheres Costureiras se Artesis do Mandira.
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conseguimos trabalhar com a ostra”?®

Ao ficar também com o morro, outras intemporalidades vio se con(fundindo) com
os mandiranos. As memorias de um pesquisador que ora tinha vivido situacdes de abandono
e pobreza compdem as escrevivéncias que agora se produz. O sensivel de uma relacio
constitui a voz primeira como sendo a voz do meio, onde passado, presente e futuro se
con(fundem) em uma duracio das conversacdes. As memorias do fogdo a lenha, da luz a
lamparina, do chao batido com terra, dos colchoes de palha de milho, os quais fizeram parte
de minha infancia agita este espaco em profundidades e lancam as intemporalidades na

composic¢ao das escrevivéncias de vidas que perseveram.

KKK

Vivo da ostra desde 1978. Criei todos meus filhos com ostra! Chico Mandira conta
isto com olhos que outrora escondia.

Por mais de 20 anos, trabalhamos de maneira clandestina. Tirdivamos a ostra em uma
quantidade muito grande no mangue, corriamos da policia florestal, vendiamos escondido,
as vezes pela madrugada. Nao estivamos preocupados com isto, com a quantidade que
tirdvamos, como faziamos para vender, enfim, queriamos sobreviver.

Em 1994, um professor da Universidade de Sdo Paulo (USP), Antonio Carlos
Diegues, aventou realizar um projeto de organiza¢io da comunidade, objetivando melhorar
nossa qualidade de vida. A primeira vista, o projeto nio tinha o objetivo de trabalhar com a
questdo da ostra, mas de criar possibilidades de organizacio da comunidade para que
fossemos reconhecidos como Comunidade Remanescentes de Quilombo. Tratava-se de uma
luta pelos nossos direitos, especialmente o direito a terra garantido ’em 1988 Constituico
Federal.

Junto a este professor, veio um técnico da Fundacio Florestal, um oceandgrafo, entre
outros profissionais. Este dltimo, Marcos Campolim, que havia realizado um trabalho com
mexilhdes no Sul, fez uma proposta de trabalhar com a ostra de outra forma, ou seja, um
processo sustentdvel de engorda da ostra. Basicamente, teriamos que extrair a ostra no
mangue, considerando as medidas permitidas, e coloca-las no viveiro para crescer. O pessoal
da comunidade, talvez acostumado com a clandestinidade, ou talvez receosos de tentar um
novo método, hesitaram mudar a técnica. Fui, entdo, a primeira pessoa a fazer os viveiros e
iniciar o processo de engorda da ostra.

Como nio havia recursos para comprar as telas necessirias na constru¢ido dos

viveiros, tomei emprestado diversos materiais do Instituto de Pesca e iniciei o projeto. Ao

26 Trecho recortado de um trabalho anterior. Ver Gondim (2018: 25)

%7 Trata-se do artigo 68 do Ato das Disposicdes Constitucionais Transitérias, que define o direito a terra do
que veio a ser chamado de “Comunidades de Remanescentes de Quilombo” (BRASIL, 2016). Este artigo ¢, com
certeza, uma virada importante na luta das comunidades negras do Brasil, sendo uma “brecha” constitucional
dos direitos étnicos e raciais — lograda pelos movimentos negros que remontam das décadas de 1920 e 1930,

com uma grande intensidade entre as décadas 1950 a 1980.
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longo do periodo, o pessoal da comunidade constatou o crescimento da ostra e, entio,
decidiram colocar em praitica esta ideia. Na falta de dinheiro para sustentar este projeto que
iniciava, contamos com a ajuda de diversas pessoas e Organizacdes Nao-Governamentais
(ONG) para a construcio da estrutura dos viveiros para cada familia.

Valorizar nosso produto era muito importante, pois, aqui em Cananéia, as pessoas
que trabalhavam com ostra eram consideradas miseraveis. Por nao conhecerem o mangue,
julgavam sua lama pastosa e seu cheiro forte como sujeira.

Com o sucesso da experiéncia de engorda, a procura pela ostra de viveiro se tornou
grande por parte do mercado. Momento em que saimos efetivamente da clandestinidade,
paramos de vender para atravessadores e come¢amos a valorizar nosso produto. Junto a isto,
com a ajuda de diversos profissionais e dadas as promessas daquilo se tornar rentdvel, em
1997 criamos a Cooperativa dos Produtores de Ostra de Cananéia (Cooperostra).

O projeto do professor Diegues aparava este nosso trabalho. Com inicio em 1995,
criamos a Associacio de Moradores do Bairro Mandira com intuito de organizar a

comunidade e termos autonomia de subsisténcia em nossas terras.’®

Antes de 1995, se procurarem na comunidade

ou em qualquer lugar

uma foto

onde estdvamos trabalhando com ostra,

nio serd encontrada.

Tinhamos vergonha de trabalhar com ostra,

pois o mangue era considerado sujo.

Se alguém viesse em nossas casas e quisesse tirar fotos, aceitivamos,
apenas se estas fossem da ostra, mas nao nossa.

Hoje, temos orgulho de trabalhar com ostra,

por ela vivemos.

Ao inventar uma nova forma de vida que desliza do morro e das pedras para o
mangue, assumindo-o como cria¢do de si, a imagem de vergonha é deslocada no exercicio
de uma ruptura dtica e politico-econémica. Ainda que Grada Kilomba nio considera esta
dimensao irruptiva, é possivel considerar com o Mandira a partir da valorizacdo da ostra. O
que possibilitou o agenciamento de novos modos de habitar o quilombo e “entrar no mato”
para aprender onde o bicho fica. A vergonha como lastro do negativo é transformada em

poténcia de afirmacio da vida.

KKK

28 Em termos etnogréficos e operacionais, ambos processos, o da criacio da Cooperostra e da Associacio de
Moradores do Bairro Mandira, podem ser consultados em: (Maldonado, 2005; Mandira, 2013; Sales; Moreira,
1996; Turatti, 2002).
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A partir desta nossa valorizacio enquanto produtores, conseguimos ganhar dois
importantes prémios, quais sejam: o prémio Eco 99, pela Shell, e o prémio da Rio + 10, em
2002. No que diz respeito a este tltimo, segundo a Organizacio das Nacdes Unidas (ONU),
foram enviados 427 projetos do mundo inteiro. Estes projetos tinham como base uma pratica
sécio-econdmico-ambiental, visando comunidades que viviam em areas de preservacio e
protecao ambiental e que, destes lugares, tiravam seus sustentos. Dos 427 submetidos, 27
projetos foram selecionados, sendo o nosso um dos 4 projetos brasileiros premiados.

Falo isto com muito orgulho. Nao essencialmente pelo prémio, mas sobretudo pela
valorizacdo do trabalho de base comunitéria. Estamos ha quase 300km da Capital, no meio
do mato. Mesmo assim, tive a oportunidade de ser o primeiro mandirano a sair da
comunidade rumo a outros paises. Fui a Africa do Sul, It4lia, Alemanha, Portugal. Enfim,
tudo devido nossa perseveranca sob pedra, mangue e mar e, especialmente, devida nossa

organizac¢do em prol de um trabalho comum.

O quilombo é um avanco

é produzir ou reproduzir um momento de paz.
Quilombo é um guerreiro

quando precisa ser um guerreiro.

E também um recuo

se a luta nao é necessdria.

E uma sapiéncia,

uma sabedoria.

A continuidade de vida,

O ato de criar um momento feliz,
Mesmo quando o inimigo € poderoso,
E mesmo quando ele quer matar vocé.
A resisténcia.

Uma possibilidade nos dias de destruicio.”

Escrevivéncias: rupturas éticas e politicas
As pessoas estdo voltando ao normal

no meio do anormal.

A coisa estd feia e estao achando que esta bonito.

Esta complicado, pois estamos largados a deriva.

O “cubo branco”, o qual evidencia Grada Kilomba em suas intemporalidades,
apresenta-se em uma tentativa de minguar as forgas vitais do espaco em profundidades. Ele
insiste na tentativa de tornar o passado uma vivéncia do presente. Uma pandemia se instaura

e o isolamento social expressa o empreendimento que busca atualizar os Vicentes e

2 Trecho do ensaio Quilombo: em Palmares, na Favela, no Carnaval, publicado por Beatriz Nascimento em
1977 (Nascimento, 2018: 190).
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Franciscos e Chicos e Irenes e... como ninguéns. Projeta-se um genocidio em nome de um

normal, conta, desolado e com medo, Nei Mandira.*®

|
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Figura 3. A Barreira foi aberta, mas o #RestaubarOstraeCataia continua fechado. Se
cuidem! Fonte: Foto de Sidnei Coutinho (Nei Mandira) (2020).

A comunidade ndo “fechou”! Fechar de vez ndo conseguimos, pois, as pessoas acabam
passando dentro da comunidade ao seguir para outros bairros. No inicio, Cananéia havia
fechado. Foi feita uma barreira por volta de um més. Depois, retomaram as atividades e as
coisas acabaram abrindo. Por outro lado, na comunidade, antes mesmo de ser decretada a
quarentena, em marco, ja haviamos fechado o bar, o restaurante e paramos de trabalhar com
o turismo. Do mesmo modo, os que trabalham e vao até o litoral pararam suas atividades de
venda. Nao foi realizada mais entregas de ostra no litoral. Parou tudo. As atividades
econoémicas dentro da comunidade foram praticamente a zero. Nem venda, nem
comercializacao de produtos, atividades turisticas, tudo zerou.

Dado o contexto, as pessoas comecaram a “fazer bicos” — ou seja, trabalhos informais
-, e a fazer da pesca um espaco para sua propria sustentacio. Assim, comecaram a consumir

mais peixes, pois nao conseguiam vender quase nada. Para conseguir ter o pescado, o tempo

30 Nei Mandira, como conhecido por todos, ou Sidnei Coutinho, é pescador e morador da Comunidade de

Remanescentes de Quilombo do Mandira.
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foi dividido entre tirar ostra, jogar uma linha n’dgua, um anzol, uma rede, pois ndo havia
moeda. Os recursos nao giravam e isto aconteceu por um bom tempo.

E importante dizer que alguns possuem outras fontes de renda, porém, muitos nio.
Devido a isto, ao longo deste periodo, conseguimos conversar com algumas institui¢des —
como o Instituto de Terras do Estado de Sio Paulo (ITESP) e o Servico Nacional de
Aprendizagem Comercial (SENAC) - para conseguir outras possibilidades de apoio.
Principalmente para estas familias que nao possuem uma renda fixa. Nessas tentativas,
tivemos algumas ajudas pontuais, como a distribuicao de cestas basicas para certas familias.
Agora, apds quase quatro meses de isolamento social é que estamos conseguindo nos
movimentar de certa medida. Infelizmente ainda estamos no auge da contaminacdo no
Brasil. Aqui em Sao Paulo, principalmente na area litoranea, a contaminacio continua a
expandir. Cananéia, por exemplo, estd com quase sessenta casos confirmados, tendo quatro
6bitos no bairro Itapitangui, distante 11 quilometros do quilombo. Na comunidade, gracas
a Deus, nao tivemos nenhum caso, sequer suspeita.

Temos conversado bastante com outras comunidades, outras liderangas, integrantes
da Equipe de Articulacio e Assessoria as Comunidades Negras do Vale do Ribeira
(EAACONE), em prol de criar possibilidades de sustentacio. Apesar de todas dificuldades,
de nio termos dinheiro, ainda podemos viver do recurso natural que preservamos. Temos
uma mata preservada, um manguezal, o mar... Desse modo, o pouco que conseguimos
produzir, nem que seja internamente ou nas proximidades, conseguimos comercializar e
também nos suster.

Se fossemos analisar cruamente, a ostra nao fazia parte do carddpio do mandirano.
Trabalhamos com ela para a comercializacao. No entanto, agora, muitos tem trazido as ostras
para casa, fazem farofa, alimentam-se do que produzem. Estamos enfrentando esta crise na
medida do que nos é possivel.

No presente, o governo colocou algumas faixas coloridas, como vermelha, laranja,
amarela. O Vale do Ribeira est na faixa amarela, o que significa que os comércios, os bares,
restaurantes, etc., jA podem ser abertos. As pessoas da cidade estavam pressionando e fizeram
carreatas em prol da reabertura dos estabelecimentos. N6s, porém, estamos quietinhos aqui
e pretendemos permanecer assim, pelo menos, até agosto. Perguntaram se iremos ou nio

reabrir, se a comunidade ird receber pessoas, mas iremos aguardar.

RKXK

Ficamos trés meses sem vender nada, apenas trabalhando no mangue e produzindo
nos viveiros de engorda. A partir de agora, de uns quinze dias pra cd, come¢amos a aceitar
algumas entregas. O pessoal estava com medo de ir, pois, queira ou nao, eles precisariam ir
no foco, nas regides litoraneas do Guarujé, de Santos, lugares que contam com muitos casos
de contaminacio.

Devagar, as pessoas comecaram a ir, a entregar um pouquinho, pois no comeco
seguramos e fomos levando para frente, no entanto agora nio tem jeito, a conta estd

chegando, e precisamos correr atrds. Neste contexto, vamos levando os produtos pra
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comercializar tomando os cuidados necessérios, como o uso frequente de mascara e alcool.
Infelizmente é muito complicado, pois nao temos como nos garantir cem por cento.

Além disto, nossa comunidade é diferente de outras, como por exemplo a
Comunidade Remanescente de Quilombo do Ivaporunduva, em Eldorado. Em comunidades
como esta, os moradores conseguem fazer barreiras préprias, impossibilitando a
passagem/entrada de pessoas externas a comunidade. No Mandira, no entanto, isto ndo é
impossivel, pois a comunidade é passagem para outros lugares a partir do uso da estrada que
passa nas margens da comunidade. Por isto, frequentemente temos que exigir algumas

coisas.

A prefeitura nao ofereceu nada,

ela nunca nos ofereceu alguma coisa.

Da prefeitura nao temos apoio nenhum.
Desta parte, é mais da comunidade mesmo
Todas as correrias que tém

s30 correrias nossas,

COom nossos parceiros.

O Instituto Chico Mendes de Conservacio da Biodiversidade (ICMBio), uma
instituicao que deveria ser a melhor em termos de apoio, é uma das piores. Agora esta ainda
pior do que ja esteve. Trata-se de uma instituicao que serve, apenas, para levar um nome.

Houve uma conversa entre varias comunidades e liderancas. Fui convidado para
participar, mas a internet nao funcionou. Uma das questdes que desejaivamos tratar era:
“tendo em vista que somos uma reserva extrativista marinha, que dependemos da ostra e que
neste contexto de pandemia nio estamos comercializando, que politicas o ICMBio, como
instituicdo federal, poderia aplicar para ajudar a comunidade?” Porém, como estabelecer
didlogo? Desde que esta pandemia se iniciou, o gestor da reserva sequer esteve aqui. Nao
ocorreu a ninguém perguntar se havia algum caso na comunidade.

Por isto, trata-se de um 6rgao como a prefeitura:

estdo perto de nome,

mas distante de qualquer forma de apoio.

KKK

Assim como estava dizendo Nei Mandira com respeito a esta distincia das
instituicoes, as ajudas tém sido estritamente pontuais. O EACONE, por exemplo, realizou
um mapeamento das comunidades em situacdo de emergéncia na regidao. Em termos de
beneficios, ndo houve, mas o fato de estarmos 14 significa que estario sempre reivindicando
juntos. N6s somos a EACONE! Estar envolvidos com a EACONE significa que a briga por
politicas justas para as comunidades quilombolas e indigenas da regido do Vale do Ribeira

continua. Sobretudo agora que, dia apds dia, temos tido nossos direitos negados pelo atual
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presidente da republica. Dai a importancia de entidades como a EACONE, pois se trata de
uma organizaciao com forca representativa.

O ITESP ofereceu uma ajuda pontual. Através de uma reivindicacido que fizemos,
eles conseguiram uma parceria com o SENAC e, no més passado, trouxeram uma cesta basica
para cada familia da comunidade. Hd também algumas outras ONG’s ou pequenas
organizac¢des do terceiro setor que acabou ajudando com questdes pontuais algumas familias
mais necessitadas. A titulo de exemplo, temos aqui uma pessoa que estd se tratando de um
cancer e que tem sido ajudado por estas pessoas e entidades.

No atual contexto, é muito dificil conseguirmos ajudas institucionais. Sao quase
sempre terceiros setores, pequenos grupos que se organizam e oferecem apoio. Nao ha algo
vindo diretamente do Estado ou do municipio com algum tipo de forca expressiva

diretamente para ajudar a comunidade em suas dificuldades.

Existe um nicleo que eles querem destruir
Até entdo estava na elite.

A elite segue...

s6 morrem quando Deus fala:

« A . ~ e ey
Vvoce val € nao tem ]eltO

Quando chega na massa,

em quem nio tem pra onde correr, o pobre,
por exemplo,

nio tem jeito

ele acaba morrendo em casa,

pois nao tem condicdes de correr.

Quando sentir a falta de ar, ja era.
Infelizmente é o que eles querem.

Uma minoria diz: “vamos liberar, vamos abrir”. Estdo batendo palmas para esta
brutal irresponsabilidade. As comunidades e diversas liderancas vém tentando escapar, por
outro lado, os pequenos empresarios vém tentando ganhar dinheiro. As agéncias de turismo
querem apenas ganhar dinheiro. Os moradores da capital querem fugir da muvuca , querem
ir para onde desejarem ir sem se conscientizarem que podem trazer com eles o que nos
destruirao.

O que temos feito é nos prepararmos, pois, uma hora ou outra eles chegarao aqui.

Nao temos barreiras para impedir que cheguem.

Temos uma politica federal que nio estd nem ai
para os quilombolas,
os indigenas.

Quando se fala de territdrio,
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dos direitos dos povos tradicionais,

querem acabar com tudo.

Acredito que o importante

é continuarmos criando possibilidades

de nds nos mantermos aqui.

Enquanto estivermos aqui, conseguiremos resistir e lutar.
Porém, a partir do momento que a comunidade for enfraquecida,

ja ndo poderemos ver o futuro.
Por isto, vamos lutar para permanecer vivos.

Nao temos perspectivas que teremos nossas terras tituladas. Este ndo é um bom
momento para pensar que conseguiremos algum avanco no que tange ao territério. Nos ja
sabiamos. Todos sabiam. As falas do “dito cujo” eram claras. Esta gente niao tem sequer
afinidades com pobres, negros, comunidades tradicionais e povos indigenas. Suas “broncas”
com os negros, com os quilombolas, estao intimamente ligadas ao fato de que, para eles, estas
gentes nao poderiam ter for¢a, ndo poderiam ter voz. As trés representacdes do tempo sio
encarnadas na fala de Nei Mandira, denunciando este “espaco branco” que visa a interrup¢io
de suas vidas. Como afirma Grada Kilomba, trata-se de um espaco onde o passado (da
negacio, da violéncia, da indiferenca ao outro etc.) interrompe o presente, fazendo com que
este seja uma vivéncia do passado. No entanto, a eloquéncia de Nei irrompe como um grito
de perseveranca: temos forca, os indigenas tém forca... Dentro das comunidades quilombolas
pode ser encontrado pessoas instruidas que conversam de téte-a-téte com qualquer um la
em cima. H4 quilombolas que sairam daqui do Vale do Ribeira e estio em Brasilia nos
representando. Temos voz.

H4 uma parcela desse “cubo branco” de empresérios da cidade que aprenderam, por
si mesmos, a ter preconceitos, a utilizar uma focinheira, impossibilitados de olhar para os

lados, para as margens.

Sao minorias.

Minorias barulhentas.

Em tom de dentncia, como quase toda conversacio com Nei Mandira, o pescador
nao deixa de evidenciar o desejo neoliberal desse espaco vazio que querem instaurar no
espaco em profundidades. Eles defendem com unhas e dentes projetos que visam eles
mesmos, pois se importam apenas com aquilo que os representam: o dinheiro.

Seguimos aqui, fazendo as conversacdes durarem em uma memoria marcada por
uma luta, uma negacio de politicas do governo federal e também estadual. Falaram de um
“Vale do Futuro”. Disseram: “vamos melhorar isto; melhoraremos aquilo...”. Nada. E o que
eles tém a nos oferecer: um espaco vazio, interrompe Grada Kilomba com quem se mantém

conversacoes. Temos uma estrada intransitivel, mas que, a0 menos, nestes tempos de
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pandemia, dificulta a chegada de muitos. Permanecemos aqui. Permaneceremos aqui.

Resistiremos com forca; é o que precisamos para correr atras do resto.
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