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resumo Jeanne Favret-Saada constréi um plano
metodoldgico inteiramente novo na antropologia,
que reconhecemos nas dobras de sua obra. Como
uma caixa de ferramentas, seus textos oferecem, mais
do que pontos de apoio, linhas de derivacio e
flutuacio que apontam caminhos para a criacdo
etnogrifica. Ao apresentar as traducdes de trés
publicacdes recentes da autora, buscamos ressaltar
seu modo de fazer e de conceber a antropologia que
fertilizou nossos respectivos trabalhos e a
diversidade temdtica e metodoldgica das producdes
da autora. As traducdes revisitam trés momentos de
sua obra: pesquisa etnogrifica sobre feiticaria,
pesquisa com material de imprensa sobre polémicas
publicas religiosas e pesquisa em arquivos da Igreja
Catdlica. A proposta de traduzir esses trés textos
reverbera o desejo de que sua obra, profundamente
original e provocadora, seja mais conhecida do

publico brasileiro.

palavras-chave Jeanne Favret-Saada;
etnografia; feiticaria, crenca e antropologia
pragmatica
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Jeanne Favret-Saada's tool box

abstract Jeanne Favret-Saada constructs an
entirely new methodological plan in anthropology
that we recognize in the folds of her work. As a
toolbox, her texts offer, more than points of support,
lines of derivation and fluctuation that point out
paths for ethnographic creation. By presenting the
translations of three recent publications by the

author, we seek to highlight her way of doing and

conceiving anthropology that fertilized our
respective  works and the thematic and
methodological ~ diversity of the author's

productions. The translations revisit three moments
of her work: ethnographic research on witchcraft,
research with press material on public religious
polemics, and research in Catholic Church archives.
The proposal to translate these three texts echoes the
desire that her work, which is profoundly original
and provocative, be better known to the Brazilian
public.
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sorcery, belief and pragmatic anthropology
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Jeanne Favret-Saada constréi um plano metodoldgico inteiramente novo na
antropologia. Para Arnaud Esquerre' (2007), o método da autora funcionaria como uma
brilhante maquina de costura que, no entanto, ela esconde de seus/suas leitores/as.
Concordamos com Esquerre quanto ao brilhantismo da inovaciao de Favret-Saada; porém,
aquilo que ele identifica como ocultacio da programacio tedrico-metodolégica dos seus
textos, entendemos como a fecundante incompletude da pritica de pesquisa em
antropologia, que Jeanne Favret-Saada leva as dltimas consequéncias.

A antropdloga franco-tunisiana nio entrega para o/a leitor/a méquinas tedricas e
metodolégicas prontas, mas deixa nas dobras de seus textos varias linhas de criacdo e
diferentes ideias-ferramentas que podem ser experimentadas por outros/as praticantes da
pesquisa na antropologia. Sua caixa de ferramentas nao oferece apenas pontos de apoio, mas
linhas de derivacao e flutuacio. O desenho metodolédgico de seus textos é, para nés, abertura
e liberacao de caminhos para a criacio etnografica.

Em uma troca de mensagens com a autora, ela assim descreve os tracados de seu

modo de trabalho que conferem unidade a diferentes campos tematicos aos quais se dedicou:
Sempre pensei que ser etndgrafa consistia em se deixar afetar pelas questdes do préprio

momento cultural: a guerra da Argélia em minha juventude, o desaparecimento do campesinato

francés na década de 1970, a censura islamica da Europa a partir de 1979 e a questio do antissemitismo

cristio na virada do ano 2000 com o falso arrependimento do Papa Jodo Paulo II. Cada vez, investi

em campos muito diferentes, inventei um método, tracei as ligacdes entre evento e estrutura. (Jeanne

Favret-Saada em conversa por correio eletrénico com Suzane de Alencar Vieira, em julho de 2021).

A ideia de traduzir esses trés artigos de Jeanne Favret-Saada surgiu da nossa
compreensio comum sobre a importancia do modo de fazer e de conceber a antropologia que a
autora propagou na disciplina e que fertilizou nossos respectivos trabalhos. A nossa proposta
de trazer esses trés textos para os/as leitores/as da Cadernos de Campo nasce de um desejo
de que sua obra - profundamente original e provocadora - seja mais conhecida do publico
brasileiro. Entendemos as traducdes que se seguem como um passo necessario, embora
incipiente, no sentido de uma maior divulgacdo de sua obra, que conta atualmente apenas
com a traducio de poucos artigos e entrevistas. A traducio do artigo “Ser afetado” feita por
Paula Siqueira e Tania Stolze Lima e publicada pela Cadernos de Campos em 2005 ji se

tornou leitura “obrigatéria” dos cursos de Graduacio e Pés-Graduagio em Antropologia no

' Comentério de Arnaud Esquerre a respeito da pesquisa de Jeanne Favret-Saada sobre acusacdes de blasfémias
provocadas pela circulacdo de caricaturas de Maomé na imprensa europeia.

>0 artigo “Ah! A cretina, a vizinha miserédvel...I” com coautoria de Josée Contreras foi traduzido por Adriane
Rodolpho e Caroline Borges e publicado na revista Tessituras em 2018. Duas entrevistas traduzidas por Marco
Antonio Saretta Poglia e Melissa Moura Mello: entrevista com Jeanne Favret-Saada realizada por Cyril Isnart
em 2007 publicada na revista Debates do NER em 2017 e entrevista concedida a Arnaud Esquerre, Emmanuelle
Gallienne, Fabien Jobard, Aude Lalande, Sacha Zilberfarb em 2011 e publicada na Cadernos de Campo em
2017.
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Brasil, o que é indicador de sua poténcia, mas evidentemente também gerador de apreensdes
excessivamente rapidas.

Para nds, introduzir a autora e os textos que se seguem nao é tanto apresenta-los de
um ponto de vista externo como se houvesse uma “boa compreensao” ou um modo unico e
privilegiado de conhecé-la. Decidimos, ao contrério, nos indagar sobre como suas ideias,
conceitos e seu modo de fazer antropologia tiveram efeitos sobre nossos respectivos
trabalhos, desde o trabalho de campo até a escrita etnografica.

A etnografia sobre feiticaria em Bocage que inicialmente nos encantou faz parte de
uma trajetéria independente na antropologia que atravessou consensos académicos e
politicos, e apostou em temas e abordagens "ndo recomendadas". Sua carreira na
antropologia passa por um amplo leque de temas e por praticas de pesquisa heterogéneas,
algumas das quais os/as leitores/as poderio reconhecer nesses artigos traduzidos.

Os artigos sao elaboracdes mais recentes em que a autora retoma trés momentos de
sua obra: pesquisa etnografica sobre feiticaria, pesquisa com material de imprensa sobre
polémicas publicas religiosas e pesquisa em arquivos da Igreja Catdlica. Nas transi¢coes das
questdes intelectuais de cada artigo, podemos ver as ferramentas criadas por Jeanne Favret-
Saada.

O desenfeiticamento em Bocage sem distracoes conceituais apresenta um novo
desenvolvimento de ideias contidas no artigo “Mort aux Trousseau" traduzido para o inglés
“Death at your heels” (Favret-Saada, 2014). O artigo revisita circunstancias de sua pesquisa
de campo sobre feiticaria no interior da Franca, tema ao qual ela dedicou maior parte de sua
carreira, cerca de 40 anos, de idas e vindas entre antropologia e psicandlise. Com uma escrita
contestadora, a autora explora o desencaixe na equacio antropoldgica “cultura”, “tradicao” e
“territério” que o tema da feiticaria provoca, reaproxima o desenfeiticamento da
psicoterapia, retoma sua critica a crenca na chave de gradientes de suposi¢oes e certezas e da
alguns retoques a questao lévi-straussiana dos universais.

Em For¢a e Violéncia das palavras, a autora retoma o sistema da feiticaria no Bocage
para mostrar o dispositivo do desenfeiticamento que ativa a forca das palavras e de outros
atos de comunicacdo para contra-atacar o feiticeiro no lugar do consulente e, assim, romper
a série de infortunios que o acomete. Analisando o dispositivo acusatério em torno do termo
blasfémia, Favret-Saada se interessa por compreender as condicdes sociais de sua eficicia.

O artigo Distingdo imprecisa é parte da introducao do livro Le Christianisme et ses juifs,
1800-2000, escrito no ano de 2004 em colaboracao com Josée Contreras. Naquela pesquisa, a
antropdloga se lan¢a na andilise de arquivos que estavam sob protecio do Vaticano e
acompanha 200 anos de histéria do antissemitismo da igreja catdlica. A autora enuncia sua
critica conceitual ao uso analitico de categorias descritivas nativas como antissemitismo e
antijjudaismo e mostra como essa distincio, que aparentemente ¢é justificada por
pesquisadores como uma exigéncia de rigor conceitual, tem consequéncias sobre a
desresponsabilizacao da Igreja Catdlica, ocultando sua colaboracio histérica com o

antissemitismo. As palavras “antisseminismo” e “antijudaismo” em dispositivos académicos
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sentenciam a favor da separacio entre questdes raciais e religiosas como dominios auto-
excludentes.

O "antissemitismo", pergunta a autora, s comeca a existir quando foi denominado
como tal — ou seja, quando religido e ciéncia foram “definitivamente” separadas, em meados
do Século XIX? Ou ja existia antes, embora atendendo por outro nome? Outro tema
abordado pelo artigo é aquele das “situacdes de crise” (Favret-Saada, 2017), ou melhor, é a
defesa, por parte de Favret-Saada, de que as antropdlogas devem tomar a instabilidade, o
desequilibrio, as cisdes, como fator constitutivo primordial de qualquer sociedade - e nio
como perturbacdes transitérias de um equilibrio subjacente. O conflito entre Cristianismo e
Judaismo, assim, é tomado como um componente fundamental da chamada “civilizacao
judaico-crista”; ndo como uma excecio, mas como a propria regra.

Em seus 88 anos recém completados em setembro, Jeanne Favret-Saada mantém-se
em plena atividade. Ela tem participado de muitas conferéncias e entrevistas nas quais
retoma suas obras, sua trajetéria e direciona suas contribui¢des a antropologia, a psicanalise
e aos estudos da religido. O primeiro e o segundo artigo sdo publicacdes integrais de
conferéncias ministradas respectivamente em 2019 e 2020. E o terceiro artigo foi tema da
mais recente conferéncia da autora, em setembro de 2021, em ocasiio do lancamento da
segunda edicao de seu livro ainda pouco conhecido no Brasil.

Agradecemos a autora por ter autorizado, estimulado o trabalho de traducio e
apoiado a escolha desses trés textos como representativos da diversidade metodolédgica de
sua obra. Agradecemos aos editores das revistas L’Autre e Le Coq Heron pela autorizacao da
publicacdo da traducio dos respectivos artigos Desenfeiticamento em Bocage sem distracdes
conceituais e Forca e violéncia das palavras. Como a revista Hau protege os artigos com a licenca
creative commons, todos os direitos de Distin¢do imprecisa pertencem a autora, que autorizou
a traducio e publica¢io. Agradecemos ao PPGAS da UFG pelo apoio financeiro e ao Mensan

Benoit pela revisio das tradu¢oes Francés-Portugués.

“Sair da Antropologia para fazer Antropologia” (por Cecilia Mello)
Entendo a obra de Jeanne Favret-Saada e tantos/as outros/as autores/as como caixas
de costura onde buscamos nos servir das linhas, agulhas e retalhos que nos permitem
alinhavar e dar inteligibilidade a tessitura de nosso texto, ao bordado particular do
argumento, em suma, as questdes que emergem do encontro etnogrifico. Longe do
formalismo de um “método”, cuja pretensio é ser copiado e reproduzido por quem o “aplica’,
o que Favret-Saada me transmitiu através de suas etnografias ndo é muito facil de ser
explicado. Talvez por se tratar de algo da ordem de uma sensibilidade, de um jeito de estar no
campo, de uma forma de escutar seus interlocutores. Estamos mais no mundo da forma do
que do contetido, embora o que ela descubra em termos substantivos seja igualmente potente
e desafiador para o status quo antropoldgico e académico, vide sua abordagem sobre o tema

da feiticaria e da blasfémia.
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O trabalho de Jeanne Favret-Saada irradiou em diferentes momentos em minha
pesquisa sobre um movimento cultural afro-indigena do extremo sul da Bahia (Brasil) e seus
modos de composicao de lutas politicas, criacdo artistica e prote¢io dos seres viventes, nao-
viventes e dos elementos. Ela é uma dessas autoras com quem se caminha junto, que nos
ajudam a pensar as questdes com as quais nos defrontamos. No meu caso, nao é como se o
trabalho dela dialogasse diretamente com o meu em termos tematicos. A questao da feiticaria
apareceu de forma muito tangencial em meu campo para que se tornasse tema da pesquisa.
Mas a forma como ela expde e analisa o préprio trabalho de campo - caminho, método e
matéria-prima por exceléncia de produc¢io do conhecimento antropolégico - traz questoes
que reverberaram com muita for¢a em meu préprio percurso como etnografa.

A primeira ideia de Jeanne Favret-Saada que desejo destacar é a importancia de que
o projeto de conhecimento nio ocupe todo o espaco, ndo sufoque o aparecimento de outros
possiveis nao pensados no momento da ida para campo. Cito-a: “Aceitar a experiéncia de
campo supde, todavia, que se assuma o risco de ver se esvair seu projeto de conhecimento.
Pois se o projeto de conhecimento é onipresente, nada acontece” (Favret-Saada, 2005: 160).

Fazer trabalho de campo ¢é ter seus pressupostos questionados, é estar imerso em
relacdes nas quais as objecdes de nossos/as interlocutores/as sio constantes (Mello, 2016).
Se o projeto de conhecimento é onipresente e o antropélogo “cisma” com uma hipdtese ou
se protege numa teoria, nao ha espaco para que a pesquisa encontre algo de novo.

Jeanne Favret-Saada satda e abraca os riscos inerentes a esse modo particular de se
descobrir novos mundos que é a antropologia. Para isso, chega a afirmar que temos que ser
capazes de abrir mao desse projeto para que algo de interessante possa acontecer. No caso de
minha pesquisa, fui para o campo com o intuito de investigar uma situacdo de “conflito
ambiental” em torno das apropriacdes e usos dos manguezais, a partir da perspectiva de
diferentes sujeitos (IBAMA, empresas, ONGs e pescadores). No final de meu primeiro
periodo de campo, baseado em entrevistas, vi-me com uma colecio de notas que nada mais
eram do que justificativas sobre a adesao ou submissao daqueles diversos agentes ao poderio
de uma grande corporacio.

Quando vi-me confrontada com os dados coletados, fui pouco a pouco sendo
acometida por algo que poderia ser definido como uma claustrofobia teérica. Basicamente,
a sensacao de se estar presa a um esquema tedrico que tudo explica. Tive a vivida impressao
de que as teorias que buscam explicar a dominac¢io a tomam como fato e ndo como estado.
Definem-na como primeira em relacio ao que dela escapa e nao é incomum que a pesquisa
empirica torne-se refém dessa logica e acabe por referenda-la tautologicamente. O campo é,
assim, engolido e reduzido a um dado que ja conheciamos antes e, no final da anilise, é
grande o risco de nao haver nada de novo sob o sol. Retorna-se ao conceito previamente
emitido de modo que a proposicio seja sempre uma afirmacio verdadeira; o sujeito se
desloca, mas nao se desterritorializa. O cariter pouco interessante do material derivado de
um campo centrado em entrevistas levara-me a desistir desse primeiro projeto de

conhecimento. Relendo minhas notas, todavia, encontrei descrito tudo o que acontecia no
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cotidiano do movimento cultural afro-indigena, suas praticas artisticas e seu modo de fazer
politica. Percebi que algo ali vibrava e intui que essa pista poderia trazer vida e oxigénio para
a pesquisa, o que me fez abandonar completamente meu projeto inicial e recomecar sobre
outras bases.

Aprendi igualmente com Favret-Saada (e, evidentemente, com meus interlocutores)
os limites da chamada “observaciao participante”. No campo, fazer da participacio um
instrumento de conhecimento significou deixar-me afetar pelas ondas de intensidades
especificas — os “afetos” — que atravessam e irradiam através das pessoas, eventos e obras de
arte com quem me relacionei. Esta escolha funcionou de modo semelhante a descricio que
os integrantes do movimento fazem da producao artistica: ela abre um canal, uma porta, uma
possibilidade de comunica¢do com algo que é desconhecido. Mas nao ha garantias. Um
artista, diz-se em Caravelas, nao é bom porque é capaz de “abrir esse canal’. O que importa
no final das contas é o que ele faz com isso, isto é, as consequéncias que ele tira dessa abertura
para sua criacdo artistica. Poderiamos dizer o mesmo para a producio antropoldgica.

Outro ponto, que Jeanne Favret-Saada enfatiza e que me é bastante caro, é a
necessidade de se “sair da Antropologia para fazer Antropologia”. Essa frase, por certo
enigmadtica, dd o tom da coragem dessa autora em transgredir fronteiras disciplinares e se
lancar numa investigacdo que nao sabia onde iria chegar. Mais do que isso, enquanto estava
imersa no campo, o fato de niao conseguir dar sentido ao que vivenciava e experimentava
nao a impediu de persistir. Ela avancava no escuro, as cegas, mas sempre anotando tudo,
inclusive e sobretudo aquilo que nio entendia. Em meu préprio percurso de pesquisa, apds
um ano e meio de campo, era hora de voltar para a casa e trabalhar em cima do material
coletado. O momento em que deveria parar coincidiu com o inicio do processo de
implementacio de um grande projeto de aquicultura que destruiria os manguezais bem
preservados da regiio e, em consequéncia, o0 modo de vida das pessoas que eram meus
interlocutores e amigos. Ja estava de malas prontas, mas, na ultima hora, decidi nao embarcar
no onibus que me levaria embora. Lembro de ter pensado: “mesmo que tudo dé errado e essa
seja uma luta perdida, vai ter valido a pena permanecer’. Naquele momento, pensei em
Jeanne Favret-Saada e na importancia de que o projeto de conhecimento nao seja tudo, de
que ele possa se transformar quando outros chamados mais potentes e vitais atravessam
nosso horizonte. Foi preciso sair da antropologia e me engajar numa luta politica repleta de
incognitas, para que depois pudesse fazer antropologia, analisando esse processo de luta® do
ponto de vista da disciplina (Mello, 2010 e 2015).

Por fim, no que diz respeito a postura de Jeanne Favret-Saada no campo, entendo

que ainda temos muito o que aprender. Critica ferrenha de uma pesquisa baseada em

> No final das contas, a luta foi surpreendentemente vitoriosa. Uma coalizdo entre o movimento cultural afro-
indigena, pescadores, marisqueiras da Bahia e do Cear4, pesquisadores de universidades publicas, ONGs
nacionais e internacionais, com o apoio de parlamentares de partidos de esquerda, conseguiu nio apenas
impedir a implementac¢io do que seria a maior fazenda de camario do Brasil, como também criar a Resex

Cassurub4, decretada pelo presidente Lula em 2009.
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entrevistas, Favret-Saada nos traz o exemplo de um trabalho de campo de longa duracio em
torno de uma escuta sincera, profunda, sem julgamentos e extremamente respeitosa e
interessada nas questdes que mobilizam seus interlocutores. Nao é a toa que seu modo de se
relacionar com “o outro” em sua diferenca prépria teve efeitos terapéuticos para seus
interlocutores, camponeses acostumados a verem suas praticas rotuladas pela Midia, o
Estado, a Escola, a Ciéncia e a Igreja como “crencas” retrégradas. Levando-os a sério, Jeanne
Favret-Saada foi levada a sério por eles, pessoas que lhe permitiram o acesso a sua rica
ontologia, que vé soma ou adi¢3ao onde a ciéncia moderna viu dicotomia ou exclusividade.
Um modo de estar no mundo no qual magia e ciéncia fazem parte do mesmo plano de
consisténcia e em que as pessoas podem transitar livremente de uma leitura cientifica do
mundo para um mundo em que forcas invisiveis e seres nao-viventes convivem em

continuidade com os seres viventes.

“O que acontece quando um ator social pronuncia certas palavras?”
(por Suzane de Alencar Vieira)

Algo que aprendi com as leituras da obra de Jeanne Favret-Saada foi prestar aten¢ao
as palavras, a sua forca e seus efeitos concretos. Essa atenciao nio parece ser pautada pela
exegese, mas se direciona aos efeitos pragmaticos da fala, como ela afirma em um dos artigos
traduzidos, For¢a e violéncia das palavras. “O que acontece quando um ator social pronuncia
certas palavras?”. Essa formula¢io condensa, a meu ver, a problematica de uma antropologia
pragmatica da linguagem. Para entender melhor a proposta da autora, recorro a concep¢ao
de Espinosa sobre a acdo dos afetos. A insisténcia da autora na forca das palavras tangencia
os atos de fala de Austin, passa pelas condicoes de felicidade e compde sua forca de sentido
com dispositivos locais de agressio e violéncia.

A pesquisa sobre feiticaria ofereceu a autora uma percepcio diferencial em relacio as
palavras e seus efeitos. Ao descrever a feiticaria como uma guerra, como observou Barbosa
Neto (2012), a autora inviabiliza o uso representacional das palavras. O processo
comunicativo da pesquisa, desde as conversas em campo até o texto etnografico, possui
riscos que nao estdo apenas numa chave representacional ou simbdlica. As palavras sao
perigosas porque interferem pragmaticamente sobre as condi¢cdes de afetabilidade das
pessoas, inclusive, vulnerabiliza a/o etnégrafa/o em campo.

As palavras sdo lancadas como pedradas e seu impacto nio se reduz a efeitos de
sentido. Na descricao etnografica de Jeanne Favret-Saada despojada de distingdes e
distracdes conceituais exdgenas ao trabalho de criacdo da pesquisa, as palavras, quando
ativadas por dispositivos especificos de violéncia, podem matar ao romper relacdes
constitutivas seja nas encantacdes feiticeiras, nas batalhas do desenfeiticamento, seja nas
controvérsias religiosas publicas, nas acusacdes de blasfémia, nos debates da ONU sobre a
“difamacao das religioes”.

As recomendacdes de cuidado com a fala que a autora aprendeu com a feiticaria e

repercutiu em sua etnografia Les mots, la mort et les sorts ressoaram fortemente durante minha
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pesquisa de campo na qual acompanhei os movimentos de resisténcia de comunidades
camponesas e quilombolas das serra de Caetité, na Bahia, atingidas pela contaminacio
radioativa da mina de uranio e por projetos de construcdo de parques edlicos (Vieira, no
prelo). As estratégias de resisténcia das comunidades negras rurais consistiam justamente em
rir das formas majoritirias de poder e de conhecimento. O humor local desarmava
hierarquias pré-constituidas para entio produzir o envolvimento social em um plano de
comunicacdo horizontal. Para me engajar na comunicacio era necessirio transformar
também a cena da pesquisa em um jogo de zombarias.

O falar e o silenciar atuavam numa guerra contra forcas que ameacavam a vida dos/as
agricultores/as. As palavras empunhadas em acdes de resisténcia politica e de protecio eram
pragmaticamente calibradas contra ameacas visiveis e invisiveis de afetos feiticeiros e da
contaminacio radioativa. Palavras, gestos e siléncios, importantes atos de comunicagio,
como insiste Favret-Saada (2020), eram usados como armas estratégicas para proteger e
enfrentar ameacas diversas. A linguagem ali estava a servico de uma luta pela vida, como
sintetiza Favret-Saada (2014), “pessoas que tém a morte nos seus calcanhares ndo tém os
meios para se distrair com diferencas culturais”.

A funcio de representar o mundo, sentimentos, valores das palavras ditas é apenas
um dos momentos da comunica¢io. Nao é aquele mais decisivo em um combate contra
forcas da feiticaria, dos encantos e dos poderosos empreendimentos do setor energético e
mineral. Hi momentos em que as palavras atuam de outro modo para ferir, proteger, contra-
atacar e fazer rir. Na pesquisa etnografica, o que costumamos chamar de informacio ou
dados de pesquisa estd envolto em uma pragmatica da linguagem complexa e desconhecida
que cabe /a0 etndgrafa/o buscar entender, reconhecer sua consisténcia e, principalmente,
lidar com sua forca.

Para ocupar um lugar na guerra de palavras da pirraca, precisei mergulhar toda a
comunicacdo da pesquisa no dispositivo do humor que calibra a for¢a dos enunciados de
camponeses e quilombolas. E para a pesquisa de campo funcionar em outra estratégia
comunicativa foi preciso que eu fosse tomada pelo humor, afetada pela zombaria e, assim,
também aprendesse a usar as palavras em combate discursivo. O dispositivo etnografico
precisou ser fecundado pela criatividade do humor e entrar em um devir-brincante. Aprendi
com a pirraca a jogar com equivocos e tomd-los como matéria de trabalho da criacdo
etnografica.

Assim como a feiticaria forneceu a Favret-Saada importantes licoes de método, como
abordei em outro momento (Vieira, 2021), na minha pesquisa, foi a pirraca que legou a
minha etnografia um modo de trabalho que colhe sua produtividade dos equivocos do
humor. Para mim, essa é a incompletude fecundante da pesquisa de campo na qual outro
dispositivo, outras pragmaticas e éticas da linguagem que, a principio, desconhecemos
transtornam radicalmente nosso projeto de conhecimento e, desse abalo, podemos extrair

linhas de criacdo para retracar nosso modo de trabalhar, escrever e fazer antropologia.
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Jeanne Favret-Saada em seu trabalho de reconstituicao da etnografia, a partir da rede
de lugares da feiticaria, forneceu-me, portanto, um guia para que pudesse perceber como as
formas de enfrentamento discursivo de meus/minhas interlocutores transformaram o
campo de comunica¢do em que me movia, assim como toda a pratica da etnografia, dos
didlogos em campo ao texto etnografico.

Vislumbramos essa pragmatica da linguagem no artigo O desenfeiticamento em Bocage
sem distracdes conceituais, nos limites da preciria estabilidade do “social” e na sutil transicdo
de ontologias que ela reputa como “animistas” e “modernistas”. Termos que apresentam em
nova roupagem a noc¢ao de ontologia minimalista enunciada em “Death at your heels”
(Favret-Saada, 2014). Essa antropologia pragmadtica é, para mim, uma produtiva orientacio
para pesquisa, que, a cada novo texto, ela retoma em outra derivaciao expressiva e conceitual
mantendo a abertura para futuras reelaboracoes.

Jeanne Favret-Saada descortina um modo de criacio etnogrifica que enfrenta a
heranca colonialista na antropologia. Uma de suas invencdes é o ja conhecido dispositivo do
“ser afetado" que convida a experimentar a etnografia como um sistema de lugares
desconhecidos a0/ etnégrafo/a, no qual é preciso deixar-se ser posicionado pelas pessoas
com quem interagimos na pesquisa, deixar-se afetar pela relacio com elas e com os mundos
que elas habitam. Acredito que esse modo de fazer etnografia descreve um desvio em relacao
a essa antropologia apressada de hoje que niao dd tempo para a pesquisa de longa duracio,

para a convivéncia prolongada, para os riscos da imersio, para ser afetada/o.

“Crenga’, um termo que seria melhor eliminar do vocabulario das
ciéncias sociais” (Por Clara Flaksman)

A leitura da obra de Jeanne Favret-Saada teve grande importancia em muitos
momentos do meu percurso na Antropologia. Gostaria de destacar dois deles, relacionados
a dois temas fundamentais em seu trabalho. Nesses momentos, suas colocacbes serviram
como uma bussola, apontando um caminho que eu poderia seguir.

Durante a minha pesquisa de campo de doutorado, feita em um terreiro de
Candomblé de Salvador, Bahia, escutei iniumeras vezes a pergunta: "por que vocé estd aqui?"
O mais notavel nio era a repeticao da pergunta, e sim a continua reiteracio do comentirio
feito a minha resposta, que também se repetia. "Nao sei", dizia eu, com uma sinceridade que
considerava desconcertante. "Mas eu sei", replicava o meu ou a minha interlocutor(a). "Vocé
tem enredo". Aos poucos, pude entender como o termo enredo representa uma questao
fundamental para aqueles que me faziam a pergunta: o fato de eu ter enredo significava que
eu teria um motivo valido para estar ali, independente da minha simples vontade ou do
acaso. No candomblé o acaso nao existe; e dentro de um terreiro, a vontade principal nio é
a dos seres humanos, e sim a dos Orixés (e da Divindade Suprema, Olodumare).

Enredar, nesse caso, significa ndo somente envolver-se numa trama, numa historia,
num roteiro. Ter enredo é ter uma relacio; ou melhor, um complexo de relacoes. A utilizacio

mais frequente do termo diz respeito aos lacos familiares; ou seja, quando alguém me dizia
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que eu tinha enredo, estava querendo dizer, em ultima instincia, que eu tinha uma relacao
familiar, ancestral — fosse direta ou indireta — com algum Orix4; e seria entdo pela vontade
deste que eu estaria ali naquele momento. Aos poucos, entendi que no candomblé, costuma
se considerar que quem se aproxima de algum terreiro estd seguindo alguma designacio cuja
competéncia lhe foge. Qualquer um que se aproxime — e sempre se imagina que isso obedeca
a um designio dos Orixas, fora do alcance dos humanos comuns — pode ser chamado a fazer
parte da religido. Se toda pessoa tem Orixd e todo Orixd pode querer ser feito, qualquer
pesquisador que chegue num terreiro pode ter que se submeter a feitura. Ao contrario do
que se passa em outras situacoes, em que hd uma diferenca estabelecida a priori entre o
pesquisador e aqueles que ele pesquisa, no caso do candomblé isso (e tudo o mais) s6 pode
ser definido a posteriori.

Antes de chegar ao terreiro, eu nunca havia tido nenhum contato com religides de
matriz africana. Nao tenho conhecimento de nenhum membro da minha familia que tenha
pertencido a algum terreiro de qualquer tipo. Ainda assim, aceitar o fato de que eu pudesse
ter enredo me parecia fundamental para que eu pudesse fazer parte daquele grupo e ser aceita
como uma pessoa em quem se pudesse confiar. Por outro lado, havia muitos comentarios no
terreiro aonde eu fui de antropélogos que efetivamente entraram para a religido, o que nao
eramuito bem visto (os membros do terreiro consideravam que eles usavam a pesquisa como
uma “desculpa”) — além do que, nio era algo que eu desejasse. Porém, ter enredo significava
fazer parte do sistema de relacdes do candomblé, o que durante a fase inicial da pesquisa (que,
para os padrdes de hoje em dia, foi bem longa) ndo era algo que estava claro para mim.

Nesse momento, compreender o conceito de afeccio de Favret-Saada como uma
metodologia de pesquisa foi fundamental. Lendo Les Mots, les morts, les sorts, pude compreender
como fazer parte do sistema de lugares da feiticaria foi a condicio de possibilidade
fundamental para que Favret-Saada pudesse fazer a sua pesquisa no Bocage francés. Trata-
se tanto de se deixar afetar pelas mesmas forcas que afetam os nativos, quanto (o que talvez
seja 0 mais importante) de conseguir usar isso em prol da etnografia, tornando assim o
préprio texto antropolégico permedvel ao efeito de tais forcas. Me deixar enredar pelo
sistema de forcas do candomblé, portanto, foi uma escolha metodoldgica inspirada pelo que
pude aprender com, entre outras coisas, o trabalho de Jeanne Favret-Saada.

Mas nio foi sé isso que aprendi com sua obra. Desde a pesquisa de campo que
engendrou a minha dissertacio de mestrado, feita em uma unidade da Igreja de Jesus Cristo
dos Santos dos Ultimos Dias (mais conhecida como Mérmon), a questio da crenca sempre se
colocou como algo fundamental em meu trabalho. No caso da minha experiéncia com a
religido mérmon, o ponto fundamental advinha da seguinte questio: como descrever a
experiéncia dos mérmons com a divindade sem atribui-la a outros fatores que nio os que
eles préprios julgam relevantes? A questiao me parecia relacionada a problematica da crenca
na antropologia. Porém, a abordagem, neste caso especifico, estava ancorada em uma
observacio etnogrifica, ja que os mérmons com quem convivia afirmavam sempre que sua

filiacao aquela Igreja baseava-se em um saber. Foi o contraste entre esse tipo de assertiva e a
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doutrina da Igreja Mérmon, qualificada com frequéncia como fantasiosa, que me trouxe essa
reflexdo especifica.

Na minha experiéncia de campo nesta igreja mérmon, logo em meu primeiro
encontro com os missiondrios que 14 estavam (cf. Flaksman 2018), ganhei um Livro de
Moérmon com a veemente sugestdo de 1é-lo e perguntar diretamente a Deus se o livro era
verdadeiro. Quando acabei de ler, a seguinte questdo se instaurou: como contemplar a
possibilidade de haver ou nao uma resposta divina sem que isso afetasse o resultado final da
pesquisa? Ou, em outras palavras, como construir uma etnografia que nio presumisse a
impossibilidade de realmente haver uma resposta sem supor, em contrapartida, que sua
existéncia fosse dbvia?

Jeanne Favret-Saada afirma que, quando iniciou sua pesquisa de campo no Bocage, a
literatura antropoldgica sobre feiticaria disponivel na ocasido se dividia em dois grupos, “dois
corpos heterogéneos que ignoravam a existéncia um do outro” (Favret-Saada, 1990, 189).
De um lado, para os folcloristas europeus (que, segundo ela, haviam assumido havia pouco
a alcunha de “etndgrafos”), a feiticaria era exemplo do “atraso” das sociedades camponesas,
pesquisadas por meio de entrevistas, ou acessadas através de membros das elites locais. De
outro lado, os antropdlogos anglo-saxdes, em sua maior parte africanistas e funcionalistas,
de forma geral negavam a existéncia da feiticaria rural na Europa. Favret-Saada chama
atencdo para o fato de que a literatura sobre a feiticaria no Bocage, produzida
majoritariamente por folcloristas, mas também por antropélogos, tratava as praticas
feiticeiras como uma “crenca”, em oposi¢cdo a um suposto “saber” — reproduzindo assim a
‘Grande Divisdo’ entre “nds” (seres cientes, detentores do saber erudito, do conhecimento
“neutro”) e “eles” (os “outros”, representantes de um dado papel social, falando em nome de
seu grupo) (Favret-Saada, 1977, 56). Essa possibilidade, porém, nio significa, tal como os
adeptos da “Grande Divisao” parecem crer, uma adesio incondicional a esse sistema de
crenca. A autora aponta que um de seus pontos fundamentais é justamente a ambiguidade.
Favret-Saada mostra que, de certa forma, o crédulo é o cientista social; o camponés do
Bocage consegue transitar com facilidade entre ontologias distintas.* Conforme ela ressalta,
o termo “crenca” foi banido de seu vocabuldrio justamente por evocar a adesio do “outro” a
certas ontologias, a0 mesmo tempo que eclipsa a concep¢ao particular de ser humano a que

. o 5
adere o/a pesquisador/a — que nio cré, mas sabe.

*No artigo "O desenfeiticamento em Bocage sem distracdes conceituais”, que compde este dossié, Favret-Saada
detalha sua critica a nog¢io de crenca. De acordo com ela, “acreditar’ é um verbo de atitude, que pode expressar
certeza, bem como suposicio com seus infinitos graus, desde quase certeza até quase ceticismo. (...) Avidos por
eliminar a ambiguidade, os etndlogos, portanto, atribuem a seus entrevistados uma unica atitude: aquela de
plena convic¢do. Mas, ao fazé-lo, eles mutilam a realidade que deveriam descrever: nos fatos, hia um jogo entre
as mil flutuacdes de atitudes nativas no campo da feiticaria, e é esse espaco de oscilacio que deveria constituir
o objeto de uma etnografia da "crenca", um termo que seria melhor eliminar do vocabuldrio das ciéncias
sociais."

5 . N .
Para uma discussdo mais aprofundada sobre este tema, ver Flaksman (no prelo).
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Jano doutorado, a mesma questao se colocou, embora em outros termos. Para quem
conviveu com pessoas de candomblé, a ideia de perguntar a alguém sobre a crenca nos Orixas
parece estranha. Um amigo do terreiro me falou, a respeito disso: "Como a pessoa nao
acredita em Orixa? Ela ndo acredita no mar? No vento? Na dgua do rio?" Como se manifesta
claramente nessas palavras, o que leva as pessoas a crerem nos Orixas é sua atuacao, a eficicia
de sua acdo combinada no mundo. A questio que se colocava, nesse caso, estava relacionada
a maneira tradicional com que a Antropologia sempre tratou destas divindades: ou como
simbolos de elementos da natureza ou, mais diretamente, como elementos que representam
aspectos e/ou necessidades de determinados grupos sociais. Ambas as explicacdes tém em
comum o fato de que Orixds ndo existiriam. O/a antropdlogo/a sabe disso; o “nativo” ndo, e
portanto acredita em sua existéncia. Porém, a questdao é um pouco mais complexa: como
descrever o sistema do candomblé sem incorrer em uma dualidade em que a narrativa tenha
que deslizar ou para o simbolismo ou para o realismo absoluto?®

As colocacoes de Favret-Saada foram fundamentais nas minhas escolhas ao narrar
tanto a experiéncia que pude compartilhar com os mérmons da unidade da Igreja em que fiz
a minha pesquisa de campo durante o mestrado quanto aquela que tive em um terreiro de
Candomblé durante o doutorado. Em ambos os casos, a crenca era uma nio questio’ — ou
seja, estava, de fato, e como defendia Favret-Saada, mais na cabeca da etnégrafa do que
efetivamente na vida das pessoas com quem ela estava fazendo pesquisa. Ao redigir a minha
dissertacio, ao refletir sobre a postulada crenca nativa e a possivel descrenca antropoldgica,
conclui que nao podia tratar como crenca algo que se apresentava como um saber. E, durante
a escrita da minha tese, tomei como ponto de partida pensar quais caminhos seguir a partir
desse ponto em termos etnograficos, ou seja: como escrever sobre a minha experiéncia de
campo sem tomar COmo pressuposto nem a existéncia, nem a inexisténcia das entidades
sobrenaturais com as quais tive a chance de lidar durante a pesquisa. Aqui, mais uma vez, a
metodologia criada por Favret-Saada serviu como um farol: pois o “ser afetado” inclui
também dois outros momentos logicos articulados entre si. O segundo momento é relativo
a escrita do didrio de campo, quando a etnégrafa deve registrar os acontecimentos em seu
diario da forma mais detalhada possivel. O terceiro momento é a analise desse material, que
“inevitavelmente leva a uma quebra das certezas cientificas mais bem estabelecidas” (Favret-
Saada, 2005: 160).
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