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resumo O presente artigo ¢ voltado ao processo de
reconhecimento e titulagio de terras de comunida-
des de quilombo no 4mbito do prescrito pelo Artigo
68 do Ato das Disposi¢oes Constitucionais Transi-
térias da Constituicao Federal do Brasil, de 1988.
O processo em questao, realizado pelo Estado, tem
por objetivo expedir aos quilombolas os titulos de
propriedade coletiva. O campo de observagio em-
pirica é o Quilombo do Carmo, SP, formado por
descendentes de escravos da Ordem do Carmo,
auto-designados filhos de Nossa Senhora do Car-
mo — “Filhos de uma reza s4” —, onde se desenrola
o processo de transformagio do grupo como sujeito
de novo conjunto de direitos. Aqui se desenvolverd
uma reflexdo sobre a dinamicidade das identidades,
por meio do acompanhamento de um grupo etni-
camente diferenciado, frente ao novo horizonte de
direitos, o que leva a um re-ordenamento na comu-
nidade, enquanto ator politico e social, passando a
regulamentagio juridica da identidade.
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abstract This article is focused on the process of re-

cognizing and titling of Quilombo communities in

the prescribed by Article 68 of the Federal Constitu-
tion of Brazil of 1988. The process in question, held
by the state, aims to expedite the quilombolas collecti-
ve property titles. The field of empirical observation is
the Quilombo do Carmo, SB, formed by descendants
of slaves from the Carmelite Order, self-appointed
sons of Our Lady of Mount Carmel — “Sons of only a
prayer” — which takes place the process of transforma-
tion of the group as a subject new set of rights. Here
we develop a reflection on the dynamics of identities,
by monitoring a group of ethnically differentiated to-
wards the new horizon of rights, which leads to a re-
ordering in the community, while political and social
actor, going to respect the legal regulation s identity.
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Introdugao

O presente artigo ¢ decorrente de pesqui-
sas que resultaram no Laudo Antropoldgico de
Reconhecimento da Comunidade do Carmo!,
por meio da Pericia Antropolégica do Minis-
tério Publico Federal, (suprimidas marcas de
autoria). Tal proposta parte de um conjunto de
acoes orientadas pelo viés institucional com o
objetivo de compreender o processo de ocupa-
¢ao do bairro, levando em consideracio a for-
magio da comunidade negra. Isto foi possivel a
partir da descri¢o dos sucessivos movimentos
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que resultaram na perda de suas terras, de for-
ma a retratar a dinimica das reconstrugdes da
ocupagio da drea em diferentes periodos. Nesse
contexto, atentei para o fato de que a religidao
permeia e perpassara os ambitos da vida coti-
diana da comunidade, surgindo como marca-
dor relevante, colocado e vivido pelo préprio
grupo, influindo na légica da territorialidade
e do parentesco. Com o material colhido no
Ambito dos trabalhos do Laudo (suprimidas
marcas de autoria)?, buscou-se identificar as
formas de ocupacio, transmissao e heranca das
terras, bem como as relacoes sociais, religiosas e
de parentesco, tecidas pelos seus ocupantes no
uso dos espagos.

Considera-se que a construgio identitdria
do grupo estd ligada ao ambito religioso: os
atuais moradores colocam-se como Filhos de
Nossa Senhora do Carmo. Contudo, a par-
tir do reconhecimento, sdo postos e devem se
colocar enquanto Escravos de Nossa Senhora
do Carmo para que tenham efetivo acesso aos
direitos, e diante disso, o que se problemati-
za ¢ a necessidade de adequacdo as categorias
juridicas e seus impactos na constru¢io iden-
titdria do grupo. A identidade quilombola na
Comunidade do Carmo comega a se desenhar
ap6s a entrega do Laudo, e a partir dai o que
se vé é um deslocamento, combinagio, sobre-
posi¢ao, que orientam a reflexdo ora propos-
ta. Isto permite pensar acerca das dinimicas
identitdrias, considerando a ideia da terra de
preto como origem, e da terra de santo como
construgao cotidiana. Sua especificidade reside
ainda na origem comum da descendéncia da
Santa, considerada a proprietdria das terras e

mae de todos eles — filhos de uma reza sé°

— e
nas relagdes com as demais santidades. Volta-se
a uma identidade baseada na devogio, que rea-
ge a partir das novas categorias classificatérias,
sendo apropriado o ser quilombola e ressignifi-

cada a memoria.

A perda territorial da comunidade ¢ signifi-
cativa: de 1919 a 2011 houve uma redugao de
99,72% da drea ocupada. Passam de uma drea
total de 2.175 aos atuais 6,6 alqueires, distri-
buidos ao redor da capela de Nossa Senhora
do Carmo. Assim, assume-se que se mantive-
ram unidos “em torno da fé no miolinho da
Terra da Santa™, figurando a religido um as-
pecto central na andlise proposta. A partir da
sua relevincia neste estudo de caso, pretende-se
pensar as singularidades culturais em processos
de reconhecimento étnico, suas dinimicas e as
diversas construgdes identitdrias, que tém de se
adequar a generalidade das categorias juridicas.
Como contraponto, buscar-se-4 pensar o modo
pelo qual as mesmas categorias sdo capturadas
pelos grupos, servindo as diversas ldgicas lo-
cais. A etnografia revelou que tais relagoes sao
muito complexas e podem ser pensadas a partir
do atual momento da comunidade: a fundagio
da Associacio do Quilombo do Carmo. E as-
sim emerge um quilombo de negros, mas que,
sobretudo, é o Quilombo da Santa.

Os Escravos de Nossa Senhora do
Carmo

O Bairro do Carmo localiza-se em Sao Ro-
que, a 70 quildmetros de Sao Paulo. Estd a 30
quilémetros do centro do municipio, na zona
rural, cercado por importantes agentes econ6-
micos que fazem da regido uma relevante drea
de especulacio imobilidria. Tem cerca de 700
moradores, em 175 residéncias distribuidas
por 11 ruas nio pavimentadas. A comunidade
constitui-se por grupos familiares relacionados
entre si por lagos de consanguinidade e afini-
dade, e por obrigacées reciprocas definidas por
relagdes de compadrio e vizinhanca. A vida so-
cial ¢ regrada pelo calenddrio religioso, esfera
de onde também provém a base da identidade
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do grupo, regido pelo movimento de santos
que movimenta relacoes entre familias e entre
pessoas tomadas individualmente, estabelecen-
do integragao entre as unidades constituintes
da formacio social comunitdria.

Os moradores descendem de Escravos da
Provincia Carmelitana Fluminense (PCF),
proprietdria de uma fazenda de 2.175 alqueires
no local, oriunda em parte por doagio de ter-
ra de sesmaria e em parte por dote, no século
XVIII. Nao havia convento e os religiosos a ad-
ministravam a partir de Sao Paulo, o que per-
mitiu a relativa autonomia em que 4 viviam os
escravos, que desempenhavam atividades para
abastecimento dos demais conventos, estando
a fazenda sob administragao dos cativos’.

As leis imperiais instituidas a partir da dé-
cada de 1850 asfixiaram as ordens religiosas,
impedindo o ingresso de novos frades. Com tal
legislagao, a PCF foi submetida a autoridade de
visitadores apostdlicos e controlada por relaté-
rios ministeriais, o que gerou reducio no qua-
dro administrativo, restando poucos religiosos
para preservar o vasto patriménio. Os arrenda-
mentos de propriedades e de escravos foram as
alternativas encontradas para a administragao
dos bens (MOLINA, 2006).

Nesse contexto, os escravos da Fazenda do
Carmo foram arrendados ao proprietirio de
terras do Bananal, no Vale do Paraiba, em con-
trato de 20 anos, a partir de 1866. Na meméria
dos moradores, a origem do grupo ¢é narrada
como a ida das familias, juntamente com a
Santa, ao Bananal para “pagar uma divida da
Nossa Senhora do Carmo”, nio na condi¢io
de escravos, e sim enquanto filhos da santa. Ao
retornar, puderam usufruir com liberdade das
terras que ja ocupavam, pertencentes a propria
Senhora do Carmo, e a preservariam por sua
devogao, sem influéncia da Ordem, que esta-
va em processo de reestruturagdo, agora sob o
Brasil republicano.

“FILHOS DE UMA REZA SO~ | I

Na década de 1900, a PCF passou a cobrar
aluguel pelo uso das terras, passando os ex-es-
cravos a condicio de arrendatdrios. Com o ad-
vento da imigragdo estrangeira e a valorizacio
das terras de Sao Roque, a Ordem, interessada
na venda da fazenda, interpelou contra os ne-
gros acoes de Forca Velha Espoliativa® na Justi-
¢a Estadual, em 19127, e na Justica Federal, o
pedido de Demarcacio da Fazenda do Carmo®,
em 1916. Alguns dos moradores do Carmo
constituiram advogado e alegaram que a terra
lhes fora doada verbalmente apds o pagamen-
to da divida da Santa, e que, embora cada um
exercesse posse cultivando um trato de terreno
— 0 que mostra a l6gica da propriedade segun-
do o trabalho empenhado na terra — eles possu-
fam campos de comunhio, que mostra a légica
de uso comum. A divida da Santa em questao
se refere as dividas da Ordem do Carmo no
contexto dos ataques da legislacio imperial.

Em 1919, a Ordem chamou em juizo os
ex-escravos para propor acordo. Algumas ne-
gociacoes foram firmadas, e esses ocupantes
foram reduzidos & quarta parte da drea que
ocupavam; para muitos, a causa seguiu a reve-
lia’. Os lotes dos negros foram determinados
nas faixas marginais da fazenda, apds a obri-
gacio de abandonar benfeitorias estabelecidas,
0 que reestruturou a ocupagio no interior das
Terras da Santa. Os lotes foram demarcados
judicialmente, e, no 4mbito da comunidade,
foram entregues a guarda do Santo da Familia,
pertencendo o territério maior & mae, Senhora
do Carmo, conforme classificagao do grupo.

A PCEF deixou o cendrio apds a divisdo de-
finitiva da fazenda em 1932'. Da década de
1930 em diante, houve sucessivo, continuo e
violento processo de expropriacdo das terras
dos Pretos do Carmo, revelado pelas dispu-
tas judicializadas. Invasoes, trocas — dadas as
relagdes de patronagem e de compadrio que
envolvem sujeitos em desequilibrio de poder —
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e ainda expropriagoes, marcam as décadas que
seguem, em transagoes formais e informais
que reduziram drasticamente a drea. Os con-
flitos fundidrios seguem até a década de 1970,
quando se estabelecem interesses imobilidrios
motivados pela implantagio de condominios
fechados de alto padrao na regido. A essa al-
tura, jd restava apenas o pequeno quinhio da
Santa, composto pela Capela rodeada pelas
casas, resguardado até hoje desde 1932, que
totaliza 6,6 alqueires.

Na década de 1980, uma familia adquire
400 alqueires em prol da constru¢io do con-
dominio “Patriménio do Carmo”, ao lado do
bairro, onde atualmente existem residéncias
de luxo, que sao a principal fonte de emprego
dos negros do Carmo. O quadro se completa
com a recente venda da antiga fazenda vizinha,
Icarai, cujo proprietdrio empregara negros e
abarcara suas terras no passado, a um grupo
coreano que implantard no local o maior cam-
po de golfe da América Latina, acompanhado
de um complexo hoteleiro.

Na década de 1990, surge um representante
informando ao MPF a existéncia do quilombo,
ap6s conflito com os proprietdrios do condo-
minio, e funda associagio civil sem o respaldo
da comunidade. A ele foram atribuidos crimes,
pelos quais respondeu com pena de reclusio.
A noticia da existéncia do Quilombo do Car-
mo foi assim disseminada, em um contexto de
conflitos fundidrios, violéncia e representativi-
dade discutivel, jé que os moradores do bairro
desconheciam seu autodenominado represen-
tante, ¢ tampouco sabiam acerca da categoria
juridica mencionada pelo Artigo 68.

O que se enfatiza ¢ a trajetdria conturbada
de uma comunidade que se reconhece enquan-
to devota, antes de reconhecer-se enquanto
descendente de escravos, para manuten¢io de
terras que sequer lhes pertencem, antes sio de
Nossa Senhora do Carmo. Vé-se, com o direi-

to reconhecido pelo Artigo 68, uma série de
questoes fundidrias e de interesse politico e
econdmico que impactam diretamente o modo
pelo qual a comunidade se vé e nos seus meios
de manutengao. Dessa maneira, o dispositivo
passa a representar instrumento de luta poli-
tica efetiva para o grupo que, embora sempre
fizessem parte do cendrio, a partir de agora
pode combater em novas condi¢oes. Sao sujei-
tos, portadores de direitos diferenciados, o que
pressupde tanto o reconhecimento externo da
condigio de remanescentes quanto essa percep-
¢30 no aAmbito interno do grupo.

Os Filhos de Nossa Senhora do

Carmo

Para compreender o Quilombo do Carmo
atual e em suas relagoes ao longo de um pro-
cesso histdrico é preciso ter o aspecto religioso
como primordial em sua organiza¢io social. A
religido perpassa os demais 4mbitos, poe em
agao elementos que simbolizam a identida-
de, identificando a cada um e a todos como
parte de uma totalidade prépria: como “filhos
de uma reza s6”. Serio feitas consideracoes
acerca do calendério religioso anual do bair-
ro que mobiliza a comunidade, recorrendo
as evidéncias etnograficas, na medida em que
estas permitem remeter ao que se discute na
bibliografia especifica acerca da identidade, da
religido e seus desdobramentos.

O calenddrio religioso mostra tracos do
catolicismo popular e negro, e se faz presen-
te nas relacoes sociais cotidianas; é intenso e
constituido por um conjunto de celebragoes
classificadas como oficiais e pagas''. Em suma,
apresenta 15 procissoes'?, seis festas', qua-
tro rezas de terco'®, e cinco novenas". Além
dessas, hd outras, sem data definida. H4 duas
excursoes ao Santudrio de Aparecida do Nor-
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te'®, e quatro romarias'’. Vé-se um circuito de
romarias e procissoes, santos e obrigagées, que
colocam em rela¢io os moradores entre si e pa-
rentes que nao residem no bairro. O calenddrio
religioso é seguido com rigor, havendo sanc¢oes
quanto a determinados eventos'®. Entre as ce-
lebracées oficiais, a Festa de Nossa Senhora do
Carmo ¢ a mais importante. Ocorre todos os
anos, em julho, comega no dia sete, com a no-
vena, e finda com Santo Elias, no dia 20. O
dpice é o dia de Nossa Senhora do Carmo, 16
de julho, no qual a Santa passa pela coroagao
e hd levantamento de mastro. No domingo se-
guinte, celebra-se a Grande Festa da Padroeira,
conforme chamada pela prépria comunidade.
E o periodo que antecede a festa, a partir do
final da quaresma, ¢ tao ou mais mobilizador:
movimenta relagdes, explicita aliancas e anta-
gonismos, com o direcionamento das agoes e
participacdo intensa da comunidade.

A formagio social comunitdria parece ex-
teriorizada no més de julho, no qual se evi-
denciam e refor¢am lagos de solidariedade e
sociabilidade entre as familias. Sendo as rela-
¢oes de parentesco e de compadrio os tragos
marcantes da organizacio social da comuni-
dade, tem-se a atualizagao maior, por meio da
religido, perpassando relacdes que orientam a
vida no Carmo e extrapolam a ocupagio atu-
al do territério. Em julho, o ciclo de quatro
procissoes” dd movimento ao social, em si-
tuagdes subsequentes nas quais a comunidade
mobiliza-se e evidencia tracos identitdrios, no
caminhar da procissao de 30 imagens de san-
tos enfeitadas em seus andores. Pode-se afirmar
que o “centro da parte religiosa é menos a mis-
sa do que a procissao, na qual se conduz pelas
ruas as imagens dos santos, rodeados pela corte
de seus devotos” (BASTIDE, 1971, p. 488).

A procissao da Grande Festa mostra os la-
gos estreitos e hierdrquicos: Nossa Senhora do
Carmo ¢ a Gltima e a mais esperada a sair, en-
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quanto Sao Benedito segue, em todas as procis-
soes, sempre em primeiro lugar®. Todos os 30
santos em procissio possuem uma familia res-
ponsdvel por enfeitar o respectivo andor: “cada
familia tem o seu santo”, o que localmente se
denomina de ‘santo de cabeca’. Nas reuniées
que antecedem a festa sdo verificadas as gragas
alcancadas, sendo que aquele que a obteve serd
responsdvel por enfeitar o andor do santo que
lhe concedeu. A familia tradicionalmente res-
ponsdvel cederd o lugar ao pagador da promes-
sa. O fato evidencia uma rede de obrigacoes
que se forma entre as familias e os santos; o
parentesco entre as familias assenta-se no plano
do sagrado, na medida em que reproduz o pa-
rentesco entre os santos; e os santos das familias
representam um plano, por extensdo, das rela-
¢oes da comunidade.

O culto do santo de casa realiza interesses
religiosos determinados pela légica da produ-
¢ao simbdlica da familia no plano do sagrado.

(...) desse modo, o culto de cada santo das fa-
milias refaz, no plano do sagrado, a instituicio
familiar, como foco das relacées entre individuo
e sociedade e entre sociedade e cultura. ‘Posse’
de um santo determina a realizacio de relacoes
sociais, econdmicas, etc, entre uma familia e
outras familias da comunidade. Consequente-
mente ressalta o cardter 20 mesmo tempo estru-
turante e estruturado das relacoes entre a familia
e a comunidade (BANDEIRA, 1988, p. 210).

A cada graga obtida hd ‘troca’ de santos,
movimento continuo que interliga, e que
coloca, em rede de obrigacoes mutuas, umas
familias as outras. A religiao constréi e con-
solida, e as familias que participam dessa rede
s40 tao sagradas quanto os santos a que estao
relacionadas. O que se vé é a troca reciproca
em relagdes caracterizadas pela fluidez, uma
vez que nao hd fixacio ou posse intransferivel
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do santo: a prioridade ¢ dada pela obrigacao da
promessa, que amplia o raio da reciprocidade e
quebra o cardter puramente familiar. E a cada
ano tem-se a renovagao ciclica, que mantém
lagos comunitdrios, pautados na fé e no com-
promisso com a divindade.

Processos de interagdo podem ser vistos e
tornam-se relevantes objetos de reflexdo. O ca-
tolicismo popular é fortemente marcado pelo
culto aos santos e festividades. O clero empe-
nhara-se em combater as caracteristicas que se
aproximassem de tradigbes africanas, porém,
rearranjos continuaram a ser realizados, e em lo-
cais afastados, pouco mudou. A organizagio por
leigos é apontada como caracteristica marcante,
sobretudo em regides onde o controle eclesidsti-
co e a educacio dogmdtica formal sdo reduzidos.
A relagao de membros de comunidades negras
com santos € relevante no Ambito da construcio
identitdria destes grupos, permite integracio e
fornecem meios para pensar a realidade e se co-
locar nela (MELO E SOUZA, 2002), aqui com
a peculiaridade de uma memoria social perpas-
sada pelo sagrado, que levam a esse plano, por
sua vez, o territrio' e o parentesco™.

Sujeitos de Direito

O quilombo, como direito, ¢ uma espécie de
poténcia que atravessa a Sociedade e o Estado
em suas mais diversas formas: ele embaralha as
identidades fixas, a configuracio do parentesco,
da regido e da nagdo e instaura a duvida sobre a
capacidade do Estado em ser o gestor da cidada-
nia e o ordenador do espaco territorial (LEITE,
2008, p. 277).

A atribui¢do da identidade quilombola a
determinado grupo e os direitos territoriais que
decorrem do direito constitucional levam ao
redimensionamento do conceito de quilombo,

e também dos conceitos de identidade, etnici-
dade e territorialidade. No momento em que
o Estado reconhece um grupo como remanes-
cente, fixa identidade politica, administrativa
e legal, e ainda identidade social, que remete a
identificagdo étnica, enquanto veiculo de ob-
tencdo de direitos. O Artigo 68 institui sujeito
social, etnicamente diferenciado a partir dos
direitos instituidos, criado no contexto de lutas
sociais que fazem da lei o seu instrumento, ten-
do a conversao simbdlica do conceito de qui-
lombo, que é metamorfoseado e ganha fungoes
politicas. A categoria juridica remanescente de
quilombo institui a coletividade enquanto su-
jeito de direitos fundidrios (ARRUTI, 2003).
Tal disposigao do Estado em institucionalizar
a categoria pode ser tomada na perspectiva
de uma tentativa de reconhecimento formal
de uma transformagio social considerada in-
completa, que revela distor¢oes sociais de um
processo de abolicao da escravatura parcial e
limitado (ALMEIDA, 1997).

Com isso vem A tona a necessidade de redi-
mensionar o conceito de quilombo, de modo a
abranger a variedade de situacdes de ocupagio
de terras, para além da nogdo de fuga e resis-
téncia. Na medida em que novas figuras legais
penetram, pelo preceito, o direito positivo,
“através dessas rachaduras hermenéuticas que
sao os direitos difusos” (ARRUTTI, 1997, p. 01),
fez-se preciso discernir critérios de identifica-
¢ao das comunidades remanescentes, no plano
conceitual e normativo; em universos distintos:
o da andlise cientifica e da intervengao juridica.
A ressemantizacio do termo afirma sua con-
temporaneidade, na linha da existéncia de uma
identidade coletiva, com referéncia histérica
comum e valores compartilhados.

Os remanescentes de quilombo passam a
ser tomados em sua dimensdo politica, entre
as quais perpassa a nogio de etnicidade e ter-
ritorialidade. Etnicidade tomada no sentido
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de forma de organizagio social pautada na
atribuicio categorial classificatéria de indivi-
duos em fun¢io de sua origem suposta, esta
que se valida na interacio social pela ativagao
de signos culturais socialmente diferenciado-
res (POUTIGNAT e STREIFF-FENART,
1997). Toma-se o conceito de grupo étnico,
que se associa a ideia de identidade quilombo-
la, sintetizada pela nogao de auto atribui¢io®,
e vai-se a critérios organizativos que apontam
as tendéncias de identificacio, reconhecimento
e inclusdo, fazendo disso instrumento politico
para reivindicagoes.

Assume-se a teorizagio de Barth (1969),
enquanto foca aspectos generativos e processu-
ais de grupos étnicos, tomando-os como mo-
dos de organizacio pautados na consignagio e
auto atribuicio dos individuos a determinadas
categorias de etnicidade. Uma nogao dinimi-
ca, relacionada a interagio de grupos sociais
por meio de processos de exclusao e de inclu-
sa0 que estabelecem limites entre os referidos
grupos. Os critérios de pertenca na interagio
social, em relagio com a questdo da identidade
coletiva e, por conseguinte, a questao especifica
da etnicidade, voltam-se a problemitica da fi-
xagio de simbolos identitdrios que estruturam
a crenga em uma origem comum (CUNHA,
1986). Nesse sentido, Poutignat e Streiff-
-Fenart (1997) argumentam que o diferencial
da identidade étnica frente as outras formas de
identidade coletiva ¢ a orienta¢io ao passado,
no qual se representa a memoria coletiva, uma
histéria mistica, com significacoes que dio,
por sua vez, sentido a organizagio e interagoes
sociais. A etnicidade passa a ser compreendida
em situa¢io, como forma de organizacio poli-
tica, o que leva a tomar a cultura como cons-
tantemente reelaborada (CUNHA, 1986).

E, no plano do individuo, “a identidade
étnica se define simultaneamente pelo que
¢ subjetivamente reivindicado e pelo que é
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socialmente atribuido” (POUTIGNAT &
STREIFF-FENART, 1997, p. 149). Tomando
o conceito de grupo étnico, substituindo raga
por etnicidade, a definicdo de remanescente
de quilombo deixa de ser calcada em critérios
subjetivos e contextuais, que refletem racismo
e exclusdo. Essa nogio de grupo étnico associa-
-se A ideia de afirmacio de identidade quilom-
bola, sintetizada pela nogao de autoadscrigao.
Tomando o termo etnia vai-se a critérios orga-
nizativos, que apontam as tendéncias de identi-
ficacio, reconhecimento e inclusao (ARRUTI,
2003). Vai-se do racial ao étnico, como instru-
mento politico para reivindicagoes. A etnici-
dade passa a apresentar, juntamente com sua
funcio tedrica, uma funcio politica.

A nogao de territorialidade converge para
a delimitagdo de territério étnico determina-
do, que extrapola as classificagbes atribuidas
pelo Estado; englobam a dimensio simbdlica,
contendo modos particulares de utilizagao de
recursos naturais e de acesso. Almeida (1989)
toma a andlise de terras de uso comum, sub-
metida 2 variagoes locais com denominagoes
especificas, conforme a autorepresentagio e
autonominagio de cada grupo, enfatizando a
condigio de coletividade, baseada no compar-
tilhamento do territério e da identidade. As
Terras de Preto, de origem variada, sio tidas
como dominios doados ou adquiridos, com
ou sem formalizagao juridica, por escravos. J4
no caso das Terras de Santo, o que se vé sdo
responsabilidades simbélicas entre o grupo e
divindades, em relagées travadas diretamente
e de cardter contratual. As divindades sio as
verdadeiras proprietdrias do espaco, enquan-
to os devotos as servem e garantem a manu-
tencao das terras.

Nessa perspectiva, o Carmo seria terra
de preto enquanto origem, dada a ascendén-
cia escrava, porém, ¢ terra de santo enquanto
construgio da identidade pelo grupos; a religiao
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permeia relacoes entre familias e entre espacos,
delimitados por santos, no interior do todo*.
Aqui, os remanescentes de escravos sdo antes
remanescentes da Santa, que se faz presente no
espaco, no discurso, nas relagoes cotidianas,
nos nomes de familia, e nas relacées sociais es-
tabelecidas, no 4mbito interno do grupo e des-
te com o mundo a sua volta.

Essas relagoes vao além do registro de terras,
além do preceito constitucional. A identidade
¢ construida em correlagio ao territério, e des-
sa relacdo se cria e se informa o direito a ter-
ra®. As orientagdes estdo inscritas nos agentes e
nos territérios, e sao evidenciadas por meio da
memoria, da agdo e da prética, permeadas pelo
universo simbdlico dos agentes, categorias e re-
gras mediante as quais pensam e representam
sua existéncia (PIETRAFESA DE GODOI,
1999). Portanto, o territério socialmente ocu-
pado tem sentido vital para o grupo e indica
relagoes travadas por seus membros, que envol-
vem a solidariedade, o parentesco, a religiosi-
dade e a ritualidade festiva que sdo projetadas
sobre ele (CHAGAS, 2001). A religido se inter-
relaciona com o territdrio, carregado de simbo-
los e significados: ¢ instrumento de reprodugio
de agentes sociais (SOUZA FILHO, 2001).

Religido ¢ aspecto central na andlise da
questio identitdria, categoria analitica de en-
tendimento da légica social do grupo. A terra
nao significa apenas uma dimensao fisica, “mas
antes de tudo é um espago comum, ancestral
de todos que tem o registro na histéria, da
experiéncia pessoal e coletiva de seu povo, en-
fim, uma instincia do trabalho concreto e das
vivéncias do passado e do presente” (ANJOS,
2005: 49). Aqui, o conceito de memoria e a
tradicdo oral fazem-se relevantes na interpreta-
¢ao dos processos identitdrios da comunidade:
“O trabalho da memoéria e o filtro por ela esco-
lhido — a histéria da ocupagio das terras — para

desembocar na discussio sobre identidade.

Nessa discussao, o territorio assume dimensoes
s6cio-politicas e quase cosmoldgicas impor-
tantes na construcio da identidade distintiva
do grupo — a meméria mundo inscrita no solo
do lugar” (PIETRAFESA DE GODOI, 1999
p. 17). Territérios especificos, de preto ou de
santo, se interpenetram simbolicamente, sen-
do construidos historicamente e legitimados
por um sistema de relagdes sociais intrinseco a
cada comunidade, o que extrapola o reconhe-
cimento oficial e resiste & homogeneizagio dos
procedimentos administrativos.

A aplicagio do Artigo 68 gera demandas
especificas frente & comunidade que dele fard
uso, e que por ele se constitui enquanto sujei-
to de direito, e pode-se pensar uma série de
questoes de interesse politico e econdmico que
impactam no modo pelo qual a comunidade
se reconhece e se reproduz, remetendo 2 re-
gulamentacio juridica da identidade. Assim,
a emergéncia dos remanescentes pode ser to-
mada no sentido dos rearranjos classificatérios,
segundo a légica da produgio de unidades
genéricas de intervengdo e controle social, ao
custo da reducio da alteridade das populagoes
submetidas a categorizagao (ARRUTI, 1997).
O sujeito do direito é o grupo, tomado como a
somatoria de vérios individuos dentro do todo,
como bloco categorizado em remanescente de
quilombo, ideal e abstratamente uno. Indivi-
duos que compartilham espacos e crengas, mas
nao necessariamente modos univocos de pen-
sar: sio tendéncia, nao unanimidade.

Vale ser posto que os grupos devem ser to-
mados no plural, como remanescentes, tendo
em vista que sdo varios grupos étnicos, cada
qual possuidor de singularidades que os distin-
guem, o que nao tém espago na universalidade
do Direito. Acrescenta-se o que fora posto por
Arruti (20006), no tocante a incorporar a te-
oria da etnicidade a formulac¢io nativa a ser
objetivada. De volta a auto atribui¢io, ao ca-
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rdter organizacional e as maneiras pelas quais
constroem fronteiras e modos de manutencio,
remete-se a Barth (1969), na definicao funda-
mentalmente politica e relacional, em pers-
pectiva de andlise generativa para andlise de
grupos auto definidos com base em atributos
de formagao e origem. Segue-se ao que aponta
Arruti (2006), no contexto da problemdtica
apontada por Pacheco de Oliveira (1999), no
que tange as limitacdes das propostas de Barth
no tocante a impossibilidade de se lidar com
a passagem entre a adscri¢do étnica do grupo,
esta que ¢ local, e sua adesao a categoria gené-
rica quilombola, que possui, por sua vez, card-
ter administrativo e legal.

No processo de nomeagio como remanes-
cente, tem-se a convergéncia e a divergéncia de
interesses € instituigoes, no processo de desco-
berta de direitos, na afirmacio da identidade
quilombola e, por conseguinte, um reordena-
mento interno e externo da comunidade. H4
tensoes, implicitas e explicitas, sdo diversos
discursos em questdo, procedimentos virios,
por vezes nio inteligiveis aos beneficidrios.
O que evidencia a complexidade do processo
de descoberta de si enquanto remanescente:
“conjunto de fendmenos objetivos e subjetivos
implicados na adogao daqueles rétulos étni-
cos, suas condicionantes e efeitos” (ARRUTI,
20006, p. 32). E, portanto, situagao de rein-
vengao cultural, em sentido positivo, que con-
tribui para conferir importincia normativa e
valorativa as identidades, criando condicoes de
possibilidade para intensificagio de sentimento
de unidade e pertencimento.

O reconhecimento é parte de processo
amplo de produgao de nova rede de relagoes,
novos sujeitos politicos, de revisao histérica e
sociolégica, somando-se ainda a ampliacio da
hermenéutica juridica (ARRUTI, 2003). De-
vem-se levar em conta os efeitos da objetivacio
politico administrativa do grupo, por meio da
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fixagao categorica e espacial de suas fronteiras.
Emerge assim a nogao de identidade, enquanto
resultado de processos distintivos e dialégicos,
no contexto da politica da diferenga. A nogao
de diferenga, por sua vez, é instrumento na rei-
vindicagao por autonomia em processo de sub-
jetivacdo e producdo de significagdes préprias
aos grupos minoritdrios (STUCCHI, 2005).
Diferenca reivindicada como direito, como a
identidade cultural e a autodeterminagio po-
litica, no intuito da legitimagio de novos es-
pacos de significagao. A transformagio politica
¢ acompanhada pela transformacio simbdlica,
¢ a re-descoberta de um passado escravo e sua
valorizacdo; em um processo mais amplo de
conscientizagio, quando o passado escondido
ganha novos pesos, para desenhar um futuro
de expectativas, com alicerces em uma cultu-
ra® e ancestralidade. Assim, a reconstitui¢io
da memoria coletiva e da tradi¢do oral se faz
procedimento importante na interpretagao dos
processos identitdrios das comunidades em
questdo (PIETRAFESA DE GODOI, 1999).
Os remanescentes de quilombos exempli-
ficam o modo pelo qual a diferenca é poli-
tizada, indo além da esteira juridica que dd
origem a categoria. Enquanto sujeitos, permi-
tem pensar os desdobramentos das politicas
da identidade. Em um movimento cultural e
politico, o que se tem é a emergéncia de novas
formas de representagao (COSTA, 20006): as
novas etnicidades negras inserem-se na dis-
cussao voltada ao reconhecimento juridico da
diferenca, respaldada por direitos constitu-
cionalmente assegurados. As categorias raga,
etnicidade e cultura vao entio oscilar entre
usos politicos, nativos e analiticos, represen-
tando forca social no que diz respeito a luta
por demandas territoriais, e outros direitos
decorrentes, em desdobramentos no campo
das agdes afirmativas e projetos especificos.
Tudo isso é permeado por pressoes e embates
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politicos e econdmicos, em formulagdes e re-
formulacoes juridicas e administrativas.

A partir dessa negociagio de significados,
chega-se 4 apropriacio, por parte dos movi-
mentos quilombolas e dos agentes envolvidos,
dos termos e categorias das Ciéncias Sociais, es-
tes que sao agenciados tal como o préprio laudo
de reconhecimento?” (ARRUTI, 2006). Vale de
Almeida (2009: 01) desenvolve a ideia de essen-
cialismo estratégico, no que se refere aos movi-
mentos sociais de cardter identitdrio, “por um
lado recusarem os proprios termos da categori-
zagao de que sao alvo e, por outro, necessitarem
de identificagdo com as categorias, de modo a
poderem movimentar-se no espago publico”.

E tal como posto por Arruti (2006), o ter-
mo remanescente de quilombos pode ser toma-
do enquanto forma genérica de identificacio,
de cardter essencialmente juridico, que ¢ atri-
buida pelo Estado, todavia, hd a circunscri¢ao
de um espago para as reivindicagoes no exerci-
cio da luta politica por parte das comunidades
e suas organizagdes. Um jogo de forgas, na qual
a categoria territérios negros dos meios acadé-
micos transfigura-se na categoria juridica co-
munidades remanescentes de quilombos, para
permitir que grupos possam ser politicamente
pensdveis: “Verdadeira alquimia, que trans-
forma uma matéria académica em substincia
politica e para cuja formatagio todo um con-
junto de agentes se engaja, as lutas em torno da
questio das comunidades remanescentes colo-
ca em exercicio local as mais delicadas questoes
da relagdo entre as ciéncias sociais e 0 mundo
politico” (AN]JOS, 2005: 98).

No processo de reconhecimento, a comu-
nidade enquanto sujeito coletivo institui-se
como sujeito de direito diante de instituigoes
e procedimentos, e como sujeito publico. Hd
interven¢des ¢ mediagdes, chega-se 4 semén-
tica coletiva, na qual se figuram dois planos
de intervencio: um voltado a agentes que

politizam conflitos e os reenquadram cate-
goricamente, e outro referente A intervengao
de um discurso autorizado e especializado, de
modo que tenha eficdcia juridica (ARRUTI,
2006). E preciso considerar que o processo de
mediacdo que imputa a esses agrupamentos a
defini¢io de remanescentes precisa encontrar
neles condicoes, objetivas e subjetivas, para
coloci-los como quilombolas. Vai-se assim da
negacdo a afirmagio positiva da identidade es-
tigmatizada. Verifica-se a reconstrugio simbé-
lica com transformagoes na dinimica politica.
Retomam-se consideracoes acerca da etnici-
dade, sua politiza¢io, tomada como forma de
organizagio social, pautada na atribuicio cate-
gorial classificatéria de individuos em fungao
de sua origem suposta, esta “validada na inte-
racdo social pela ativagio de signos culturais
socialmente diferenciadores” (POUTIGNAT
& STREIFF-FENART, 1997 141).

Segundo Sansone (2007: 257), a etnicidade
passa a ser remetida ao multiculturalismo. To-
davia, antes, a integragdo cultural era a palavra
de ordem as minorias étnicas. Passa-se entio ao
reconhecimento oficial da diferenga®®, e nova
problemdtica ¢ apontada: “nova supersimplifi-
cacio e reificacio da idéia de cultura, mediante
a qual a manutengao da diferenca é sine qua non
da mobilidade ascendente”, que estaria na base
de teorias multiculturalistas correntes, e nesse
aspecto “as vdrias minorias étnicas comumente
representam o grupo ideal”. A mobilizagao po-
litica da identidade alicerca a luta por direitos;
contudo, vale ser considerada a tendéncia dos
procedimentos juridicos e administrativos em
imobilizar fronteiras, ao fixd-las em modelos
pré-estabelecidos, de modo a, por vezes, nio
coincidirem com a experiéncia vivenciada. Tal
como posto por Sansone (2007, p. 15) “pare-
cemos estar nos deslocando para novos confli-
tos, Menos transparentes € menos romanticos.
Nio obstante, os conflitos costumam ser apre-
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sentados e interpretados com base num termo
abrangente simples: etnicidade”.

O contexto ¢é mais amplo do que a prépria
redefinicao da identidade, em um movimento
que oscila entre instdncias marcadas pelo ge-
nérico, por um lado, pelo singular por outro.
H4 uma luta travada dentro do Estado, e outra
empenhada fora dele, na comunidade. Con-
siderando ser no 4mbito das relagdes cotidia-
nas que padroes identitirios sao negociados
e apropriados, o que se tem sdo identidades
construidas no Ambito local (COSTA, 2006)%.
“O Estado ¢ esta totalidade que transcende e
integra os elementos concretos da realidade
social, ele delimita o quadro da construgio da
identidade. E através de uma relagio politica
que se constitui a identidade: se estrutura no
jogo da interagdo, tendo como suporte real a
sociedade global” (ORTIZ, 2006, p. 138-139).
A atengdo aqui se volta a orientacio politica da
etnicidade, tendo que a fungio e tendéncias
politicas da identidade sdo contextuais e vari-
dveis. Contudo, “a variabilidade politica vai de
encontro a muitas das generalizagoes postula-
das pelas teorias multiculturalistas da cultura
no que concerne as culturas e identidades ne-

gras” (SANSONE, 2007, p. 256).

Consideragdes finais: O Quilombo
de Nossa Senhora do Carmo

As manifestacoes religiosas expressas pela
Comunidade do Carmo levam a reflexdo ao
catolicismo popular, e a0 modo como ele se re-
laciona com a questdo do autoreconhecimen-
to enquanto remanescente de quilombo. Sao,
ainda hoje, os préprios leigos os agentes pro-
motores de suas festas e demais préticas, com
intenso calenddrio religioso que reitera a situa-
a0 social perpassada pela religido, consolidan-
do o processo fluido de construgio identitdria.
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As relagoes, estruturadas pelo parentesco e pela
fé, se manifestam e mutuamente se reforcam
em um arcabouco de referéncias simbdélicas. E
tendo abrangéncia coletiva, integram a totali-
dade do grupo e desempenham papel central
em sua formacio.

O processo de construgio identitdria desses
remanescentes de quilombo parece ter se cons-
tituido em torno da devogio aos santos, frente
aos quais se colocam em relagdes horizontaliza-
das, contrariando as relacoes verticais da escra-
viddo. Contudo, a partir de dado momento, no
qual a existéncia do grupo ¢ oficialmente reco-
nhecida pelo Estado, espera-se que dele prove-
nha uma suposta identidade quilombola, que
embora nio cotidiana, uma vez que a comu-
nidade reconhece-se primeira como filhos da
santa e depois como ex-escravos da santa, é essa
autodefini¢io a fonte irradiadora de direitos.
O emprego do termo quilombola ganha ex-
pressao e forca politica, em contextos distintos
e mediante circunstincias diversificadas, entre
novos sujeitos sociais e seus interlocutores.

A Comunidade Remanescente de Quilom-
bo do Carmo passaria a existir institucional-
mente como sujeito de direitos em julho de
2009, na entrega do Laudo Antropolégico a
Procuradoria da Republica, mas ainda nao foi
reconhecida nem titulada®. Até aquele mo-
mento, o quilombo nio havia obtido a adesao
dos moradores do bairro; o Laudo fora resul-
tado de um processo externo, necessdrio, uma
vez que o MPF deve atuar quando se trata da
defesa dos direitos de minorias étnicas face ao
poder publico. Entre os Filhos da Santa nao
existia Associagdo — pressuposta no processo de
titulagao pelas agéncias fundidrias — e pouco se
sabia sobre o direito prescrito pelo Artigo 68°'.

Durante o ano de 2010, enquanto a orga-
nizacio das celebragoes e as festas eram acom-
panhadas, as promessas, as gragas e os andores
movimentavam a comunidade e a pesquisa
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atual, certas mudangas no que tange ao ser qui-
lombola puderam ser percebidas. Muito sutis,
mas que vém ganhando forma e for¢a, no mo-
mento que chamo de pés-laudo de reconheci-
mento, no qual histérias e memorias, além do
préprio laudo, tém sido gradativamente absor-
vidos e remodelados, bem como os respectivos
usos que passam a ser feitos, enquanto instru-
mento de luta.

A reflexdo se voltou a deslindar as novas
configuragdes que emergem junto com os no-
vos sujeitos de direito, quando as categorias de
filhos e escravos se entrecruzam para dar acesso
a direitos diferenciados. E quais sio os impac-
tos decorrentes da aplicacio de direitos étnicos
para seus préprios beneficidrios? Por isso, duas
abordagens que se cruzam. Uma diz respeito a
complexidade do processo de reconhecimento
de comunidades quilombolas. Outra refere-se
A construgio da identidade em um bairro ne-
gro: terras de preto como origem legal, terras
de santo como construgio cotidiana. Um novo
horizonte se abre com o ‘redescobrimento’ de
sua histéria e com a emergéncia de novos direi-
tos. Até entdo, privilégios emanavam da Santa,
e nova gama de direitos formais apresentada
pelo processo de reconhecimento tem sido so-
breposta a um conjunto de direitos e deveres
compartilhados e integrados ao cotidiano de
devogdo. Para que tenham efetivo acesso, de-
vem agregar novas Gticas, mudar de viés, ado-
tar novas prdticas, sendo confrontados com
limites dados pela lei genérica, em novo jogo
reinterpretativo que se articula, soma, conflita
e complementa ao que fora compartilhado e
construido no decorrer do tempo. O proces-
so de construgio identitdria parece espelhado e
mostra sua fluidez diante da moldura formal a
qual se ajusta.

Como hipétese derivada da discussio e da
etnografia, aponto para um estudo das bases de
formagao da identidade pautada na fé em uma

comunidade negra, que pode ser vista por meio
das préticas religiosas, e frente a0 novo contex-
to que a impacta e parece deslocar aspectos. Por
isso, o presente artigo buscou problematizar o
processo juridico e politico de titulagao de co-
munidades enquanto remanescentes de qui-
lombo sob o angulo dos grupos alcangados pelo
direito: categoria juridica que garante acesso a
direitos, mas nao abarca singularidades. Tal é o
caso da Comunidade do Carmo: embora seus
membros sejam descendentes de escravos, nao
era esse 0 aspecto mais vivo de sua identidade.
A memoria atualizada cotidianamente é a da de-
vo¢ao, ocupando a Santa posicao relevante para
os moradores, como constituidora daqueles en-
quanto grupo diferenciado, como grupo étnico.
No processo de reconhecimento, entretanto, a
apropriagdo de um passado escravo passa a ser
uma das fontes de emanacio dos direitos. Em
suma, pretendeu-se refletir acerca da construgao
identitdria operada por meio da religido, enfa-
tizando o problema analitico em face da regu-
lamentacdo juridica da identidade, a partir do
reconhecimento oficial com base no Artigo 68.
A Comunidade do Carmo passa da devogio
a escraviddo, como resultado do processo de
reconstrucio de si mesma, e os “filhos de uma
reza s6” devem responder as novas imposicoes,
formalidades e distingoes dadas pela lei, proces-
so este que traz impactos no cotidiano social e
religioso do grupo. Vé-se que antigas categorias
identitdrias sdo postas a frente das novas catego-
rias juridicas, fato que pode ser pensado a partir
do discurso da mobiliza¢ao que comega a se de-
senhar: os moradores referem-se 4 “recuperagio
das Terras da Santa”, a possibilidade de “tomar
de volta o que foi tomado de Nossa Senhora”.
Pode-se pensar que o Artigo 68 ¢ capturado
pela légica local, para servir ao propésito sin-
gular, que marca a construgao da comunidade.
Uma fala de um interlocutor diz: “Aqui vai
ser 0 Quilombo de Nossa Senhora do Carmo!”.
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Assiste-se a um processo de tomada de consci-
éncia de direitos acompanhado pela gradativa
politizagdo do grupo. Sdo vérias as dimensoes
acionadas nesse processo, tratando-se de vis-
lumbrar o 4mbito juridico-politico, além do
religioso, que aqui se mostra fundamental na
apreensio do caso, permitindo pensar iden-
tidade e pertencimento. E diante dessa nova
realidade que aos poucos se revela aos pretos
do Carmo, emerge um quilombo com nome
de Santa, em meio as pressoes dos interesses
imobilidrios que o circundam e concomitan-
temente a recente decisio emitida pela Justica
Federal negando o pedido de tutela antecipada
formulado pelo MPF:

nio se tem noticia de qualquer ato que possa,
de alguma forma, por em risco a preservacio de
eventuais remanescentes de quilombos no Mu-
nicipio de Sdo Roque - SP, sendo oportuno res-
saltar a existéncia de estudo no sentido de que os
seus moradores, afrodescendentes ou nio, nio
constituiram uma identidade como quilombo-
las (fls. 71/78) e que os criadores da “Associacio
dos Remanescentes do Quilombo do Carmo”
foram condenados pela prética do delito de lo-
teamento clandestino (artigo 50, inciso I e pard-
grafo Unico, incisos I e II da Lei n° 6.766/79),
inclusive (fl. 79). Diante do exposto, defiro o
pedido de liminar para suspender a decisao que

deferiu o pedido de tutela antecipada®.

O que um quilombo de santo permite
pensar? Focalizando a dinimica séciojuridica
da implementacio do artigo constitucional,
problematiza-se os modos pelos quais as sin-
gularidades préprias a determinadas situagoes
concretas podem nao ser abarcadas no momen-
to da aplica¢do da norma, de modo a exigir-se
que as comunidades se adequam as exigéncias
juridico-formais para que tenham efetivo acesso
a direitos. E um contraponto possivel diz res-
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peito as adequagdes e as acomodagdes ao pre-
ceito elaboradas no 4mbito interno ao grupo.

Embora se possa verificar a tendéncia a
essencializacio na implantagio das politicas
de Estado, no sentido de operar certo conge-
lamento da fluidez das identidades, em con-
trapartida, pode-se tomar como hipétese que
h4 uma captura das categorias postas em cena,
por parte os grupos. Argumenta-se que os pa-
radoxos da adequacdo, pensados a partir do
processo de reconhecimento, referem-se & ob-
jetificagdo quando se criam e legitimam novos
lugares e posigoes. Toma-se como hipétese que
se, por um lado, Estado e Legislagio indicam
os conteidos do preenchimento, por outro,
na experiéncia concreta, poderdo tomar ou-
tras formas carregadas com a mesma fluidez.
Ou seja, a despeito da objetificagio imposta,
esses lugares serdo preenchidos a partir da mes-
ma dindmica que rege as identidades. Pode-se
entdo pensar que a regulamentacio juridica das
identidades teria seu contraponto na sua politi-
zagao, que seguiria logicas locais.

Quando se consideram direitos coletivos,
a taxonomia vai além do previsto constitu-
cionalmente; e as situacoes empiricas, embora
nio possam expandir categorias juridicas —
pautadas no universalismo — podem mostrar
seus ruidos. E o Quilombo da Santa pode nos
remeter para além das novas significacoes do
conceito de quilombo, para pensar desafios
da ampliagio das préprias categorias juridicas
que envolvem direitos de minorias. Apesar do
paradoxo que toma forma no contraste en-
tre a generalidade da lei e a peculiaridade do
caso, a pergunta a ser feita refere-se as possi-
bilidades de criacdo de eixos de interlocucio,
nos planos discursivo e normativo, que pu-
dessem dar conta das nogoes envolvidas no
processo, com seus diversos atores, agentes,
normas e procedimentos e, sobretudo, a partir
das perspectivas e visdes dos grupos beneficia-
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rios. Vé-se aqui a relagio na qual a lei cria seus
sujeitos, que vao além do préprio direito em
questdo: comunidades de quilombo emergem
ap6s a promulgacao da Constituigdo, e a dl-
tima década mostra um significativo aumen-
to de comunidades assim autodesignadas. E
o que isso representa’ Qual quilombo surge?
Quantos tantos quilombos tém surgido? Que
Estado, ou Estados, tém sido formados nessa
contrapartida? Pretende-se pensar tanto nos
processos de formagdo e fortalecimento do
movimento quilombola nacional, que se ins-
trumentaliza mediante categorias normativas,
quanto sua contrapartida no préprio Estado,
que também passa por transformagées no que
diz respeito ao atendimento das demandas,
chegando as consideracoes sobre o Direito.

E preciso olhar para a linguagem da reivin-
dicagdo e para o aparato manipulado ao acio-
nar o Artigo 68, e assim pensar a passagem da
invisibilidade dos negros & prerrogativa cons-
titucional dos quilombolas. Ao refletir acerca
das politicas da identidade, nas quais figuram
como agentes tanto o Estado quanto as proprias
comunidades, instituidas enquanto sujeito,
pode-se apontar para a identidade passa a figu-
rar tanto como elemento de unificagio quanto
fundamento para acio politica. Nesse processo
se apontam os paradoxos dos processos de re-
conhecimento, uma vez que nao se tratam de
direitos individuais e universais, e sim direitos
coletivos, pautados no reconhecimento juridi-
co da diferenga enquanto expansao dos direitos
de cidadania. E impossivel indissociar o con-
texto geral da politica quilombola no Brasil —
iniciada sobretudo com o Artigo 68 e efetivada
principalmente pelo Decreto 4887/2003 — de
uma grande rede de agentes que, juntamente
com as préprias comunidades, protagonizam
os processos de formacio do que chamo de
condigao quilombola. Ao permitir que intime-
ros grupos que possuem heranca com o pas-

sado escravista se instrumentalizem mediante
uma categoria normativa, inserindo-os em no-
vas redes de relagoes e significados, o Estado,
de algum modo, também se move.

Objetivou-se pensar, portanto, este duplo
aspecto do processo de formagio no contexto
da condigao quilombola. Que Estado estd se
formando (em suas agendas, discursos, expres-
sos em suas politicas publicas) quando ele dd
forma e fornece subsidios para a garantia de di-
reitos das comunidades que hoje se fazem co-
nhecer como quilombolas? Sem querer somente
problematizar a efetivagio das politicas publi-
cas voltadas para os grupos, faz-se necessdrio
refletir sobre o préprio Estado, sua mobilidade
e formacio, seu devir. O Estado ¢é central para
a conformacgio dos movimentos que emergem
enquanto sujeitos politicos nas diferentes con-
figuragdes relacionais que os dotam de sentido.
E se, do processo, decorre um reordenamento
na comunidade, o mesmo poderia ser também
verificado nos Ambitos da Justica e do Estado?
E até que ponto a politizagio do movimento
e da identidade quilombola corresponderiam a
esforcos de replicar a dimensio centralizada do
Estado e a amplia¢io da cidadania?

Séo essas reflexdes que, tomadas a partir do
caso da Comunidade do Carmo, mostram que
a chave de todo o processo nao reside na titu-
lagdo, que seria o ponto culminante, mas em
seus processos antecedentes. Dai a relevancia
do momento: o pds-laudo de reconhecimento,
a transformagio do Bairro do Carmo, esqueci-
do em meio aos poderosos vizinhos, em Qui-
lombo de Nossa Senhora do Carmo, sujeito
pleno de direitos. Tratam-se de duas histérias:
a dos Escravos de Nossa Senhora do Carmo e
dos Filhos de Nossa Senhora do Carmo que se
unem em um momento especifico: o Laudo
de Reconhecimento, o que pode dar origem a
um terceiro ato, qual seja, a Comunidade Re-
manescente de Quilombo do Carmo. Em cada
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um dos atos em questio, elementos referentes
as unidades analiticas — terra e religido — se
fazem presentes, de forma sobreposta e imbri-
cada. Tomando um Quilombo de Negros, mas
antes 0 Quilombo da Santa, a reflexdo apon-
ta as novas configuragdes que emergem junto
com os novos sujeitos de direito. Os objetivos
se voltam a pensar o que se chama de parado-
xos da adequacio, e considerar a dindmica das
identidades na interface entre generalidades ju-
ridicas e singularidades empiricas.

O problema mais geral, as tensoes do pro-
cesso de reconhecimento étnico e da aplica-
bilidade legal de direitos coletivos e pautados
em marcadores étnicos, pensado a partir do
caso dos ‘filhos de uma reza s¢’, e da inquie-
tante proposta da comunidade: “a gente pode
reconhecer as terras no nome da Santa?” e re-
presenta oportunidade para refletir a respeito
da emergéncia de novas categorias de sujeitos
de direitos e seus efeitos socioculturais e poli-
ticos, em vdrias escalas de aproximacio, para os
grupos em questdo. Faz-se importante manter
a perspectiva histérica, na medida em que esta
nogio orienta a discussao acerca da construgio
identitdria, aqui carregada da peculiaridade da
religido, construida ao longo de uma histéria
de conflitos, devogio e fé.

Notas

1. STUCCHI, D. e FERREIRA, R.C. Os Pretos de Nos-
sa Senhora do Carmo: Estudo Antropoldgico sobre uma
Comunidade Remanescente de Quilombo no Municipio
de Sio Roque, SP. Ministério Pablico Federal, Brasi-
lia, 2009. No Ambito do Procedimento Administra-
tivo 08123.001448/99-15, da Procuradoria Geral da
Republica no Estado de Sao Paulo, PRSP/ MPE.

2. STUCCHI, D. e FERREIRA, R.C. Os Pretos de Nos-
sa Senhora do Carmo: Estudo Antropoldgico sobre uma
Comunidade Remanescente de Quilombo no Municipio
de Sio Roque, SP. Ministério Pablico Federal, Brasi-
lia, 2009. No Ambito do Procedimento Administra-
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tivo 08123.001448/99-15, da Procuradoria Geral da
Republica no Estado de Sao Paulo, PRSP/ MPE.
Expressio utilizada pelos proprios moradores para
definirem a si enquanto membros da comunidade.
Diz Dona Aparecida do Carmo quando se refere a
manuten¢io do grupo no local, diante do histérico
de conflitos e expropriagées.

Tal informagio foi obtida em documentos que se
encontram nos Arquivos do Estado de Sio Paulo, e
foram trabalhados no Laudo Antropolégico de Re-
conhecimento.

A Agio de Forca Velha Espoliativa corresponde atu-
almente ao que hoje se denomina Reintegragio de
Posse, porém, ¢ seguida de despejo.

Processo 586.01.1915.000001-6/000000-000, no.
De Ordem 01.01.1915/150715.

Processo 586.01.1918.000001-0/000000-000, no.
De Ordem 01.01.1918/040918.

Foi entdo adquirido por compra um total de 384,5
alqueires de terra, e visto que isso equivale & quar-
ta parte, a posse se dava entdo em 1.538 alqueires,
desconsiderando a 4rea ocupada por aqueles que nao
negociaram e foram condenados a entregar as terras.
Processo 586.01.1929.000001-1/000000-000, no.
De ordem 01.01.1929/002481.

Certas festas sdo consideradas pagis apenas por
estarem descoladas do calenddrio oficial da Igre-
ja, sem perder seu cardter sagrado. Pode-se afir-
mar que o cardter pagio prevalece sobre o oficial.
Embora as atividades ‘oficiais’ se concentrem em
julho, més da padroeira, nota-se vitalidade da vida
religiosa da comunidade durante todo o ano, ex-
ceto em agosto.

Merecem ser destacadas, na medida em que repre-
sentam parte importante da andlise proposta, as pro-
cissbes anuais: ‘pagd’ de N.Sra.das Brotas (02/02),
Sexta Feira Santa, Santo Expedito (19/04), Santo
Antonio (13/06), ‘pagd’ de S. Jodo (24/06), Sagrado
Coragio de Jesus (15/07), N.Sra.do Carmo (16/07),
dia da grande festa de N.Sra.do Carmo (domingo
posterior a 16/07), S.Elias (20/07), ‘pag? de N.Sra.
das Brotas (21/09), N.Sra.do Rosério (07/10), ‘pagd
de N.Sra.Aparecida (12/10), procissao ‘pagd das Al-
mas (Finados, 02/11), N.Sra.da Conceicao (08/12),
e procissiao do Menino Jesus (25/12). Todas elas jd
foram acompanhadas na pesquisa de mestrado, ao
longo de 2010 ¢ 2011.

S.Bento (margo), Santa Cruz (maio), Santo Antonio

(junho), N.Sra.do Carmo (julho), N.Sra.do Rosirio
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20.

(outubro), N.Sra.da Conceigao (dezembro). Além da
festa de S. Gongalo.

S.Bento (marco), S.Pedro (junho), N.Sra.do Rosdrio
(outubro), N.Sra.da Conceigao (dezembro).

Santo Expedito (abril), N.Sra.do Carmo (julho),
N.Sra.Aparecida (outubro), Finados (novembro), do
Menino Jesus (dezembro).

Em marco e agosto de todos os anos, de trés a seis
6nibus saem da comunidade na sexta-feira em dire-
¢4o ao Santudrio de N.Sra.Aparecida, retornando no
domingo. H4 um roteiro das atividades religiosas e
locais sagrados de visitagao durante o final de semana,
tradicionalmente seguido pelos moradores. A excur-
sdo foi acompanhada em marco de 2010 e em marco
de 2011.

Duas romarias saem do bairro, em outubro ao San-
tudrio de N.Sra.Aparecida e em novembro a Pirapora
do Bom Jesus. E duas romarias chegam ao bairro,
uma vinda de Canguera, que traz N.Sra.das Gragas,
em 16 de julho, e outra de grande porte, organizada
por descendentes de escravos da Santa que néo resi-
dem no bairro, no dia da grande festa de N.Sra.do
Carmo. Nesta ultima chegam Santa Edwiges, Santa
Teresinha e Santa Rita. O movimento das santas e os
santos que andam serdo objeto de reflexio.

Tal como no caso da Novena das Almas, em novem-
bro, onde se diz que aquele que comparecer ao pri-
meiro dia da reza estd obrigado a comparecer a todos
os demais, ou as almas o seguirdo. Ainda, na festa de
Sao Gongalo, aquele que danca a primeira volta ao
terreiro deverd participar até o final ou terd dores nas
pernas nos dias seguintes.

As procissoes se iniciam no dia 15, com o Sagrado
Coragio de Jesus, seguindo pelo dia 16, de Nossa Se-
nhora do Carmo, sendo a terceira no dia da grande
festa (domingo posterior ao dia da Santa) e findando
no dia 20, com Santo Elias. No dia da Grande Festa,
ha procissdo completa com os 30 santos, carregados
em andores enfeitados por seus responsdveis ou paga-
dores de promessas. Os santos permanecem em seus
andores até o dia de Santo Elias, que representa a au-
torizagio da retirada dos mesmos.

A moradora dona Tereza comenta sobre a posi¢ao de
Sao Benedito durante as procissées: “em todas as pro-
cissoes ele vai primeiro. Ele que faz as honras da festa.
Eo primeiro porque sendo chove. E ele é o mais velho
também, ele é preto e foi ele que batizou Jesus”. Maria
de Lourdes Bandeira (1988, p. 228-229) considera
que: “Sio Benedito é o santo preto dos pretos. E o santo

21.

22.

23.

24.

25.

maior entre os santos do céu e os santos que Deus dei-
xou na terra. E o santo mais poderoso depois do Divino.
A forca dos demais santos é menor do que a sua. Sio
Benedito é preclaro e forte. E por ser mais forte é mais
milagreiro”. E, ainda sobre o lugar a frente de Sao Be-
nedito nas procissoes, “o seu lugar na procisséo é ainda
determinado pelo regime de castas (ele é 0 primeiro santo
a ser carregado, numa ordem hierdrquica). Declaram
os negros que ele é o maior, pois é o mais importante, e
se o trocassem de lugar, Deus faria chover sobre a mul-
tiddo em marcha para castigd-la”. (BASTIDE, 1971,
p. 476). A ordem dos santos nas procissoes serd ob-
jeto de reflexdo.

Considerando ser as santidades as proprietdrias das
glebas de terras, serd importante atentar a0 movimen-
to dos santos pelos espacos.

Vale ser brevemente destacado a pratica do batismo
por santidades, ou seja, s@o os santos os padrinhos e
madrinhas de muitos moradores da comunidade. O
fato pdde ser percebido a partir da andlise dos dados
de batismo colhidos na Curia Metropolitana do Es-
tado de Sio Paulo.

Os principios da autoidentificagio por parte dos
grupos sio regulamentados pelos Artigos 1 e 2 da
Convengdo n° 169 sobre Povos Indigenas e Tribais
em Paises Independentes, aprovada pela Organizagao
Internacional do Trabalho em 1989. Vé-se entao que
o0 ato cabe ao grupo, fato este que mostra que nao
h4 classificador da sociedade que possa se impor; os
direitos das minorias, em especial minorias étnicas,
tém particularidade de aplicacio, tendo em vista que
nesses casos o principio democrdtico da maioria nao
pode prevalecer, pois nao cabe a esta maioria determi-
nar quais direitos assistem a minoria (ALMEIDA &
PEREIRA, 2003).

Com a redugio territorial, a terra Dela foi mantida e a
dos pretos e dos santos foi perdida, agregando-se todos
ao redor da capela da autoridade maior. Hoje a drea ¢
300 vezes menor do que a efetivamente ocupada até o
inicio do século XX e 58 vezes menor do que a titula-
da em 1919 em nome dos descendentes de escravos.
A perda territorial representa um montante de 2.169
alqueires; essas eram as Terras dos Pretos; a Terra da
Santa, 6,6 alqueires, ¢ a parte que foi mantida pelos
seus flhos, que pautaram sua identidade nessa devogao.
Em que pese a realidade do Carmo e das comunida-
des de quilombo de um modo geral, as reflexdes acer-
ca da configuragio fundidria, dos critérios de acesso e

legitimacio da propriedade devem estar presentes ao
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27.

28.

29.

longo do processo de reconhecimento, protegendo-
-se do movimento de homogeneizacao imposto pelo
ordenamento juridico, de modo a aproximar o olhar
sobre a singularidade da situacio.

Deve-se considerar que o Art. 68 do ADCT ¢, na
aplicagdo, combinado ao Art. 215 e Art. 216, do
corpo permanente da CF/88, a Secao da Cultura. A
Carta Magna adotara medidas de reparacio histéri-
ca ¢ cultural dirigidas & populagdo negra. Os artigos
215 e 216 garantem a prote¢io as manifestagoes das
culturas populares, indigenas e afro-brasileiras, e de-
finem como patriménio cultural brasileiro os bens
de natureza material e imaterial, tomados individu-
almente ou em conjunto, portadores de referéncias a
identidade,  agdo, & memdria dos diferentes grupos
formadores da sociedade brasileira. No campo infra-
constitucional, é o Decreto n° 4.887, de 2003, que
regulamenta o processo administrativo de delimita-
¢ao e titulagio das terras ocupadas pelos remanescen-
tes das comunidades de quilombos.

Dié-se énfase a narrativa e aos modos pelos quais os
agentes reorganizam sua historia, considerando a
relacio entre sistemas normativos, a conjuntura e
opgoes estratégicas (ARRUTI, 2006). Pois ¢ nesse
processo que atores posicionam-se, constroem suas
versoes, e fazem uso da objetivacio juridica e politica;
refletem, ressignificam e se colocam.

Vale ser mencionada essa transformacao a partir das
convengdes internacionais que dizem respeito aos
direitos de minorias. A Convengao n° 107 da OIT,
de 1957, ji tratava especificamente de populagoes
indigenas e tribais, representou uma primeira tenta-
tiva de codificar em um instrumento legal de 4mbito
internacional, os direitos fundamentais desses povos.
Passou a ser criticada por suas tendéncias integracio-
nistas e paternalistas, e em 1986 foi considerada ob-
soleta pelo Comité e sua aplicagdo tida enquanto “nio
compativel com o mundo moderno”. As propostas
para sua revisio vieram a dar origem a Convengio
n° 169, com vistas a ativa e efetiva participagio no
planejamento e execugio de projetos que dissessem
respeito a estes povos, bem como a questdo da auto
determinagio.

Aqui novamente se pode remeter a generalidade da
legislagao, que pode se opor as singularidades de cada
construcio identitdria: “Buscam formas concretas de
expressoes culturais para integr-las e reinterpretd-las
dentro de uma perspectiva mais ampla. Nesse sentido,
no caso dos movimentos negros brasileiros, a cultura
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afro-brasileira nao é simplesmente vivenciada na sua
particularidade, mas o singular passa a definir uma
instancia mais generalizada de conhecimento. Ao in-
tegrar em um todo coerente as pecas fragmentadas
da historia africana (negra) — candomblé, quilombos,
capoeira — os intelectuais constroem uma identidade
negra que unifica os atores” (ORTIZ, 2006, p. 141).
Vale ser posto que um ano ap6s a conclusio do laudo
antropolégico, os 6rgaos estadual e federal responsi-
veis pelo reconhecimento e titulagio das terras nio
haviam adotado medidas previstas pela regulamen-
tagdo normativa. A Procuradoria da Reptblica em
Sorocaba, em agosto de 2010, ajuizou a A¢io Civil
Publica n° 0007250-19.2010.403.6110, em que re-
quer ao INCRA a apresentagio de cronograma “re-
lacionado & identificacio e eventual reconhecimento de
direitos constitucionais da comunidade quilombola do
Carmo e de seu efetivo cumprimento”.

A priori o que havia era o medo ¢ o receio, tanto em
virtude dos conflitos que os acompanham ao longo
da histéria, como em decorréncia do modo pelo qual
a comunidade ganhou o cendrio como ‘remanescente
de quilombo’- um Interdito Proibitério, movido pelos
proprietdrios do condominio vizinho, que dera ori-
gem ao Procedimento Administrativo no MPE.
Agravo  de  Instrumento  n°  0005416-
41.2011.4.03.0000/SP,  2011.03.00.005416-8/SP,
emitido em 17 de maio de 2011 pela Justica Federal
em resposta ao pedido de tutela antecipada instaura-
do pelo Ministério Publico Federal contra o Instituto
de Colonizagao e Reforma Agrdria. As palavras grifa-
das seguem a versio original do documento. O trecho
sublinhado fora feito por minha conta. A referida de-
cisao fora um dos estimulos a comunidade a criagao
da Associagio.
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