SADE ENTRE EPICURO E ZENAO

Clara Carnicero de Castro*

Resumo: Nos romances de Sade, encontramos referéncias a duas correntes filoséficas nao somente
distintas, mas aparentemente incompativeis. De um lado, ha o fluido elétrico, substancia plena cuja
origem remonta ao preuna do estoico Zenao. De outro, a metempsicose materialista, que retoma o
atomismo de Epicuro. Quanto ao primeiro, o século XVIII foi marcado pelos experimentos com a
eletricidade, apresentada entdo como um fluido invisivel, capaz de se propagar por toda parte, na
matéria viva bem como na matéria inerte. No ser humano, tal fluido circula dentro dos nervos, de
modo a ligar o cérebro aos musculos para produzir sensagoes ¢ movimento. Paralelamente, os
principios transmitidos por Lucrécio se disseminam na literatura clandestina. Pretendia-se refutar a
existéncia de Deus como causa primeira do universo e comprovar a materialidade da alma, explicando
todas as transformacbes dos corpos pelo movimento perpétuo dos 4tomos. Em seu sentido
materialista, a transmigracdo ou metempsicose seria uma reorganizac¢ao da matéria sob diferentes
formatos. Este artigo pretende examinar como Sade transgride os limites entre Epicuro e Zenio nos
discursos de seus personagens.

Palavras-chave: Sade — Epicuro — Zenao — atomos — prneuna.

Embora a fisica de Zenao seja construida como a exata antitese do atomismo de
Epicuro, Sade transgride os limites que separam esses dois arqui-inimigos. Apesar da rivalidade,
as trajetorias dos dois pensadores gregos nio siao assim tao diferentes. O fundador do
Epicurismo nasceu na ilha de Samos, em 341 ou 342 antes de Cristo. Aos 26 anos, instala-se em
Atenas, onde ensina filosofia diretamente do jardim da sua casa até os 72 anos, quando falece’.
O fundador do Estoicismo nasce na ilha de Chipre, dez anos depois do seu rival. Zenao também
se muda para Atenas na juventude, aos 21 anos mais precisamente, inaugurando a escola do
Poértico seis anos depois do inicio da escola do Jardim . Falece com a mesma idade seu opositor:
72 anos*. Materialistas, sensualistas e interessados pelos mesmos problemas, Epicuro e Zenio
elaboram, contudo, solugdes filoséficas diametralmente opostas”®. A fisica epicutista propoe
explicar todos os fenomenos da natureza pelo movimento e pelo choque aleatério dos atomos
— particulas indivisiveis, indestrutiveis e cuja locomog¢io depende do espago vazio. A fisica
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estoica, em contrapartida, rejeita tanto o vacuo quanto a impenetrabilidade das particulas
elementares da matéria, capazes de se fundirem e de se dissolverem. Os fenomenos da natureza
se explicam por um principio ativo continuo que penetra no mundo e nos seres, exercendo uma
forca tensional responsavel por moldar e unir todas as coisas, como se o planeta fosse um grande
set vivo ‘. Se para Epicuro tudo é sélido e a fluidez é apenas uma aparéncia, para Zenio tudo é
fluido e a solidez ndo passa de uma ilusdo’. Ora, por que Sade reunitia em sua obra duas visdes
de mundo tao divergentes?

No século XVIII, a associacao dessas duas tradicdes filosoficas torna-se um recurso
recorrente da literatura clandestina para desconstruir as religides, o defsmo e a imortalidade da
alma, além de explicar a origem das sensa¢des e do movimento nos animais (homem incluso)*.
A hipétese de uma alma material, desenvolvida a partir do epicurismo e do estoicismo,
fundamentava boa parte desse processo. De um lado, o intuito era refutar a existéncia de Deus
como causa primeira do universo e comprovar a materialidade da alma, explicando todas as
transformacoes dos corpos pelo movimento perpétuo dos atomos, ou seja, pela agregacio e
dissociagao dessas particulas indestrutiveis. A alma seria uma por¢ao de atomos que se agregam
no nascimento e se dispersam na morte. A chamada transmigracio ou metempsicose, uma
reorganizacao da matéria sob diferentes formatos, consolidaria-se como a resposta materialista
aos sistemas deistas e cristaos. De outro lado, o principio ativo dos estoicos, chamado mais
exatamente de preuma, seria repensado nos anos setecentos como um efeito da eletricidade.
Embora invisivel e imponderavel, a eletricidade podia ser produzida e constatada artificialmente
por uma maquina eletrostatica, mas também naturalmente por uma tempestade ou por
fenémenos mais simples, como as interagdes entre nervos, musculos e metais, a exemplo das
experiéncias de Luigi Galvani com ris dissecadas e arcos de metal”’. Aquilo que os setecentistas
chamavam de fluido elétrico era capaz de se propagar misteriosamente por toda parte, no interior
como no exterior dos organismos, explicando as sensa¢oes € 0 movimento nos animais.

Embora pareca dificil conceber uma alma que seja formada ao mesmo tempo por um
fluxo de atomos impenetraveis que se chocam ao acaso e por uma substancia plena que transita
ordenadamente nas cavidades dos netrvos ', é justamente essa concep¢ao que encontramos nos
discursos dos personagens de Sade. Em seus romances filoséficos, o marqués deixa claro que
conhece as doutrinas dos fundadores do Jardim e do Pértico, assim como as discussoes
veiculadas pela literatura clandestina e os avangos da fisica experimental. A inten¢ao deste artigo

¢ portanto mostrar, primeiro, como o romancista emprega os preceitos de Epicuro; segundo,
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como ele se serve dos principios de Zenao; para, por fim, esclarecer a fusdo que ele empreende
das duas doutrinas.

A metempsicose materialista e o atomismo de Epicuro

No que concerne as influéncias de Epicuro, um bom exemplo da reelaboragao
empreendida pelo marqués ¢ a refutagdo da imortalidade da alma professada pela abadessa
Delbene na Historia de Juliette (1801). A superiora do convento Panthemont ensina a protagonista
do romance que é preciso se conformar com o fato de que todos os seres nascem e morrem
dentro da natureza: “nada perece no seio dessa mae do género humano; os elementos que nos

compoem logo se reunirio sob outras combinagoes” .

Tal processo ela chama de
“transmigracao gloriosa” (111, 222). “Transmigracao”, porque nao ha destruicdo nem criagiao na
natureza, mas apenas um transporte de por¢oes de matéria de uma forma de vida para outra.
“Gloriosa”, porque se trata de uma “doce” alternativa para o paraiso e o inferno dos defstas, ou
melhor, de “um sistema evidente que tranquiliza”, ao contrario das “conjunturas improvaveis
[dos deistas] que desesperam” (111, 222).

A ideia de transmigragdao, cultuada pela doutrina da metempsicose, defende a
espiritualidade e a imortalidade da alma. E Pitigoras quem toma conhecimento do dogma na
India com os brimanes e traz a doutrina para a Grécia nos seguintes termos ' existe um nimero
preciso de almas, elas ficam presas no corpo por um certo tempo; quando o corpo morre, a
alma ¢ liberada e se dirige as regides superiores, onde se purga; conforme sua natureza — se ¢
boa, ma ou detestavel — ela retorna a sua origem ou volta a animar o corpo de um homem ou

113

de um animal . Delbene, evidentemente, ndo faz um uso espiritual da teoria, empregada por

<

ela num sentido absolutamente materialista'®: a transmigracdo ¢ reinterpretada como “um

reemprego das mesmas moléculas”!®. A metempsicose torna-se “uma simples metamorfose ou
g

16

transferéncia de matéria de um organismo a outro”'°, um movimento continuo no qual

individuos e espécies “nio cessam de transformar-se uns nos outros”'. Em suma, a alma ¢
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Brachmanes) e SINNER, Essai sur les dogmes de la miétempsycose et du purgatoire, p. 111.

13 Ver DIDEROT, “Opinions des anciens philosophes”, p. 679 (verbete Pythagorisme).

14 Ver DELON, nota 2 (111, 222).

15 DELON, “L'Obsession de la métempsycose”, p. 74.

16 DELON, “L'Obsession de la métempsycose”, p. 74.

17 DELON, “L'Obsession de la métempsycose”, p. 74.
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entendida como uma porg¢ao de matéria passivel de ser consecutivamente recombinada. “Mas o
que eu me tornarei [...]? Essa obscuridade me assusta” (III, 222), confessa Juliette. Apds a
morte, esclarece a preceptora, o ser se transforma nas mesmas “porcoes plenas de matéria nao
organizada” (III, 222) que existiam antes de seu nascimento: um ser aparentemente inerte, sem
movimento e sem forma. Apesar desse aparente repouso, as moléculas continuam ativas e estio
sempre prontas a se reorganizarem, produzindo novos seres conforme a determinaciao das leis
naturais (111, 222).

Essa concepgao materialista da metempsicose ¢ construida com base no atomismo de
Epicuro, provavelmente a partir da interpretacio de Lucrécio, cuja obra Sade conhecia bem ',
A “transmigracio gloriosa” de Delbene nada mais ¢ senao o movimento perpétuo dos atomos.
Em A Natureza das coisas, Lucrécio considera “evidente que nenhum repouso é acordado aos
corpos primeiros” . Lancados no espago vazio, os dtomos “‘sio agitados de um movimento

continuo e variado”?, “cego e espontineo”?!

. Gracas a uma inclinacdo minima que ocorre ao
acaso no movimento retilineo®, o chamado dinamen, alguns dtomos “se chocam e ricocheteiam,
fazendo grandes desvios; ja outros nio sio repelidos para tdo longe”*. Dessa maneira aleatoria,
eles se agregam ou se separam, causando toda producio e destruicdo existentes na natureza.
Cada corpo sobrevive até o momento em que encontra uma forca cujo choque destréi a unido
de seus elementos. Os atomos liberados pela dissolugao de um corpo vao em seguida compor
outro, de modo que o universo se renove incessantemente >,

Outro exemplo da reelaboragdo da fisica epicurista feita por Sade é o discurso de
Bressac em A Nova Justine (1799). O libertino também professa uma refutagao da imortalidade
da alma (II, 9306), porém ligeiramente diferente da de Delbene. Para Bressac, a matéria ¢ a
“causa produtora do homem” (II, 938) e de todos os outros animais. Se existe uma
superioridade entre as diferentes espécies, ela s6 pode ser “nas modificagdes ou nas formas”.
Ha, pois, um “plano de diversidade gradual” nos seres vivos de modo que “a esséncia [seja]
por toda parte a mesma” (II, 938). As diferencas entre as qualidades do homem e as de outros
animais se devem unicamente a “organiza¢dao” (II, 939) de cada um, determinada por um

movimento mais ou menos intenso da matéria. Cabe frisar que, para Bressac, o movimento

18 Ver carta de Sade entre junho e julho de 1783, na qual ele diz ter recebido a obra em Vincennes, 50 /ettres du
marguis de Sade a sa femme, p. 174. Ver também WARMAN, “Mod¢les violents et sensations fortes dans la genese
de 'ceuvre de Sade”, p. 232 e nota 4.

19 LUCRECIO, “La Nature des choses”, p. 312.

20 LUCRECIO, “La Nature des choses”, p. 312.

21 GIOVACCHINI, “Vocabulaite de I'épicurisme”, p. 1432 (verbete Cause).

22 Ver GIOVACCHINI, “Vocabulaire de I'épicurisme”, p. 1444 (verbete Mouvenent).

23 LUCRECIO, “La Nature des choses”, p. 312.

24 Ver ATANASSIEVITCH, L/ Atomisme d'Epicure, p. 20-21 e p. 61
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da matéria nao tem nenhuma causa. O proprio Sade explica numa nota que a matéria “guarda
nela mesma o principio de sua forca motriz; [...] é esse movimento perpétuo [...] que
representa o papel de agente” (II, 939). Desse modo, o conceito de alma — seja material, seja
espiritual — é absolutamente desnecessario para mover uma massa de matéria. “E por meio de
uma sequéncia de movimentos”, continua Bressac, “que esse cadaver vai se dissolver...
engendrar a0 mesmo tempo outros corpos que também niao terdo almas” (II, 946). Uma
segunda nota de Sade precisa, por fim, a nogao de metempsicose materialista: “Assim que um
corpo parece ter perdido o movimento, [...] ele tende [...] a dissolugdo: ora, a dissolugao é
um grande estado de movimento. Nao existe, portanto, instante algum no qual o corpo do
animal esteja em repouso |[...]. Os corpos se transmutam... se metamorfoseiam; mas eles nao
ficam jamais em estado de inércia” (11, 946).

A nota de Sade evoca um comentario de Michel Delon (II, 946, nota 3): para os médicos
da Ilustragdo, a morte do organismo nao engendra imediatamente a morte das particulas que o
compoem. Delon ilustra sua observacao com o verbete “Economia animal” da Enciclopédia,
segundo o qual “o corpo humano é uma maquina |...], cujos primeiros elementos, comuns as
plantas e aos animais, sA0 dfomos vivos, ou moléculas organicas”. Ménuret de Chambaud, o autor do
verbete, constata uma propriedade singular antes do inicio da vida ou logo depois da morte: “a
fonte do movimento e do sentimento [esta] ligada a natureza organica dos principios que
compdem os corpos”®. Esse elemento vitalista do atomismo setecentista remonta talvez a
reformulagdo que Lucrécio faz do proprio Epicurismo. Ao traduzir o termo grego “atomo”
(elemento primeiro e indivisivel) pela expressao latina “rerum primordia” (elementos primeiros
das coisas) ou ainda pelo termo “semen” (semente), Lucrécio acrescenta algo da ordem da

metafora que funciona como “uma razio bioldgica do nascimento”?

. Por exemplo, para
explicar por que nada se cria do nada, o discipulo de Epicuro sustenta que “todas as coisas sao
feitas de sementes eternas, / até que uma forca sutja e de um golpe as disperse / ou nelas penetre
pelos espacos vazios e as desagregue / jamais a natureza permite que vejamos o fim”*. “Entio
nada daquilo que parece morrer morre completamente, / ja que a natureza refaz uma coisa a
pattir de outra / e que ela ndo deixa nascer coisa alguma sem que a morte de outra a ajude” .
Embora seja possivel conceber um atomo imével, tal fenémeno nio ocorre na natureza. Logo,
o movimento ¢ uma propriedade inerente aos elementos primeiros das coisas®. Ou seja, hd uma

2 30

“automotricidade”” na matéria.

25 DIDEROT; D’ALEMBERT, Encyclopédie, t. 11, p. 361 (verbete (Economie animale, autor Ménuret de Chambaud).
26 Ver PIGEAUD, “Notice de La Nature des choses”, p. 1188-1189.

27 LUCRECIO, “La Nature des choses”, p. 278.

28 LUCRECIO, “La Nature des choses”, p. 280.

29 Ver GIOVACCHINTI, “Vocabulaire de I'épicurisme”, p. 1444 (verbete Mouveneni).

30 Ver DELON, L'idée d'énergie, p. 157-161.
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E claro que a ideia de semente em Lucrécio, embora siga uma dire¢ao vitalista, ainda
nao consiste numa forma intermediaria entre os atomos e seus compostos responsavel pela
geracdo da vida, tal qual o conceito de molécula elaborado posteriormente por Pierre Gassendi.
As sementes, para Lucrécio, representam os diversos atomos que constituem cada uma das
espécies. A molécula, para Gassendi, consiste no agrupamento minimo de atomos capaz de

gerar a vida. Atomos seriam entido matéria primeira, moléculas, matéria segunda’'.

O fluido elétrico e o pnenma dos Estoicos

Se a ideia da metempsicose em Sade como uma retomada do epicurismo parece agora
bastante evidente, a nocio de alma tornou-se obscura. Com efeito, Bressac refuta essa
concepgio tanto do ponto de vista espiritual quanto material, frisando que um principio ativo é
absolutamente desnecessario ao movimento. Mas e Delbene? Diferentemente do discurso de
Bressac, o discurso da abadessa ndo termina na defesa da “transmigracdo gloriosa”. A libertina
continua seu raciocinio, dizendo que “a alma, ou, se preferirmos, esse principio ativo...
vivificante, que nos anima, nos move, que nos determina, nao ¢ outra coisa senao matéria
sutilizada a um certo ponto, meio pelo qual ela adquiriu as faculdades que nos
surpreendem” (111, 223). Para a libertina, a matéria, sutilizada ou modificada de alguma maneira,
seria capaz de produzir o pensamento (III, 223). Alma e corpo formariam “um mesmo todo,
composto por partes iguais [...], mas no qual [...] as partes grosseiras devem ser submetidas as
partes sutis” (III, 224). Para ilustrar e concluir seu raciocinio, ela da o exemplo de uma vela,
salientando o império da chama sobre a cera. Tanto a chama quanto a cera sao matéria, mas a
por¢ao de matéria “mais sutil domina a mais grosseira” (III, 224). Ora, a devassa parece
acrescentar a argumentacado um dado estranho ao atomismo, um certo principio ativo. O que
seria entdo essa matéria sutilizada ¢ como ela se relaciona com a tal matéria grosseira e com o
movimento perpétuo dos atomos?

Na Enciclopédia, d'Alembert qualifica a expressio “matéria sutil” como um termo
cartesiano. Trata-se de uma substancia tdo fina que é capaz de atravessar e penetrar livremente
os poros de todos os corpos, de modo a nio deixar nenhum espaco vazio entre eles™.
Descartes define esse primeiro elemento da matéria “como o licor mais sutil e mais penetrante
que existe no Mundo”*. Segundo o filésofo, “suas partes se agitam tio rapidamente e sdo tao

pequenas que nao ha outros corpos capazes de para-las e, além disso, elas nio exigem

31 Ver KANY-TURPIN, “Atomisme et molécules dans les Awnzmadpersiones de Gassendi”, p. 65-66.
32 Ver Encyclopédie, t. 10, p. 191 (verbete Matiere Subtile, autor d'Alembert).
33 DESCARTES, Le monde, p. 50.
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nenhuma grossura, nem figura, nem situagdes determinadas”?. Ou seja, suas partes nao
admitem espacos vazios. Por exemplo, um fluido, continua d'Alembert, consiste num corpo
cujas partes se separam umas das outras tao delicadamente que o homem nio consegue ver o
processo. E o caso da 4dgua, do 6leo, do vinho e também do ar®. J4 os fluidos susis entram
numa categoria especial: embora extremamente moveis, nao possuem massa. Sao, portanto,
imponderaveis: invisiveis e sem peso, suas propriedades fisicas s podem ser constatadas pelos
efeitos que produzem. Tal ¢ o caso da eletricidade, do calor, da luz, do magnetismo, da
gravidade e do fluido nervoso, mais conhecido pelo termo espiritos animais™. Esse ultimo termo,
embora tenha sido criado pelo médico grego Galeno de Pérgamo no século 117, foi
igualmente difundido por Descartes: circulando dentro das cavidades dos nervos, os espiritos
animais interligam musculos e cérebro a fim de transmitir o movimento e as sensa¢des ™. Para
muitos materialistas, tal fluido sutil seria a inica forma aceitavel de alma.

Gragas a disseminagdo dos escritos de Newton e as experiéncias elétricas de fisicos
como Benjamin Franklin, o abade Pierre Bertholon e Luigi Galvani, entre outros, o fluido
nervoso passa a ser assimilado a eletricidade, dando origem a eletrobiologia®. O abade
Bertholon, alias, foi quem inaugurou o termo “eletricidade animal” antes do fendmeno se
tornar célebre sob o nome de “galvanismo”*, devido as experiéncias de Galvani. Conforme
seu Da eletricidade do corpo humano no estado de saside e de doenca (1780), a substancia que circula
nos nervos ¢ evidentemente mista: trata-se de um composto de fluido elétrico e de fluido
nervoso™. Para Bertholon, o corpo do homem e dos animais possui partes elétricas por
natureza. Os movimentos dos atomos nos 6rgios durante a circulacio do sangue, a
respiracdo, a digestdo, etc. provocam diversos géneros de atrito entre as particulas, excitando
assim a eletricidade®. Apesar de a eletricidade ser qualificada nesse caso de animal,
Bertholon sublinha que a eletricidade natural (da terra, da atmosfera, dos seres vivos) e a
eletricidade artificial (criada pela maquina eletrostatica) dependem de um unico fluido sutil.
Como a eletricidade natural é capaz de produzir os mesmos efeitos e a mesma influéncia

que a artificial, podemos considerd-las idénticas™®.

34 DESCARTES, Le monde, p. 55-56.

35 Ver Encyclopédie, t. 6, p. 881 (verbete Fluide, autor d'Alembert).

36 Ver HANKINS, Science and the Enlightenment, p. 50-51.

37 Ver CANGUILHEM, La formation du concept de réflexe, p. 18 ¢ Deprun, nota 3 (I11, 67).

38 Ver DESCARTES, L'Homme, p. 9-11 e p. 27-28.

39 Ver PERA, The ambiguos frog, p. 55-57 ¢ Home, “Electricity and Nervous Fluid”, p. 235-251.
40 Ver POIRIER, L'abbé Bertholon, p. 6.

41 Ver BERTHOLON, De /'Electricité du corps humain, t. 1, p. 149.

42 BERTHOLON, De /'Electricité du corps humain, t. 1, p. 143-145.

43 BERTHOLON, De I'Electricité du corps humain, t. I, p. 55-56.
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Ora, no infcio das licGes a Juliette, Delbene observa que o principio da vida reside
justamente no fluido elétrico (111, 194). Numa nota de Sade em Aline e VValcour (1795), o préprio
romancista explica melhor essa questio, “corrigindo”, por assim dizer, o atomismo de Lucrécio

a partir do acréscimo dessa substancia plena:

Chama-se espiritos animais esse fluido elétrico que circula na cavidade dos
N0SSOS Nervos; Nao existe sensacao que nao nas¢a da agitagdo causada nesse
fluido; ele ¢ a sede da dor e do prazer; trata-se, numa palavra, da Gnica alma
admitida pelos filésofos modernos. Lucrécio, cujos principios giravam em torno
dessa verdade sem conseguir apreendé-la, teria raciocinado melhor se
conhecesse esse fluido (I, 575).

Nesta passagem, Sade parece identificar a “for¢a” que dispersa ou desagrega as sementes
da matéria evocada por Luctrécio™ ao fluido elétrico, como se este ultimo fosse um agente capaz
de modelar e dar vida a matéria morta.

A correcio de Lucrécio na nota de A/ine et VValcour ¢ adaptada no discurso de Braschi,
o papa Pio VI da Histéria de Juliette. O pontifice faz a mais longa dissertagdo sobre a
metempsicose materialista, empregando os preceitos de Epicuro como argumentos para
justificar e glorificar o assassinato. Primeiro, o papa afirma que o principio da vida em todos
os seres ¢ o mesmo da morte e que o instante que chamamos de morte é, na verdade,
puramente imaginario. Depois, ele alega que “a matéria, privada dessa outra por¢ao sutil de
matéria que lhe comunicava o movimento, nao se destrdi por causa disso, mas apenas muda
de forma. [...] Assim, essa matéria morta torna-se, na sua nova matriz, o germe das particulas
de matéria etérea, que, sem ela [a matéria morta], ficariam na sua aparente inércia” (111, 874).
Se para Bressac o movimento é uma propriedade intrinseca da matéria e a no¢do de alma,
absolutamente inutil, para Delbene e Braschi, o movimento se da através de um fluido elétrico
ou, de forma mais geral, por meio de uma matéria etérea. Tais referéncias ao fluido elétrico e
a matéria sutil nos discursos da abadessa e do pontifice trazem a argumentacao dos libertinos
uma tradi¢do filoséfica diferente do atomismo, cuja origem remonta ao conceito de pneuma
dos estoicos — a primeira versao de um éter cujas fungdes sao similares aquelas a ele atribuidas

no século XVII, principalmente por Newton™®.

44 LUCRECIO, “La Nature des choses”, p. 278.
45 Ver SAMBURSKY, Physics of the Stoics, p. 4 € The Physical world of the Greeks, p. 137.
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O termo pnenma deriva do verbo soprar e significa sopro vital, ar respirado ou ar em
movimento, tendo sido traduzido em latim pela palavra spiritus*. De modo geral, trata-se de
uma substancia ativa no cosmo, que une intrinsecamente as partes do mundo, transformando-
o num todo vivo e dinamico. Mais precisamente, consiste numa mistura de ar e de fogo capaz
de manter as caracteristicas ativas de ambos os elementos: o calor do fogo engendra processos
térmicos e, por conseguinte, fenomenos biologicos; a elasticidade do ar, por sua vez, permite a
expansio ¢ a compressio®’. Na matéria inorganica, o preuma funciona como uma forca de
coesao (hexis); nas plantas, como uma forca vegetativa (physis); e, nos animais, como a alma
(psyché). A diferenca entre o reino animal e o vegetal ¢ que, neste, o preuma é mais umido e frio,
naquele, mais seco e quente®™. Em todo caso, o preuma nio apenas preenche o universo
integralmente, expandindo-se nos espagos vazios, como também penetra em todos os corpos,
comprimindo-se. A for¢a de coesdo ou a tensao (fon0s) ¢ sua caracteristica mais basica, da qual
deriva a capacidade de dar formas a matéria®.

Zenio identifica o preuma ao fogo “artista”™

e este a propria natureza. Ao invés de se
auto-consumir como o fogo grosseiro ordinario, o fogo “artista” ¢é uma substincia
extremamente sutil, cuja natureza ¢ a mesma do sol e a de todos os corpos celestes, funcionando
como um principio de crescimento e de sensacio”'. A natureza, identificada a esse fogo sutil,
ganha igualmente o nome de “artista” ou “artesa’” por ser uma forca que dirige o conjunto dos
corpos, isto é, da formas, modela e transforma a matéria™. Podemos entdo entender a
concepcio de Zenio sintetizando esses trés termos (fogo artista, natureza e presma) numa Gnica
ideia: a de principio ativo. Sendo, portanto, uma forca ativa material e onipresente, o pneuma
anima, ordena e une o mundo, como se este fosse um imenso ser vivo. Uma parcela dessa alma
do mundo forma a alma do homem, dando origem as funcdes biolégicas, circulando com o
sangue no interior de veias e artérias, penetrando desse modo em todos os recantos do

organismo>’.

46 Ver VERBEKE, L'volution de la doctrine du “pneuma”, p. 1-2, nota 1 e TOULMIN; GOODFIELD, The
architecture of matter, p. 101.

47 SAMBURSKY, The Physical world of the Greeks, p. 132-133.

48 Ver SCHUHL, “Préface”, p. XIX-XX.

49 Ver SAMBURSKY, The Physical world of the Greeks, p. 134-136.

50 Sobre a identificacio que Zendo faz entre pneuma, fogo artista e natureza, ver VERBEKE, I'Evolution de la
doctrine du “pneuma”, p. 21-23 e ROMEYER-DHERBEY, “Un feu artiste qui chemine...”, p. 28 ¢ p. 30.

51 VERBEKE, L'Evolution de la doctrine du “pneuma”, p. 21-23.

52 ROMEYER-DHERBEY, “Un feu artiste qui chemine...”, p. 29.

53 Ver MOREAU, L' Awme dn monde de Platon ansx Stoiciens, p. 166, p. 182 ¢ p. 184.
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A fusido das teorias de Epicuro e de Zeniao

Mas como afinal as teorias de Epicuro e de Zendao sio mescladas numa mesma
concepg¢ao de alma material? Esse processo, evidentemente, ndo ¢ original de Sade. Quem
parece ter feito tal unido de maneira mais elaborada ¢ Newton. Nos seus estudos sobre a
alquimia, o cientista inglés trata da transmutagdo da matéria e se interessa por uma questao que,
a principio, nao tem uma explicacio evidente: se todas as particulas passivas elementares de
matéria sao iguais, como ¢é possivel que, mediante unicamente o impacto mecanico, elas se
organizem para formar agregados que possuem vida e se desorganizem quando a vida é
extinta>*? Para resolver esse impasse, o cientista defende no seu tratado de alquimia, Sobre feis
dbvias da natureza e processos em vegetagio™ (1672), a existéncia de um agente vital capaz de penetrar
em todas as coisas™. O universo, entendido como um grande animal, estaria preenchido por
um “espirito vegetal”, um “fogo secreto”, que seria o “Gnico fermento e principio de toda a
vegetacao”. Esta ultima deve ser entendida aqui como a a¢io pela qual os seres ganham vida e
se desenvolvem e ndo como reino vegetal >’. Newton conclui que é o agente vital que d coesio
as particulas, ordenando-as num agregado vivo. Na morte, esse agente quebra as por¢oes de
matéria pelo processo da putrefagio de modo que as particulas entrem numa condi¢ao cadtica
e sem forma. Em seguida, ele executa a otganizacio de um novo agregado™.

O procedimento descrito por Newton consiste claramente no preenchimento do vazio
dos atomistas com o presma dos estoicos de modo a dar coesio aos atomos ™, como se o éter
fosse a “alma material”* dos corpos. Sabemos que, por um lado, um primeiro pressuposto alia
o fisico inglés ao epicurismo®: para ele, as particulas da matéria sio moveis, sdlidas,
impenetraveis e indestrutiveis; as mudancas na natureza se devem unicamente as separagoes, as
novas associagoes e a0 movimento dessas particulas. Por outro lado, como os estoicos, Newton
julgava a coesdao das formas vivas incompativel com o movimento mecanico e aleatério dos

atomos. A fim de explicar a coesdo entre os dtomos, ele incorpora uma “forca tensional” % ao

54 Ver DOBBS, The Janus faces of genius, p. 24.

55 NEWTON, Of natures obvious laws & processes in vegetation, p. 256-270.

56 DOBBS, The Janus faces of genius, p. 29.

57 DOBBS, The Janus faces of genius, p. 32 e p. 20.

58 DOBBS, The Janus faces of genius, p. 25.

59 DOBBS, “Stoic and Epicutrean doctrines in Newton's system of the world”, p. 238.

60 DOBBS, The Janus faces of genius, p. 32.

61 Ver DOBBS, “Stoic and Epicurean doctrines in Newton's system of the world”, p. 221.

62 O termo empregado por Dobbs é “tensional force”, cujo sentido mais preciso seria uma “for¢a de coesdo/de
atracao” entre os atomos. Ver “Stoic and Epicurean doctrines in Newton's system of the world”, p. 237.
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seu sistema®. E o preuma se impde como a melhor solucio para o problema do fisico inglés.
Pois o fluido dos estoicos era justamente um meio etéreo “cuja tensio e atividade moldava o
cosmos num todo vivo bem como as virias partes do animal césmico em corpos coerentes” .
Assim, Newton reelabora o epicurismo, adicionando aos atomos o principio ativo do estoicos .

Mas a tradiciao de misturar as duas doutrinas parece ter inicio, na verdade, na Cidade do
s0/ (1602) de Tommaso Campanella, sendo diretamente retomada em Estados e Impérios da lna
(1650) e Estados ¢ Impérios do sol (1655) de Cyrano de Bergerac®. Com isso, a partir de
Campanella, a fisica epicurista e a estoica serdo repensadas em conjunto ao longo do século
XVII por autores como Pierre Gassendi, Thomas Willis, Guillaume Lamy, entre outros. No
século XVIII, tais principios sao disseminados pela literatura clandestina, como no Tratado dos
trés impostores®’, através da seguinte ideia: “a alma das plantas, dos animais e dos homens é uma
substancia material, mas inteligente, composta de particulas muito méveis e de natureza ignea,

1» 6

vinda do sol e retornando, apds a morte, a alma universal” . John Stephenson Spink esclarece

que tal doutrina ¢ atribuida erroneamente a Espinosa e conhece sua fortuna no século XVIII

<

sob o nome de “espinosismo”. Trata-se, na realidade, de um “falso espinosismo”, de “um
pampsiquismo materialista” elaborado com “ideias que circulavam no mesmo ambiente
filos6fico” da Efica de Espinosa, “mas de modo algum tiradas” dessa obra. O estudioso ainda
precisa que tais ideias tinham origem no “panteismo estoicista”, na “metempsicose pitagorica”
e no “atomismo epicutista”®. Quer dizer, elas tinham otigem no panteismo estoicista ¢ na
metempsicose pitagorica reformulada por meio do atomismo de Epicuro.

Sade, que possufa em sua biblioteca textos célebres do género — o Tratado dos trés
impostores, por exemplo — participou ativamente desse movimento, o que pode ser comprovado
pelos discursos de Delbéne e Braschi. Mas a heroina sadiana que melhor representa essa tradi¢ao
¢, sem sombra de davida, a feiticeira Durand da Histdria de Juliette. 'Tal qual Delbene, a bruxa

refuta a existéncia de uma alma espiritual, atestando a materialidade da mesma:

63 DOBBS, “Stoic and Epicurean doctrines in Newton's system of the world”, p. 222-223 ¢ The Janus faces of genius,
p-20ep. 27.

64 DOBBS, “Stoic and Epicurean doctrines in Newton's system of the world”, p. 224.

65 DOBBS, “Stoic and Epicurean doctrines in Newton's system of the world”, p. 225.

66 Ver SPINK, “Libertinage et ‘Spinozisme™, p. 219-220.

67 Trata-se de um panfleto andénimo, composto por varios empréstimos de diversas fontes, redigido entre os
séculos XVII e XVIII até 1768, data da sua forma definitiva. Ver CHARLES-DAUBERT, “ILe Traité¢ des trois
impostenrs” et “L'Esprit de Spinosa”, p. 2-4.

68 SPINK, “Libertinage et ‘Spinozisme””, p. 218.

69 SPINK, “Libertinage et ‘Spinozisme™’, p. 218 e nota 1.
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Tao materialista sobre o sistema da alma quanto o da divindade, eu confesso
que, apos ler com atenc¢do todos os devaneios dos filésofos sobre essa questao,
eu me convenci de que a alma do homem, absolutamente semelhante a de todos
os animais, mas de outra maneira nele modificada por causa da diferenga de seus
6rgaos, nao ¢ outra coisa senao uma por¢ao desse fluido etéreo, dessa matéria
infinitamente sutil, cuja a fonte se encontra no sol. Essa alma, que vejo como a
alma geral do mundo, ¢ o fogo mais puro que existe no universo (I1I, 666).

Com isso, Durand evoca a alma do mundo dos estoicos, mas numa nogao ja reformulada
pela tradigao inaugurada por Campanella, que acrescenta a mistura a teoria heliocéntrica de
Copérnico™. Dai a fonte do fluido etéreo ser o sol. De todos os estoicos, somente Cleanto via
o sol como o local de concentra¢iao do fogo artista. Para Zendo e seus outros discipulos, a fonte
ficava nas zonas elevadas ™. Apos desenvolver indiretamente a no¢iao de alma material como
um prenma, Durand identifica a alma aos espiritos animais e a eletricidade, atualizando toda a teoria.
Ela explica que o fogo sutil “nio queima por si mesmo, mas se introduzindo na concavidade
dos nossos nervos, onde ¢ a sua residéncia habitual, imprime um tal movimento na maquina
animal que a torna capaz de todos os sentimentos e de todas as combinagdes; trata-se de um
dos efeitos da eletricidade cuja analise ainda nido nos ¢ suficientemente conhecida” (111, 660).
Até esse ponto, as influéncias de Sade parecem puramente vindas da doutrina do Pértico. Mas,
por fim, Durand evoca a metempsicose materialista: “na morte do homem, como na dos
animais, esse fogo se exala e se reine a massa universal da mesma matéria sempre existente,
sempre em ac¢do; o resto do corpo se putrifica e se reorganiza sob diferentes formas que
animarao outras por¢oes de fogo celeste” (I11, 666).

Embora o prenma dos estoicos tenha uma natureza corporea plena que lembra uma forga
ou um campo de for¢a continuo ™, o éter da tradi¢io do falso espinosismo é paradoxalmente
composto de particulas. Mesmo Newton, que poderia atribuir a seu éter a ideia de campo de
forca, indicou indiretamente que a substancia seria composta de particulas extremamente sutis .
No caso do discurso de Durand, como a libertina ndo desenvolve o tema corpuscular, seu “fogo
mais puro” poderia ser entendido como uma forca tensional das particulas, que se dissociam e
se desorganizam na morte. Com o processo de putrefagio, elas encontram mais cedo ou mais
tarde uma nova organizagao num NOvo corpo, cuja coesio se dard gracas a outra porcao de

“fluido etéreo”. Nao obstante, se colocarmos a dissertacao da feiticeira no contexto do romance,

70 Ver SPINK, “Libertinage et ‘Spinozisme™’, p. 218-220.

71 Ver OGEREAU, Essai sur le systéme philosophique des stoiciens, p. 112.

72 A analogia entre o pneuma e o campo de forga é estabelecida por SAMBURSKY, Physics of the Stoics, p. 35-36.
73 Ver TOULMIN; GOODFIELD, The architecture of matter, p. 196-197.
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¢ preciso admitir a natureza corpuscular desse fluido. Isso porque, em diversas passagens da
narrativa, o fluido elétrico que circula tanto no interior dos nervos quanto no universo ¢
composto por “glébulos” (111, 548), “particulas” (111, 751) ou “atomos” (111, 412-413).

Por certo, parece estranho pensar numa substincia plena composta de atomos sutis. F
preciso ter em conta, porém, que a alma em Epicuro ¢ formada por particulas tio infinitamente
sutis e ativas que pressupoe um género de mistura (wzxis) similar aquela do preuma dos estoicos.
A composi¢ao da alma na escola do Jardim nao ¢, portanto, “descrita em termos de disposi¢ao
ou justaposi¢cao” — como os outros compostos da natureza — “mas sim de mistura”. A unido
dos atomos sutis que compoem alma € tdo estreita que ¢ como se essa “‘simpatia entre as

partes””*

constituisse uma substancia plena. O paradoxo, se ele existe entio, ¢ menos de Sade e
mais do proprio Epicuro, ja que se encontra no interior do sistema epicurista. Assim como a
matéria sutil domina a matéria grosseira para Delbene, Lucrécio explica que a alma “¢é como o
chefe, e exerce o poder sobre o corpo inteiro” . Epicuro, tal qual seu inimigo, parece acreditar
num género de principio ativo, numa matéria sutil que anima a matéria grosseira. No limite,
talvez epicurismo e estoicismo nao sejam assim tao incompativeis.

De qualquer modo, resta ainda dois problemas. Se o fluido elétrico ¢ uma substincia
composta por atomos tao sutis e concentrados que formam uma substancia plena, como se da
o choque que engendra a sensacao maxima de existéncia tao necessaria ao libertino? Uma
possivel resposta é que o choque nio ocorre entre particulas elétricas de um mesmo fluido, mas
sim entre as particulas emanadas dos objetos externos e as do fluido eletroneural do devasso.
No caso do prazer, os globulos dos objetos externos se atrelam aos atomos do fluido
eletroneural como se ambos tivessem a mesma carga, engendrando um tipo de afinidade. No
caso da dor, os glébulos do fluido repelem as particulas emanadas dos objetos externos, como
se houvesse uma oposicio de cargas™. O segundo problema ¢é a automotricidade da matéria.
Bressac, Delbene, Braschi e Durand defendem tal pressuposto, mas o libertino da Nova Justine
rejeita a necessidade de um principio ativo, enquanto os devassos da Histdria de Juliette sustentam
a existéncia de uma matéria vivificante. E verdade que nada obriga Sade a dar coeréncia entre
discursos de herdis diferentes, sobretudo quando eles ndo estio no mesmo romance. Mas vale
sublinhar que a existéncia de um fluido elétrico nio se opde ao autodinamismo da matéria.
Muito pelo contrario. Se em tudo ha uma certa por¢ao de atomos elétricos, do pedaco de metal
até o homem, toda por¢ao matéria grosseira possui intrinsecamente em si uma por¢ao de matéria

sutil que lhe confere o movimento.

74 Sobre os atomos da alma em Epicuro, ver GIOVACCHINI, “Vocabulaite de I'épicurisme”, p. 1436 (verbete
Corps et Ame).

75 LUCRECIO, “La Nature des choses”, p. 355.

76 Sobre o atrelamento dos atomos na sensacio de prazer e o choque na sensa¢ido de dor, ver a dissertacio
metaffsica sobre a dor de Noirceuil (III, 412-13).
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E claro que esses trés problemas (o éter corpuscular, o choque elétrico ¢ a
automotricidade da matéria) sio complexos demais para serem solucionados de modo eficaz no
curto espa¢o de um artigo. Nossa inten¢dao esta longe disso e se restringe a discernir as
influéncias antigas de Sade, mostrando como o romancista transpassa os limites entre as teorias
de Epicuro e de Zenio. Resolver os entraves suscitados por essa transgressao vai além dos
nossos objetivos. Langamos, porém, algumas hipéteses. Quem sabe, mais cedo ou mais tarde,

elas ndo transmutam em algo mais solido.

SADE BETWEEN EPICURUS AND ZENO

Abstract: In Sade's novels, we find references to two philosophical currents not only distinct but
apparently incompatible. On one side, there's the electric fluid, substance whose origin dates back to
the pnenma of Zeno the Stoic. On the other side, there's the materialistic metempsychosis that
recaptures Epicurus' atomism. The eighteenth century was marked by experiments with electricity,
presented then as an invisible fluid, capable of spreading everywhere, cither in living or inert matter.
In human beings, such fluid circulates inside the nerves, so as to connect brain and muscles to produce
sensation and movement. At the same time, the principles transmitted by Lucretius disseminate among
clandestine literature to refute god's existence as the first cause of the universe and attest the materiality
of the soul, explaining all body transformations through the perpetual motion of atoms.
Transmigration or metempsychosis, in its materialistic sense, would be a reorganisation of matter
under different formats. This paper intends to examine how Sade transgresses the boundaries between
Epicurus and Zeno in his characters' discourse.

Keywords: Sade — Epicurus — Zeno — atoms — pneuma.
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