Sartre e a prdxis-projeto: apontamentos criticos!
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Resumo: O presente artigo objetiva uma andlise critica da aproximagao de Sartre com o marxismo.
Para tanto, sdo analisados alguns conceitos fundamentais de Questions de Méthode (1957). Como
buscaremos evidenciar aqui, o filésofo, apesar de incorporar o social em suas andlises, parece insistir
em um subjetivismo que traz consequéncias paradoxais para esta sua nova fase filosofica.
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Abstract: This article aims at a critical analysis of Sartre’s approach to Marxism. To this purpose,
some fundamental concepts from Quwestions de Méthode (1957) are analyzed. As we will seek to
demonstrate here, the philosopher, despite incorporating the social in his analyses, seems to insist on
a subjectivism that brings paradoxical consequences for his new philosophical phase.
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Dos anos 1952 aos anos 1956, Sartre tornara-se o “compagnon de route” do PCF e
da URSS; neste interim, tangenciara sucessivas intervenc¢des intelectuais em defesa dos
camaradas comunistas. No entanto, a relagdo é imediatamente desfeita quando os tanques
soviéticos, em 1956, invadem a Hungria e sufocam as manifestagoes populares contra a
repressio exercida pelo governo comunista local’. O que segue a isto ¢ histéria ja conhecida:
Sartre passa de “companheiro de rota”/“critico amigo” a “critico inimigo” dos comunistas
soviéticos e do PCF, e ¢é neste contexto que escreve Questions de meéthode (1957) e Critigue de la
raison dialectigue (1960)*. Essas duas tltimas obras estdo entrelagadas e se complementam, pois
possuem, a partir do mesmo diagndstico, um mesmo objetivo. O diagnostico: a crise da
URSS ¢ resultado de uma interpretagao que estagnou e degenerou o pensamento dialético de
Marx e suas analises dialéticas da Historia; o objetivo: é preciso colocar novamente em
movimento este pensamento que fora degenerado pelos funcionarios da Diamat’.

Em OM/CRD, vet-se-d4 que o filésofo nido apenas explicita as relacoes do
existencialismo com o marxismo, mas opera uma ctitica pontual a um neo-marxismo
metafisico que postula um mecanicismo histérico amparado por uma dialética da natureza®,
que na oOtica sartreana exclui a liberdade/subjetividade humana. No limite, este tipo de
materialismo mecanicista opera a exclusaio do homem enquanto agente pratico (no sentido
de detentor da praxis) que faz a Historia e é, a0 mesmo tempo, feito por ela.

Pretendendo reabilitar o homem no processo de totalizacao historica, a questao
elucubrada por Sartre é esta: “sera que, hoje, possuimos os meios de constituir uma
antropologia estrutural e histérica?”; antropologia que sera edificada no amalgama do
marxismo (porque considerado por Sartre a filosofia insuperavel de nossa época enquanto
unica filosofia capaz de dar conta do processo de totalizacgio da Historia) com o
existencialismo. Entretanto, e apesar de Sartre afirmar que seu pensamento existencial
florescera a margem do marxismo e ndo necessariamente contra ele, seria possivel, como o
dissemos, amalgamar o materialismo ao existencialismo (leia-se filosofia do cygito/ filosofia da

transcendéncia)? Senao vejamos.
II

Se se aceita a observagao engelsiana — e reiterada por Sartre — de que “sdo os proprios
homens que fazem a sua histéria, mas em determinado meio que os condiciona™, nio
podemos, como os marxistas idealistas, avilta-la, ou seja, interpreta-la como se o homem
fosse ali um produto passivo ou uma mera soma de reflexos condicionados, pois tal
interpretacao “facil” ignoraria a “irredutibilidade da prdxis humana™ em nome desta
irredutibilidade — e caso queiramos colocar novamente o marxismo em movimento —, faz-se
necessario que interpretemos a frase de Engels a luz do existencialismo: o meio que

3 Sobre a relagido de Sartre com o comunismo, sugerimos o livro de Burnier, Os existencialistas e a politica, e Sartre
et ['exctréme ganche frangaise: cinguante ans de relations tumunltuenses, de Birchall.

4 Doravante abreviadas como OM e CRD.

5 Abreviagdo para materialismo dialético (Dialektischer Materlialisnus).

¢ Muito sumariamente, a dialética da natureza, para o filésofo francés, transforma as condutas humanas em
simples efeitos oriundos de uma causa exterior a eles.

" SARTRE, Questions de méthode, p. 61.
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condiciona os homens, antes de dizer respeito a uma qualquer superestrutura gerida por leis
deterministas exteriores a propria praxis, ndo é sendo o resultado da propria prixis que se
depara com sua contra-finalidade®. De fato, os homens estdo condicionados pelo meio, mas
somente pelo fato de que isso resulta da prépria praxis humana. Deste modo, “o homem (...)
¢, a uma 6 veg, o produto de seu préprio produto e um agente histérico que nao pode, de

959

modo algum, passar por um produto’™. O homem ¢é “produto de seu préprio produto” pelo
fato de, situado num campo pratico-inerte'’, poder ver as suas a¢des se voltarem contra ele
proprio, mas apesar disso, ele é um agente histérico que “nao pode passar por um produto”
porque nao deixa de ser uma praxis totalizante: se o meio ¢ alienante, tal constata¢ao nao
sinaliza ipso facto que os homens, enquanto prixis, sejam simples veiculos de for¢as inumanas
que regeriam, através deles, o mundo social. Ora, se a alienagdo pode modificar os resultados
de uma agao qualquer, ela nio pode, contudo, modificar a realidade profunda da acio
enquanto projeto que, como em L '#re et le néant (1943)", é ultrapassagem de uma situa¢ao
(estado real de coisas) rumo ao futuro (estado ideal de coisas), logo, um fim em diregao a...
Em outras palavras, o fim, ordenado a partir do projeto universal-singular, é sempre, para
Sartre, irredutivel: a possibilidade de que um “fim seja transformado em ilusdo caracteriza o
campo social e os modos de aliena¢io: ela nio usurpa do fim sua estrutura irredutivel”’”. E
no encalgo dessas primeiras consideragoes, a defini¢ao seminal do homem ¢ a seguinte:

Para nds, o homem caracteriza-se, antes de tudo, pela ultrapassagem de uma
situacao, por aquilo que consegue fazer do que foi feito dele, embora nunca
se reconhega em sua objetivagao. Encontramos essa superagao na raiz do
humano e, antes de tudo, na necessidade (...), a conduta mais rudimentar deve

8 De modo geral, a contra-finalidade, conceito largamente usado em CRD e ja presente em QOM, designa
consequéncias nio intencionais de um ato que, impresso na matéria trabalhada (isto é, na matéria trabalhada
pela prixis), pode voltar-se contra esta prdxis na forma de uma anti-prdxis (estamos lidando aqui, por
conseguinte, com um processo dialético de interversao da prixis em anti-prixis através de seu trabalho/relagio
na matéria). Daf a assertiva segundo a qual “o homem ¢ ‘mediado’ pelas coisas na exata medida em que as coisas
sdo ‘mediadas’ pelo homem” (SARTRE, 1972, p. 165). O exemplo classico de uma contra-finalidade, em CRD,
¢ o das inundagoes provocadas por séculos de desmatamento na China: tais inundag¢bes, ao contrario de
exemplificarem a passividade do homem em seu meio, sio pensadas como contra-finalidade que mostram a
unificacdo e a materializacio pela natureza de uma praxis recorrente. Em outros termos, a agdo constante de
outras prdxis na matéria trabalhada (no caso, o desmatamento das florestas) tem como resultado indesejado,
mas de alguma maneira humana, as inundacdes: “a praxis inerte que embebe a matéria transforma as forcas
naturais ndo significantes em praticas quase humanas, isto é, em acoes passivizadas (passivisées)” (SARTRE,
1972, p. 232).

9 SARTRE, Questions de méthode, p. 61.

10 Este conceito, operando em CRD, designa precisamente o fato de que toda pratica ¢ determinada por
estruturas que a precedem; equivalendo ao em-si de EN, o pratico-inerte ¢é teorizado como “atividade dos
outros enquanto ela ¢ sustentada e desviada pela inércia inorganica” (SARTRE, 1972, p. 547). Grosso modo, o
pratico-inerte ¢ uma estrutura permanente do campo social, pois resultante do fato de que a praxis, em sua acio,
ve-se afetada pela inércia das condices materiais; desse modo a atividade da prixis, em presenca da matéria
trabalhada (a matéria trabalhada pela prixis), pode voltar-se contra ela propria (lembremos a contra-finalidade
do desmatamento chinés). O pratico-inerte (tal como esbogado na pagina 154 de CRD) ¢ a equivaléncia entre
a “praxis alienada e a inércia trabalhada”. O tomo II de CRD resume o pratico-inerte da seguinte maneira:
“governo do homem pela matéria trabalhada rigorosamente proporcional ao governo da matéria inanimada
pelo homem” (SARTRE, 1985, p. 287). E a partir desta relacio dialética entre prixis e matéria trabalhada que
Sartre, em QM (1972, p. 110), poderd afirmar que o homem ultrapassa sua alienacio e se aliena nessa
ultrapassagem: a a¢do, enquanto esforco de exteriorizacdo da prdixis, conduz a um resultado diferente (contra-
finalidade), logo, a uma alienagéo.

11 Doravante abreviado EN.

12 SARTRE, Questions de méthode, p. 99.
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ser determinada, de uma sé vez, em relagdo aos fatores reais e presentes que
a condicionam e em relacdo a um certo objeto por vir que ela tenta fazer
nascer. E a isso que damos o nome de projeo. Desse modo, definimos uma
dupla relagio simultanea; em relagio ao dado, a praxis é negatividade: mas
trata-se sempre da negacao de uma negag¢ao; em relagao ao objeto visado, é
positividade: mas esta leva ao ‘ndo-existente’, ao que aimda nao foi.
Simultaneamente, fuga e salto para frente, recusa e realizacao, o projeto retém
e desvela a realidade superada, recusada, pelo proprio movimento que a
supera (...)."

Eis neste fragmento uma sintese consideravel do /fitmotiv da filosofia sartreana: o
homem ¢ sempre livre para fazer algo com aquilo que fizeram dele, situagio & projeto sao
esclarecidos um pelo outro e o homem ¢é pro-jeto (nadificacdo do presente rumo ao futuro).
De fato, e ao contrario da ontologia fenomenolégica dos anos 1943'%, 0 homem, uma vez
sociabilizado, estd imerso em um meio social/econémico/cultural no qual as condi¢des
materiais de sua existéncia circunscrevem o campo de suas possibilidades'. Porém, 2 medida

13 SARTRE, Questions de méthode, p. 63-64.

14 Para que nio extrapolemos os modestos objetivos do presente artigo, lembremos apenas que as andlises
sartreanas da se¢ao II do capitulo primeiro da Quarta parte de EN, mostram que para-si ultrapassa, através seu
sua liberdade absoluta e incondicionada, todo obsticulo oriundo de um mundo social coordenado pela
totalidade dos objetos manufaturados, isto €, objetos dos quais ndo sou o responsavel enquanto produtor direto:
o martelo, por exemplo, embora tenha sido designado ali como matéria trabalhada, ndo ¢é, nesta mencionada
secdo 11, sendo um existente bruto aberto; por mais que ele remeta a regras de uso cujos fins sdo assinalados
por outros, este objeto somente adquirira sentido quando de meu projeto particular de utiliza-lo para martelar
um prego na parede: “¢é o martelar que revela o martelo” (SARTRE, 2010a, p. 563). N’outras palavras, o martelo,
sendo matéria trabalhada, possui indica¢oes de uso que designam uma verdade da espécie humana (que nio é
sendo a condi¢do humana), mas tal verdade, “- como conjunto de técnicas proprias para definir a atividade dos
homens -, longe de preexistir a um individuo que a manifestatia, como tal queda particular exemplifica a queda
dos corpos, é conjunto de relacSes abstratas sustentadas pela livre escolha individual” (SARTRE, 2010a, p. 564, grifo
nosso). Dai que Sartre possa reiterar na se¢do sobre a liberdade e a facticidade que os entornos, o mundo social
propriamente dito, nao representem de fato um obstaculo a liberdade (individual) do para-si. Como bem resume
Wolin (1990, p. 377), ““(...) apesar das invasGes onipresentes e aterrorizantes da ‘contingéncia existencial’ (o em-
si, 0 ‘outro’ e mesmo nosso proéprio corpo), em ultima andlise somos nds — enquanto ser-para-si — que dotamos
nosso ser-langado (éfre-jerd) de um sentido e de uma importincia existencial. Perspectiva que atinge seu credo ad
absurdum com a convic¢do de que ‘mesmo os torqueses do carrasco ndo nos dispensam de sermos livres”.
Multipliquemos este credo ad absurdumr: na secio 111, “Liberté et responsabilité”, da Quarta parte de EN, Sartre
ird afirmar, a partir desta liberdade absoluta e incondicionada, que em uma guerra fodos sdo responsaveis por
ela, afinal, “ndo sou eu quem decide pelo coeficiente de adversidade das coisas e até sua imprevisibilidade ao
decidir por mim mesmo? Assim, ndo hé acidentes em uma vida, um evento social que irrompe repentinamente ¢
me arrasta ndo provém de fora; se sou mobilizado em uma guerra, esta guerra ¢ minha guerra, é feita a minha
imagem e eu a merego (...), portanto, devemos subscrever as palavras de J. Romains: ‘Na guerra, niao ha vitimas
inocentes’ (SARTRE, 2010a, p. 599). Apesar de situada, esta liberdade-em-situagdo sera a unica responsavel
pela significagdo de seu meio que, sem esta opera¢do significante, permaneceria um puro existente bruto
indiferente. Doravante, ¢ precisamente assentado nesta constataciao que Flajoliet (2011, p. 272-273), designara
a situagdo/facticidade de EN como uma falsa situacio do homem, na medida em que “o dado nio passa senio
de um ponto de apoio para a livre ascensio da consciéncia que escapa perpetuamente de sua situacio sem ser,
de nenhuma maneira, investida por ela, e que retorna a esta situagao para lhe conferir seu sentido”, logo, conclui
o intérprete, “a liberdade nio se imbrica sobre a situagio, ela a sobrevoa” (FLAJOLIET, 2011, p. 273). Parece
haver sobrevoo justamente pelo fato de que o sentido da facticidade é atribuido unica e exclusivamente ao ser-
para-si enquanto fonte absoluta do sentido do mundo.

15 ¢(...) dizer de um homem o que ele ‘¢, é dizer da mesma maneira o que ele pode e reciprocamente: as
condicoes materiais de sua existéncia circunscrevem o campo de seus possiveis (seu trabalho é muito drduo,
esta cansado demais para seguir uma atividade sindical ou politica). Assim, o campo dos possiveis ¢ o alvo em
direcdo ao qual o agente supera a sua objetividade. E esse campo, por seu turno, depende estreitamente da
realidade social e histérica” (SARTRE, Questions de méthode, p. 64).
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que ele é pryjeto & praxis, o campo de seus possiveis, mesmo sofrendo o “empuxo do social”,
“é o alvo em direcdo ao qual o agente supera a sua situagdao”. LLogo, por mais que este campo
seja reduzido por conta das condigdes materiais do sujeito, este nao deixa, nem por isso, de
figurar como movimento pelo qual sua prdxis (sua agio no mundo) escapa da objetividade
dada em diregdo “ao que ainda ndo foi” (nadificagiao do presente rumo ao futuro). O campo
dos possiveis ¢ delimitado pelas condi¢des materiais, mas essa limitacdo, por mais extensa
que seja, nao coagula o movimento (de transcendéncia) do pro-jeto. Aqui parece continuar
valendo aquela velha definicao do homem de EN como ser que falta de... para..., ser que #ao
¢oqueéeéoquendaoé “deve-se conceber a possibilidade como duplamente determinada: por
um lado, no préprio amago da agao singular, é a presenca do futuro como o gue falta e o que
desvela a realidade por essa auséncia”; por outro, “¢ o futuro real e permanente que mantém
e transforma, incessantemente, a coletividade (...)”".

Ora, por mais que os possiveis de um determinado proletario sejam, ao contrario dos
possiveis de um burgués, limitados, ainda que estes estejam galvanizados pela ideologia
burguesa, em suma, mesmo que o homem esteja alienado, tudo isso, segundo Sartre, nao
restringe o movimento de nadificagdo do presente rumo ao futuro, condi¢ao sine gua non de
toda e qualquer prixis. Em CRD, do mesmo modo, a prixis é concebida como “projeto
organizador ultrapassando condigdes materiais rumo a um fim e se inscrevendo, pelo
trabalho, na matéria inorganica como remanejamento do campo pratico e reunificacio de
meios em vista de alcancar o fim”"". Neste escopo, o diptico OM/CRD parece limar as arestas
de EN (ainda que continue operando, nao deixemos de sublinhar, com a ideia ontolégica de
que o para-si, agora praxis, ¢ nadificagio rumo ao futuro). Se nas tramas
ontofenomenoldgicas o diptico projeto/possivel era incondicionado/injustificado, aqui, ax
rebours, ele ¢ mantido, mas lastreado, digamos, pelas condi¢oes sociais (que nao sao senao
condig¢des de classe). Um exemplo: se ao filho do pequeno-burgués ou do burgués é dada a
possibilidade de cursar medicina, ao filho do proletario tal possibilidade é-lhe quase que
totalmente barrada: “qualquer homem define-se, negativamente, pelo conjunto dos possiveis
que lhe sio impossiveis, isto é, por um futuro mais ou menos inacessivel”’, pois, sendo
possiveis sociais, estes “sdo vividos como determinagdes esquematicas do futuro individual.
E o possivel mais individual é apenas a interioriza¢do e o enriquecimento de um possivel
social”'®,

Para fortificar a compreensio do modo pelo qual um possivel individual ¢é
atravessado por um possivel social e, a0 mesmo tempo, para mostrar como o homem,
enquanto praxis-projeto, ¢ capaz de negar a negacao que outros lhe imputam, o autor recorre
ao caso real de um funcionario da manuten¢io (homem negro) que rouba um aviio e
atravessa o Canal da Mancha mesmo sem ter nenhuma nog¢ao de pilotagem. Enquanto
homem negro vivendo em uma época na qual estava expressamente proibido aos negros
fazerem parte do pessoal de voo (o que sinaliza que estes se definiam negativamente como
sujeitos que nao possuiam nenhuma ou quase nenhuma possibilidade de vir a ser pilotos),
esta proibi¢ao, de acordo com Sartre, ¢ um possivel social que reflete spsis litteris o destino de
sua “raca” e o racismo dos ingleses, mas que, ao tempo, ¢ singularizada por esse homem
através de seu ato:

16 SARTRE, Questions de méthode, p. 65.
'"SARTRE, Critigue de la raison dialectique, p. 687.
18 SARTRE, Questions de méthode, p. 65.
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Essa proibigio torna-se para ele um empobrecimento subjetivo; mas o
subjetivo supera-se imediatamente na objetividade: esse futuro recusado
reflete-lhe o destino de sua “raca” e o racismo dos ingleses. A revolta geral
dos homens de cor contra os colonos expressa-se nele pela recusa singular
dessa proibigao".

Interiorizando a restricdo objetiva de fazer parte do pessoal de voo (restricao
fomentada pelo racismo dos colonizadores contra os colonos), este homem a (re)exterioriza
como futuro clandestino, ou seja, como rebelido e escandalo (roubar o avido mesmo sem saber
pilota-lo). O que Sartre pretende demonstrar através desse exemplo, em primeiro lugar, é a
atuacdo da prixis (mesmo alienada/coagida), isto é, o fato de que “os homens fazem sua
histéria” mesmo “em determinado meio que os condiciona”. Assim, em detrimento as
teorias que afirmam que as condutas sociais sao determina¢oes passadas que governam os
homens tal como uma causa governa seus efeitos, ¢ preciso considerar que a objetividade
social se apresenta 2 humanidade como uma perspectiva de futuro que “penetra no coragao
de cada um como uma motivacio real de suas condutas”®. A objetividade social “penetra no
coragao de cada um como uma motivagao real de suas condutas”, mas nado podem ser ditas
mecanicas, pois sao dadas em uma perspectiva de futuro, isto ¢, de ultrapassagem do dado
(situacdo presente) a partir do que ainda nao fora dado: o colono, roubando o avido, age a
partir de uma objetividade social (a proibi¢ao de voar oriunda do racismo) que, todavia, é
ultrapassada em prol de um futuro onde os possiveis dos homens colonizadores sio,
igualmente, possiveis para os colonos (no caso em tela, a possibilidade de ser piloto de avido,
de integrar o pessoal de voo etc.).

Destarte, a objetividade social (enquanto horizonte dos possiveis sociais, positivos
ou negativos) é interiorizada e (re)exteriorizada pelo homem por meio de sua prixis-projeto
entendida como movimento de nltrapassagem de nma situacao a partir do futuro: o homem sartreano
se caracteriza pela ultrapassagem de uma situagao. Enquanto ele ¢ interiorizagao do exterior
e (re)exteriorizacao do interior, a prdxis-projeto ¢ passagem do “objetivo ao objetivo pela
interiorizagao”, ultrapassagem subjetiva da objetividade rumo a objetividade: o projeto,
“tensionado entre as condi¢Oes objetivas do meio e as estruturas objetivas do campo dos
possivels, representa em si mesmo a unidade em movimento da subjetividade e da
objetividade”, destarte, continua o autor, “o subjetivo aparece, entdo, coOmo um momento
necessitio do processo objetivo”?. E se podemos falar aqui em ultrapassagem do dado
objetivo, tal postulado esta lastreado na concepgao ontofenomenolégica de EN segundo a

2922

qual a consciéncia ¢ “dimensao de ser transfenomenal do sujeito”*, quer dizet, fuga do dado

fenomenal que ela revela. Do mesmo modo, como o sujeito é ainda liberdade de

19 SARTRE, Questions de méthode, p. 65-60.

20 SARTRE, Questions de méthode, p. 66. Ou ainda: “Enquanto nio tiverem sido estudas as estruturas de futuro
em determinada sociedade, corre-se necessariamente o risco de ndo compreender nada a respeito do social”
(SARTRE, Questions de méthode, p. 66). Este “futurismo” sartreano encontra sua raison d étre, pois o homem, ainda
aqui, ¢ justamente aquele ser faltante de EIN que falta de... para..., movimento de nadificac¢io do passado e do
presente a luz de um futuro no qual um para-si faltante, enquanto pata-si ideal, realizaria o tio desejado Valor
ou em-si-para-si.

2V SARTRE, Questions de méthode, p. 66.

22 SARTRE, L’étre et le néant, p. 17.
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transcendéncia-nadificagio do dado (passado/presente) ao nao-dado (futuro), suas
possibilidades, mesmo “sociabilizadas”, nao sio meras fatalidades sociais que agiriam sobre
ele de modo mecanico (vide o exemplo do homem que furta o aviao).

Neste prisma, a relacio subjetividade-objetividade, interioridade-exterioridade,
individual-social, singular-universal ganha, na intersec¢ao do existencialismo com o
materialismo histérico, uma dimensido na qual “o subjetivo retém em si o objetivo que ele
nega e supera em dire¢io a uma nova objetividade; e esta nova objetividade, enquanto
objetivagao, exterioriza a interioridade do projeto como subjetividade objetivada”, relagao que
significa que “a verdade objetiva do subjetivo objetivado deve ser considerada como a tnica
verdade do subjetivo”®. “Subjetividade objetivada” e “verdade objetiva do subjetivo
objetivado” nio indicam sendo a existéncia de um meio (social, econémico, politico, cultural,
familiar etc.) que condiciona os homens, mas que, de modo algum, nao é uma for¢a anonima
que os manipula como se fossem automatos, pois, a subjetividade, enquanto praxis-projeto,
¢ ultrapassagem do objetivo através do processo (pela subjetividade) de interiorizagao e
exteriorizagao interiorizada: a ilusao do determinismo ¢ aqui rechagada e as possibilidades de
uma antropologia estrutural e histérica sao vislumbradas caso compreendamos que a
realidade-humana ¢, insistamos, uma praxis-projeto que se define por seus fins e nao somente
por suas condigdes:

(..) a estrutura teleologica da atividade apenas pode ser apreendida por meio
de um projeto que se define a si proprio através de seu objetivo, isto ¢, através
de seu futuro e que retorna deste futuro ao presente para esclarecé-lo como
negac¢io do passado ultrapassado™.

E guiado por esta zeleolygia que o filésofo francés podera afirmar, fazendo uso de
outro exemplo, que uma diminui¢ao do poder de compra do proletario jamais bastaria para
fomentar nele qualquer acdo reivindicadora por aumento salarial: para que esta agao seja
possivel, faz-se necessario que o trabalhador apreenda a objetividade (diminuicao de seu
poder de compra) como realidade vivida por ele, e que por isso mesmo ja designara sua

9925

ultrapassagem “rumo a possibilidade de uma transformacao objetiva”, afinal, o pensamento

humano, enquanto prdxis e momento da praxis, “‘se caracteriza fundamentalmente como a
inteligéncia do novo (como reorganizacao perpétua do dado em funcio de atos iluminados
por seus fins)”%.

Eis, a luz dos paragrafos anteriores um dos primeirissimos elementos fundamentais
da antropologia sartreana: a realidade-humana é uma prixis que, enquanto projeto, designa-a

9527

como “ser das lonjuras™’, isto &, ultrapassagem da situacao dada em prol de um fim (mesmo

que o agente historico jamais se reconhega inteiramente em seu ato). Destarte, “somente o

2 SARTRE, Questions de méthode, p. 67.

24 SARTRE, Critique de la raison dialectigue, tome 1, p. 160.

2 SARTRE, Questions de méthode, p. 67.

2 SARTRE, Critique de la raison dialectique, p. 150.

27 Assim, o adagio de EN de que o para-si, porque nada de ser, ser que ndo ¢ o que é e é o que ndo ¢, é um “‘ser
das lonjuras”, vale igualmente para a prdxis: “Com efeito, a caracteristica da ipseidade (selbstheil) ¢ que o homem
se acha sempre separado do que ¢ por toda espessura de ser que ele ndo é. O homem se anuncia a si do outro
lado do mundo, e volta a se interiorizar a partir do hotizonte: o homem ¢ ‘um ser das lonjuras” (SARTRE,
Létre et le néant, p. 52).
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projeto, como mediagao entre dois momentos da objetividade, pode dar conta da historia,
isto €, da ¢riatividade humana™*. Essa criatividade designa, por sua vez, precisamente a prdxis
como atwidade humana, como poder de ultrapassagem de sua situa¢ao material e apesar dela,
logo, recobre o fato de que o homem, mesmo alienado, nido deixa de ser um pro-jeto, quer
dizer, ndo deixa de interiorizar o exterior e (re)exterioriza-lo através de um fim ou, em outras
palavras, que ele interioriza em atitudes as estruturas que lhe foram impostas e as
(re)exterioriza em praticas: a exteriorizacao do interior, portanto, deve ser pensada, apesar
das condi¢Oes materiais dadas, como um trabalho de ressignificagao do dado a partir dos fins
individuais (que também sido, como vimos, sociais) do homem. Ademais, é nesta perspectiva
de uma alienagao, que todavia nao dirime a caracteristica ontoldgica do homem como praxis-
projeto-liberdade, que Sartre supde que o “homem falso” de Marx, o homem alienado e
reificado, nao deixa de ser uma a#ividade: contrariamente aos marxistas contemporaneos que
fazem do homem alienado um objeto submetido a leis mecanicas/causais, Marx, quando fala
da reificagdo, “nao pretende mostrar que ndés nos transformamos em coisas, mas que nos
somos homens condenados a viver humanamente a condicio das coisas matetiais”?.

A medida que a realidade-humana, mesmo alienada (aqui pela divisio capitalista do
trabalho e pela contra-finalidade do campo pratico-inerte), é precisamente uma praxis
constituinte que interioriza a exterioridade (as condigdes sociais, culturais, economicas,
familiares, etc.) e a (re)exterioriza de modo singular, ou seja, como realidade negada e ao
mesmo tempo conservada, ¢ imperativo considerar o papel do individuo na constituicao da
Historia: ao invés de concebermos o homem como um objeto, ao contrario de dissolvermos
sua particularidade na universalidade, devemos compreender que, justamente por set praxis-
projeto, ele interioriza a mirfade das contradigoes sociais de seu meio de modo a fazer com
que elas entrem em contato e modifiquem-se umas as outras “na unidade de um mesmo

projeto e, por isso mesmo, (constituam) uma realidade nova””’

. Pontuemos que nao se trata
aqui de simplesmente negar o universal ou reduzir o particular ao geral como fazem os
marxistas escolasticos, mas de pensa-los em um vai e vem dialético: como estamos lidando
com uma totaliza¢ao “que se totaliza sem cessar”, “os fatos particulares nao significam nada,
nao sio nem verdadeiros e nem falsos enquanto nio forem referidos pela mediagao de

diferentes totalidades parciais a totalizacio em curso™"

. Nem universal e nem particular, mas
universal-particular (ou universal-singular), o individuo se constitui por este vai e vem entre
as determinacOes do universal (a Historia) e a maneira como ele as (re)exterioriza através de
seus fins; dai que o homem, insistamos, esta condicionado, mas ultrapasse livremente este
condicionamento. Contudo, tal ultrapassagem nao designa simplesmente que o sujeito o
supere, pois — e aqui parece haver um rastro da Awufhebung hegeliana — ultrapassar é também
conservar: a infancia ¢ um bom exemplo para elucidar o que queremos explicitar.

E forcoso convir que o homem, antes de ser adulto, fora uma crianca. Quando
crianga, ele recebeu da familia, que pertence a uma classe social especifica, uma educagio que
finda por constitui-lo (interiorizacao do exterior): “é neste nivel que se encontram os gestos
aprendidos (gestos burgueses, gestos socialistas) e os papéis contraditérios que nos

28 SARTRE, Questions de méthode, p. 68.
2 SARTRE, Questions de méthode, p. 70.
30 SARTRE, Questions de méthode, p. 71.
3 SARTRE, Questions de méthode, p. 30.
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comprimem e nos dilaceram (...)"%

Nada obstante, como somos prixis-projeto,
(re)exteriorizamos 0s gestos e os papéis contraditorios, e neste nivel “encontram-se os
vestigios que foram deixados pelas nossas primeiras revoltas, nossas tentativas desesperadas
para superatr uma trealidade que sufoca, e os desvios, as distor¢des dai resultantes”. Da
interiorizacdo dos gestos e dos papéis contraditérios a sua (re)exterioriza¢do enquanto
“esfor¢o desajeitado” para nos livrar deles (e Sartre supde este esforco porque concebe o
sujeito como praxis-projeto, mesmo que alienado), constitui-se o cardter que € ultrapassagem

da condigao familiar e, a0 mesmo tempo, sua conservagao:

(..) nés pensaremos com esses desvios originais, agiremos com esses gestos
aprendidos e que pretendemos recusar (...), [pois|, projetando-nos em dire¢ao
a0 nosso possivel para escapar das contradi¢oes de nossa existéncia,
acabamos por desvela-las na medida em que se revelam em nossa propria
acdo, embora esta seja mais rica do que elas e nos leve a ter acesso a um
mundo social em que novas contradi¢oes nos conduzirao a novas condutas.
Assim, podemos dizer, a uma s6 vez, que ultrapassamos sem cessar a nossa
classe e que, por essa mesma ultrapassagem, nossa realidade de classe se
manifesta™.

Desse fragmento supracitado, compreendemos o que Sartre quis esclarecer ao
afirmar que “o subjetivo retém em si o objetivo que ele nega e ultrapassa em dire¢ao a uma
nova objetividade” que exterioriza a interioridade do projeto como subjetividade objetivada;
a ultrapassagem de uma situagdao social qualquer é negada e conservada: ultrapassar uma
situa¢ao envolve, caso estejamos interpretando corretamente o pensamento do filésofo, a
conflagraciao de um “alargamento” do mundo social, uma vez que nds o interiorizamos e o
(re)exteriorizamos como “mundo social em que novas contradi¢oes nos conduzirdo a novas
condutas”. Como o da praxis-projeto ¢ negacao e conservagao do dado (que fora
interiorizado e depois (re)exteriorizado) — ao ultrapassarmos a nossa classe nds a
manifestamos —, “a realizacao do possivel conduz necessariamente a produg¢ao de um objeto

ou de um evento no mundo social”?

que, todavia, é conservado. Da ultrapassagem-
conservagao, depreendemos, em um nivel mais profundo, o porqué de estar errado conceber
uma condicdo (aquela tal condi¢ao material de partida que nos condiciona) suscetivel de ser
sofrida passivamente. Ora, o “alargamento” do mundo social ou “enriquecimento de um
possivel social”, designa pontualmente a liberdade do sujeito e, do mesmo modo, o
movimento dialético da praxis-projeto que é criagao e inven¢ao em detrimento as condi¢des
materiais/sociais/culturais/familiares de partida: a prixis-projeto, ao contritio de uma
filosofia mecanicista que a elucidaria como mera reproducao do dado, é superagdo-
conservagao do dado: “os termos da contradi¢ao superada nao podem dar conta da propria
superaciao, nem da sintese ulterior: pelo contrario, é esta que os ilumina e permite

compreendé-los”.

32 SARTRE, Questions de méthode, p. 68.
33 SARTRE, Questions de méthode, p. 68.
3 SARTRE, Questions de méthode, p. 68-69.
% SARTRE, Questions de méthode, p. 69.
36 SARTRE, Questions de méthode, p. 95.
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Diante desta “ideia essencial” que modaliza a relagio entre subjetividade e
objetividade ou a interiorizagao do exterior e a exteriorizacao do interior, o meio (condi¢ao
material de partida) ¢ vivido como realidade objetiva através da subjetividade objetivada.
Enquanto prixis-projeto, cada individuo, a partir de seu projeto, faz com que os diversos
momentos da realidade social modifiquem-se uns aos outros (na unidade de um mesmo
projeto) e constituam uma realidade nova (nova aqui no sentido de uma singularizacdo das
contradi¢oes da sociedade e da familia na qual esta inserido).

ITI

Até aqui, vimos que o homem ¢é uma prixis-projeto que ultrapassa (e conserva) o
dado através de possiveis que sdo sociazs e, 20 mesmo tempo, individuais. Pois bem, cabe, em
vista disso, a seguinte problematiza¢do: Sartre mantém a teleologia de L ¢tre et le néant e tal
manuten¢do vem acompanhada da defini¢do ontofenomenoldgica da consciéncia como
movimento de transcendéncia para fora de si mesma rumo ao X transcendente, ou, como
dissemos, fuga do dado fenomenal que ela revela. Insistir na praxis-projeto como totalizagao
da Histéria é revelador de que para o filésofo importa “sublinhar que enquanto os
fenémenos que estuda a antropologia sao ‘humanos’, eles remetem a um momento
transfenomenal que é aquela da consciéncia concebida como ultrapassagem do dado”””. Que
a prdxis (versao ‘marxianizada’ do para-si de EN) seja ultrapassagem do dado, fuga do dado
fenomenal que ela revela, tudo bem; mas como, dentro dos quadros desta filosofia da
transcendéncia, falar em conservacio e interiorizacdo do exterior? Esta dialética de
ultrapassagem subjetiva da objetividade rumo a objetividade através da interiorizacio do
exterior e (re)exteriorizacdo do interior é eminentemente contraditoria com o wodus gperandi
fenomenoldgico da consciéncia: ora, se a condi¢ao para que haja um dado é que consciéncia
seja uma perpétua fuga ao dado, como, entdo, poderia ela interiorizar esse dado, mesmo que

seja para ‘ultrapassi-lo’ em seguidar’?.

Se a consciéncia, convertida em praxis, ¢
interiorizacao do dado, entdo nao podemos pensa-la sendo como um receptaculo, como
detentora de uma interioridade que, precisamente, “Une idée fondamentale de Husserl:
lintentionnalité” designava como sendo da ordem daquelas velhas filosofias alimentares® e
da vida intetiot.

A nova terminologia sartreana para descrever a atividade da praxzs, na urgéncia de
uma aproximag¢ao com o marxismo, finda, ao que parece, nesta ideia de uma interioridade
eminentemente contraditdria a inspiragdao fenomenoldgica de sua filosofia. Se, como explicita
OM, “o mundo esta fora: nao ¢ a linguagem nem a cultura que estao no individuo (...), mas

2240

o individuo que esta na cultura e na linguagem”, como, diante deste movimento de

transcendéncia da consciéncia, falar em interiotizacio do dado? Se o homem “desvela e

determina sua situagdo, transcendendo-a para objetivar-se”*!

, se ele é precisamente essa
transcendéncia-desvelamento de sua situagdo como entdo ele poderia interioriza-la? Se a

consciéncia estd no mundo e nio o mundo na consciéncia, uma interiorizacao do exterior €,

ST HUGLO, Sartre: Questions de miéthode, p. 38.

B HUGLO, Sartre: Questions de méthode, p. 44.

¥ SARTRE, “Une idée fondamentale de la phénoménologie de Husserl: I'intentionnalité”, p. 29.
4 SARTRE, Questions de méthode, p. 72.

Y SARTRE, Questions de méthode, p. 95.
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ao que tudo parece indicar, uma antinomia... Como também indaga Stal, “como a znteriorizacdo
poderia ser operada por um sujeito que foi privado de toda vida interior?”*. Pois bem, se a
interioridade é, digamos, uma internaliza¢ao do meio exterior ou, como dira Sartre em L. "Idiot
de la famille (1971), “determina¢do original (...) que nada mais é inicialmente do que a
interioriza¢do familiar em uma situagao objetiva que a condiciona, de fora e desde antes de sua

?$ ficamos sem compreender como este simples retorno

concepgao, como simgularidade
topico do fora ao dentro e do dentro ao fora nio sinalizaria um tipo de substancializagiao do
sujeito ao instituir uma vida interior.

Além disso, e nao deixemos de pontuar, a interiorizacdo do dado social e sua
(re)exteriorizagao, em alguma medida, é descrita de modo a afirmar que a praxis, apesar de
alienada, pode superar as condi¢des materiais dadas ao internaliza-las (ndo sabemos como,
pois, repitamos, tal internalizagdao ¢ no minimo estranha a um sujeito que, por ser movimento
constante de transcendéncia, fora despojado de qualquer ‘vida interior’) e (re)externaliza-las
como ruptura, de modo que parece que lidamos aqui com pressupostos ontolégicos avessos
a0 materialismo: ora, se a praxis, (re)exteriorizando as condi¢Oes anteriores pode, neste
processo, ultrapassa-las, isso nao significaria, implicitamente, que tal ultrapassagem, ensejada
pelo futuro imaginario (ou prdxis imaginaria, como veremos), ¢ o momento imaterial da praxis
material? Se assim for, for¢oso sera convir que noés nos encontramos diante de uma
perspectiva espiritualista “que opoe as causas materiais as causas finais, dando a estas uma
preeminéncia sobre as primeiras”™*.

Tal perspectiva parece ser acentuada quando o filésofo, perscrutando sua defini¢ao
de projeto, explicita que este “(...) deve necessariamente afravessar o campo das possibilidades

instrumentais”®

que definem uma sociedade dada. O exemplo escolhido para explicar este
atravessamento, enquanto ultrapassagem ou interiorizagdo do exterior e sua
(re)exteriorizagdo como projeto individual, é aquele da cultura: em primeiro lugar, faz-se
necessario compreender que um projeto ideolégico possui como objetivo a modificagao de
uma situacao de base através de uma tomada de consciéncia de suas contradicoes: “Nascido
de um conflito singular que expressa a universalidade da classe e da condigio, ele visa supera-
lo para desveld-lo, desvela-lo para manifestd-lo a todos e manifesti-lo para resolvé-lo”*.
Porém, diante deste procedimento — desvelamento/manifestacao/resolugio — interpde-se o
campo restrito e definido dos instrumentos culturais e da linguagem; nesta toada quando o
idedlogo fala, ele diz mais e “uma coisa diferente do que deseja dizer, a época rouba-lhe seu
pensamento; tergiversa incessantemente e, por fim, a ideia expressa é um desvio profundo,

7?47, O ‘sadismo’ de Sade, por exemplo, é uma

deixou-se levar pela mistificagao das palavras
tentativa para reafirmar seus valores feudais diante do declinio do feudalismo. Nesta
investida, o aristocrata quer fazer valer a ideia de que a lei da Natureza ¢ a lei do mais forte,

mas tal operagdo esbarra no fato de que a Natureza, para qualquer homem daquele periodo,

42 STAL, La philosophie de Sartre. Essai d’analyse critigne, p. 174.

Y SARTRE, L’Idiot de la Famille, tome 1, p. 61.

#HUGLO, Sartre: Questions de méthode, p. 47. Segue o comentador: “(...) podemos pensat aqui em Bergson e na
nogao de el vital pela qual ele quer ultrapassar a antitese do mecanicismo e do finalismo para dar conta da
evolugio da vida, el vital definido como um ato indivisivel e criador. Ndo ¢ assim que Sartre definia o projetor”
(ibid., p. 47-48).

¥ SARTRE, Questions de méthode, p. 74, grifo nosso.

4 SARTRE, Questions de méthode, p. 74.

47 SARTRE, Questions de méthode, p. 74.
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¢ boa: “Assim, todo o sistema vai extraviar-se: uma vez que o assassinio e a tortura limitam-
se a imitar a Natureza é porque os piores crimes sao bons e as mais belas virtudes sao mas”*.
Nesse mesmo momento, este aristocrata ¢ atraido pelas ideias revolucionarias e experimenta
a contradi¢ao de todos os nobres que iniciaram, desde 1789, o que ficou conhecido como ‘a
revolugao aristocratica’: a partir da sua concepg¢ao de Natureza, ele reivindica a liberdade (que
seria liberdade para matar) e a comunicagdo entre os homens (quando, de fato, busca
manifestar sua experiéncia da nao-comunicagao); aristocrata desviado pelo universal, pela
racionalidade e pela igualdade — conceitos-chave de sua época —, ¢ através deles que, “com
toda a dificuldade, tentara pensar a si mesmo. Dai resultara esta ideologia aberrante: a tnica
relagao de pessoa a pessoa ¢ a que liga o carrasco a sua vitima”, sendo esta concepg¢ao, “ao
mesmo tempo, a busca da comunicagao através dos conflitos e a afirmacao desviada da nao-
comunicagio absoluta. F a partir dai que se edifica uma ‘obra monstruosa’, que ao contrério
das classificacGes apressadas que veem nela os vestigios finais do pensamento aristocratico-
feudal, expressa, na verdade, uma “reivindicagdo de solitario apanhada de relance e
transformada pela ideologia universalista dos revolucionarios” (SARTRE, 1972, p. 76).
Trata-se aqui, mais uma vez, de mostrar a identidade ontolégica entre vida singular e
histéria universal ou, se se quer, como o individuo faz a histéria enquanto ¢ feito por ela, de
que maneira ele a interioriza e a (re)exterioriza através de um projeto que atravessa 0 campo
de possibilidades instrumentais. Todavia, e esta ¢ a questao, se o individuo ‘faz corpo’ com
o campo de possibilidades instrumentais, ou seja, se ele é orientado por ele, designar esta
relagdo como um ‘atravessamento’ nao implicaria, ao que parece, uma dualidade fundamental
entre a prdxis e tal campo? Nestes termos, “nao estamos reestabelecendo sub-repticiamente
um dualismo espiritualista, na exata medida em que nos proclamamos matetialistas?”®.
Afirmar que a praxis-projeto atravessa o campo das possibilidades instrumentais, sendo este
atravessamento uma ultrapassagem, é proclamar, a0 mesmo tempo, a primazia da praxis em
detrimento as condi¢cdes culturais/materiais ¢ uma dualidade fundamental entre ambas.
Sartre afirmara, como vimos ha pouco, que o idedlogo, quando fala/escreve, diz mais e ‘uma
coisa diferente do que deseja dizer’, assim, em um campo cultural dado, “as palavras, os tipos
de raciocinio, os métodos sao apenas em numero limitado (..., cada vocabulo fornece
consigo a significagiao profunda que a época inteira lhe deu”>’. O que nosso autor pretende
descortinar aqui é como o individuo, porque prixis-projeto, ultrapassa-conserva, leia-se,
interioriza e (re)exterioriza a linguagem, como ele interioriza e (re)exterioriza a cultura na
qual vive e, por este processo, ¢ capaz de ultrapassa-la. Todavia, declarando que “entre o
simples desvelamento e a manifestacao publica interpoe-se o campo restrito e definido dos

2751

instrumentos culturais e da linguagem™', o fil6sofo, ainda na esteira das consideragdes de

Huglo, deslizaria para uma posicao espiritualista pela qual:

(..) opomos o desvelamento privado e sua manifestacao publica e linguistica.
O desvelamento tem por principio a consciéncia na medida em que sua
manifestacao tem por principio a linguagem. Que os dois sejam por principio

4 SARTRE, Questions de méthode, p. 76.
Y HUGLO, Sartre: Questions de méthode, p. 47.
50 SARTRE, Questions de méthode, p. 75.
51 SARTRE, Questions de méthode, p. 75.
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distintos é¢ mostrado evidentemente na afirmagao segundo a qual a linguagem

‘se interpoe’ entre o desvelamento e a manifestagio®.

O objetivo de Sartre, ao que nos parece, é indicar que a linguagem ¢é da ordem do
pratico-inerte, mas que o agente, porque praxis-projeto, ultrapassa o dado rumo ao nao dado
de modo a produzir um enriquecimento do social (afinal, o possivel individual nao passa da
interioriza¢do e enriquecimento de um possivel social). O exemplo acerca do Marqués de
Sade vai pontualmente nessa dire¢ao: o aristocrata-escritor estd numa situagao cultural na
qual a ideia de Natureza designa o Bem, mas, diante do desmoronamento do feudalismo, ele
“transforma’ essa Natureza na leia do mais forte para autorizar a sua violéncia (ou a maneira
como ele se apropria da “revolucdo aristocratica” para afirmar a liberdade de matar e a ndo-

comunica¢io). Sobremaneira,

Um sistema ¢ um homem alienado que quer ultrapassar sua alienagao e se
embaraga em palavras alienadas, ¢ uma tomada de consciéncia que se
encontra desviada por seus proprios instrumentos e que a cultura transforma
em Weltanschaunng particular. E ¢, 20 mesmo tempo, uma luta do pensamento
contra seus instrumentos sociais, um esforco para dirigi-los, esvazia-los do
que tém em excesso ¢ testringi-los a se limitar a expressa-lo a ele proprio.”

O “deslize” sartreano no espiritualismo estaria precisamente na separagao que parece
ser instituida entre a prdxis e a matéria (neste caso, representada aqui pela linguagem) ao
afirmar que aquela, enquanto projeto, deve atravessar o campo das possibilidades
instrumentais; voltamos, novamente, a denegacio do materialismo a for¢a da denegacio
sartreana do determinismo: a consciéncia, como momento da ultrapassagem, é o momento
imaterial da prixzs real. Buscando dar novamente ao homem o seu “poder de ultrapassagem
pelo trabalho e pela acao™, Sartre opera com uma subjetividade (mesmo sendo descrita
como subjetividade objetiva) “que estaria em relagao a objetividade histérica como a vida
bergsoniana em relacao a matéria; Bergson define a vida como ‘a consciéncia langada através
da matéria’; Sartre escreve que o ‘projeto deve (...) atravessar o campo das possibilidades

7%, Ao querer realizar a sintese (que para Sartre sempre existiu) entre o

instrumentais
existencialismo (estruturado na ontologia fenomenolégica) e o marxismo, nosso Autor
resvala, a contrecenr, nesta espécie de espiritualismo pontuado por nos a partir da letra critica
de Huglo; espiritualismo que tem como cerne a transparéncia pura de uma prixis® que
atravessa o campo das possibilidades instrumentais orientada por um movimento zzaterial
através do qual o dado (objeto ou matéria, como se queira) ¢ aclimatado (leia-se significado)
pelo nio ser futuro. E é pontualmente nesta otica que a inteligibilidade dialética da praxis

singular repousara

52 HUGLO, Sartre: Questions de méthode, p. 47.

53 SARTRE, Questions de méthode, p. 76.

5 SARTRE, Questions de méthode, p. 68.

» HUGLO, Sartre: Questions de méthode, p. 48.

56 <“(...) o agente histérico ¢é transparente a si, como unidade unificadora de si mesmo e de seu meio” (SARTRE,

1972, p. 150).
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(-.) sob a inteligibilidade de toda determinacdo nova de uma totalidade
pratica, enquanto esta determinacio nao ¢ senao a manutencdo € a
ultrapassagem totalizadora de todas as determinagdes anteriores, na medida
em que essa ultrapassagem e essa conservagao sao esclarecidas por uma
totalidade a ser realizada.””

Traduzamos: a praxis atravessa (conservando e ultrapassando, interiorizando e
(re)exteriorizando) o campo das possibilidades instrumentais a luz de um nao ser futuro
(projeto, fins), pois, “o pensamento humano (a medida que ¢ prixis e momento da praxis) se
caracteriza fundamentalmente como a inteligéncia do novo (como reorganizag¢ao perpétua
do dado em funcio de atos iluminados por seus fins)””*%; alegacao que, ademais, lembra muito
certa passagem de EN segundo a qual “nao /d estado de fato — satisfatorio ou nao — sendo
através da poténcia nadificadora do para-si”™.

Para Pierre Bourdieu em Le sens pratigue (1980), uma tal antinomia (a da interiorizagao
e da (re)exteriorizagdo) esta precisamente na manutengao do subjetivismo e do consequente
“dualismo rigoroso” entre o ser-para-si e o ser-em-si, dualismo que desagua fatalmente em
um discurso dialético somente aparente. Conforme interpreta o socidlogo frances, este
dualismo, resquicio de L’étre et le néant, encontrar-se-ia também em QOM/CRD a partir da
insisténcia sartreana em uma subjetividade que ¢é “transparéncia pura do sujeito” em
detrimento a “opacidade mineral da coisa”®. Noutras palavras, Bourdieu ataca o #/os mesmo
da filosofia de Sartre: seu nominalismo dialético, sinonimo indelével de um subjetivismo no
qual jaz uma “repugnancia visceral” da objetividade e de qualquer teoria que nao pontue a
primazia da praxis individual, Razdo constituinte, sobre a Histéria, Razao constituida. Assim,
em nome desse nominalismo, que nao passaria sendo de uma (re)atualizacio da liberdade
autarquica do para-si de EN, Sartre, como o Deus cartesiano que fora “investido da tarefa
continuamente recomecada de criar ex #zhilo, por um livre decreto de sua vontade, um mundo
que nao encerra em si mesmo o poder de subsistit”, ¢ conduzido, segue o socidlogo, “a dar
a iniciativa absoluta dos ‘agentes historicos’, individuais ou coletivos (...), a tarefa indefinida
de arrancar o todo social, ou a classe, a inetcia do pritico-inerte”". Para tanto, revisitemos
os exemplos sartreanos da diminui¢ao do poder de compra e do colonizado que rouba o
aviao.

De acordo com o primeiro exemplo, a diminui¢do do poder de compra, por si
mesma, jamals provocaria qualquer agdo reivindicadora por parte dos trabalhadores se nio
fosse sentida por eles, quer dizer, caso nao fosse interiorizada e (re)exteriorizada por cada
um a partir de seus possiveis e fins (proprios e sociais). Mas um tal pressuposto nao reifica a
diminuicao do poder de compra ao fazer dele um mero tipo de conatus que ‘provoca’ agdes
reivindicativas? Ao mesmo tempo, Sartre faz dela — a diminui¢ao do poder de compra —uma

5T SARTRE, Critique de la raison dialectigue, tome 1, p. 150.

8 SARTRE, Critique de la raison dialectigue, tome 1, p. 150.

5 SARTRE, Létre et le néant, p. 480. A prdxis, enquanto projeto, ¢ a um sé tempo ultrapassagem, desvelamento
e determinacao, definicio que revela “que Sartre, apesar da aproximacdo que ele, neste interim, realizou em
relagdo ao materialismo histérico e dialético, ndo conseguiu se desfazer completamente do dominio da
ontologia fenomenolégica da primeira fase de seu pensamento (L'éfre et le néant), e cujo nicleo é
incontestavelmente uma filosofia do ‘ser-pryjets’ constituindo-se no mundo, agindo enquanto individuo em e
por sua liberdade absoluta” (MUNSTER, 2017, p. 161).

0 BOURDIEU, Le sens pratique, p. 73.

¢t BOURDIEU, Le sens pratique, p. 75-76.
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“entidade irreal (ainda que seja dita material) que somente teria realidade e eficiéncia seja
‘sentida”®. J4 no segundo exemplo e sempre em nome de um nominalismo dialético
coordenado pela ideia de praxis-projeto que interioriza e (re)exterioriza o social de modo a
enriquecé-lo (leia-se supera-lo), Sartre presume que exista uma ‘revolta geral’ que se
exprimiria sob uma forma singular — (re)exteriorizada — no individuo: contudo, o homem
singular que age “pode pensar seu proprio comportamento sob o predicado geral de ‘revolta
dos homens negros’, mas isso nao significa de nenhuma maneira que exista uma ‘revolta
geral” que se exprime nele sob uma forma singular”®.

Destes dois exemplos, depreendemos precisamente o que Bourdieu parece também,
a seu modo, contestar: os ares da consciéncia pura, e agora fantasiada de praxis, que Sartre
respira®, ou, dito de outro modo, a insisténcia de uma consciéncia/prixis-projeto que,
orientada pelos fins que lhe sao proprios, oscila indefinidamente entre o para-si e o em-si ou
entre a praxis e a materialidade: aventurando-se na empreitada de fazer com que sua ontologia
fenomenoldgica (sob a designacao de uma ideologia da existéncia) nao seja incompativel com
o marxismo, melhor, que ela seja a possibilidade de regeneragao deste, o filésofo parte para
uma teorizagao das relages entre os agentes (praxzs individuais) e as condigdes objetivas (ou
as estruturas sociais que sao culturais, politicas, econoémicas etc.) que, contra o objetivismo
que submete as liberdades individuais e as vontades a um determinismo exterior e mecanico,
propala, na verdade,

(..) uma visio subjetivista e finalista que substitui os antecedentes da
explicagao causal pelos fins futuros do projeto e da agao intencional ou, caso
se queira, a esperanca dos beneficios que virao. E por isso que a teoria dita
do ‘ator racional’ oscila entre o ultrassubjetivismo finalista da consciéncia
‘sem inércia’ que recria, a cada momento, o sentido do mundo e que nao pode
encontrar a continuidade e a constancia senao na fidelidade a si mesma pela
qual ‘se une a si mesma’ a maneira de Ulisses diante das Sereias, ¢ o
determinismo intelectual que, ainda que muitas vezes se defina contra ele, nao
esta de fato separado senao por alguns efeitos de linguagem de um
determinismo mecanicista que reduz a acido a uma reagdo mecanica as
determinagbes mecanicas e os agentes economicos as particulas
indiscerniveis submetidas as leis de um equilibrio mecanico: com efeito, fazer
com que a escolha dependa, por um lado, das pressoes estruturais (técnicas,
econémicas ou juridicas) que delimitam o conjunto das a¢oes possiveis e, por
outro lado, de preferéncias supostamente universais e conscientes — ou
submetidas aos principios universais —, ¢ nao deixar aos agentes, pressionados

2 HUGLO, Sartre: Questions de méthode, p. 40.

3 HUGLO, Sartre: Questions de méthode, p. 41.

64 Sartre, na interpretacio de Bourdieu (1980, p. 73) “rejeita com repugnancia visceral ‘essas realidades
gelatinosas e vagamente obcecadas por uma consciéncia supraindividual que um organicismo vergonhoso ainda
procura encontrar, contra qualquer probabilidade, nesse campo rude, complexo, mas separado da atividade
passiva em que ha organismos individuais e realidades materiais inorganicas’; e que nao abre qualquer espago a
tudo o que, tanto do lado das coisas do mundo quanto do lado dos agentes, poderia turvar o limite que seu
dualismo rigoroso pretende manter entre a transparéncia pura do sujeito e a opacidade mineral da coisa. O
mundo social, lugar desses compromissos ‘bastardos’ entre a coisa e o sentido que definem o ‘sentido objetivo’
como sentido feito coisa e as disposi¢cGes como sentido feito corpo, constitui um verdadeiro desafio para quem
nao respira sendo no universo puro da consciéncia e da ‘praxis™.
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pela evidéncia das razoes e pela necessidade l6gica do ‘calculo racional’, outra
liberdade sendo a adesdo ao verdadeiro — ou seja, as possibilidades objetivas
—ou o etro do pensamento subjetivo, ou seja, limitado e parcial®.

Este “determinismo intelectual”, que na verdade ¢ um determinismo mecanicista que
reduz a agdo e os individuos, ei-lo precisamente em operacao quando Sartre, como pontuara
Huglo, reifica a diminui¢ao do poder de compra (fazendo dela uma espécie de conatus que
provoca as ag¢Oes reivindicativas) a0 mesmo tempo em que faz dela uma “entidade irreal”
que s6 adquire realidade e eficiacia por meio de agentes que deves vivé-la através de suas
prixis-projeto (que é necessariamente interiorizagao e (re)exteriorizagdo do dado, quer dizer,
ultrapassagem). Se, diante deste quiproco, pode-se afirmar que Sartre reifica o geral quando
ele define a ‘particularidade irredutivel’ dos individuos em sua ‘maneira de viver a
universalidade”*, Bourdieu, ainda mais critico’’, chama a aten¢io para o fato de que este
‘determinismo intelectual’ sartreano ¢ sinonimo de uma postura intelectual que, ao contrario
da postura objetivista que universaliza a relagdao erudita com o objeto da ciéncia, parte de um
subjetivismo que “universaliza a experiéncia que o sujeito do discurso erudito faz de si mesmo

como  sujeito”*®

. Noutras palavras, o filésofo, ao pontuar a preeminéncia das praxis
individuais como liberdades irredutiveis, mesmo que alienadas (apesar das condigbes
materiais de partida), transpOe para o terreno da teoria uma visdo particular que ele detém de
si mesmo como agente plenamente livre; tratar-se-ia, por conseguinte, de uma visao de
mundo (Weltanschannng, como diriam os alemaes).

Se esta nova terminologia soa incompativel com a intui¢ao primeira da filosofia de
Sartre, ou seja, com o corolario fenomenolégico segundo o qual a consciéncia é movimento
de transcendéncia rumo ao X qualquer, assim desarmando conceitualmente as velhas
filosofias da representa¢ao (o objeto na consciéncia), tal incompatibilidade, talvez, adviria da

possivel desconformidade entre o odus operandi da fenomenologia e aquele do materialismo

% BOURDIEU, Le sens pratique, p. 77-78.

% HUGLO, Sartre: Questions de méthode, p. 40.

7 Facamos observar que o socidlogo, na referida obra, busca fundamentar a objetividade da pratica para além
do objetivismo e do subjetivismo; dai que ele empreenda uma “critica da razo teérica” pela qual subordinara
a pratica cientifica “a um conhecimento do ‘sujeito do conhecimento’, conhecimento essencialmente ¢77#co dos
limites inerentes a qualquer conhecimento tedrico, tanto subjetivista quanto objetivista, que teria todas as
aparéncias de uma zeoria negativa, nao fossem os efeitos propriamente cientificos que ela produz ao obrigar que
se questionem as perguntas ocultadas por todo conhecimento erudito” (BOURDIEU, 1980, p. 46). En résumé,
Bourdieu, a partit desta objetividade da pratica (ou teoria da pratica, sobretudo do
sociélogo/etndlogo/antropdlogo), objetividade que deve levar em consideracio, entre outras coisas, a distincia
social (diferencas de classe) que separa o observador de seu objeto, realizara uma “reflexdo critica sobre os
limites do entendimento erudito”, nao com a finalidade de desacreditar tal conhecimento, mas buscando
“funda-lo completamente ao liberta-lo dos vieses que lhe impoem as condi¢es epistemologicas e sociais de
sua producio” para, nesta lida, “revelar a teoria da pratica que o conhecimento erudito engaja implicitamente e
tornar assim possivel um verdadeiro conhecimento erudito da pratica e do modo de conhecimento pratico”
(BOURDIEU, 1980, p. 47). N’outras palavras, tratar-se-a, em Le sens pratique, de realizar uma analise da légica
e das condigdes sociais de possibilidade do conhecimento erudito e das praticas que ele engaja implicitamente
(o que exige, em contrapartida, uma analise da l6gica do conhecimento pratico): “o nao analisado de toda analise
erudita (tanto subjetivista quanto objetivista) é a relagdo subjetiva do erudito com o mundo social e a relagdo
(social) objetiva que essa relacdo supoe” (BOURDIEU, 1980, p. 49). Tudo isso é muito interessante e encontra
certa ressondncia, como veremos no correr de nossas investigacoes, com a tentativa sartreana de fundamentacio
de uma antropologia historica e estrutural balizada pela compreensdo e pela ideia de que o interrogador, a
interrogacio e o interrogado, sio uma coisa so.

8 BOURDIEU, Le sens pratique, p. 77.
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histérico: para “forcar” a fenomenologia como “sistema parasitario que vive a margem do

26

Saber a0 qual, de inicio, se opds e ao qual, hoje, tenta integrar-se”” (a0 marxismo), o filésofo
francés elabora um arcabougo tedrico (o processo de intetiotrizacao/ (re)exteriotrizacio) que
o forga a ignorar aquilo mesmo que havia sido sua pedra filosofica fundamental, a saber, a
consciéncia como pura translucidez vazia, leia-se recusa de qualquer interioridade substancial
por ser justamente um movimento de transcendéncia rumo ao X transcendente...

Quanto ao projeto (que aqui, como em EN, também parece set projeto de ser’®, e isso
apesar do involucro social que o aclimata agora), este parece ser reivindicado exclusivamente
em nome do velho habitus filosdfico sartreano que postula, apesar dos condicionamentos
materiais e da alienag¢ao, uma liberdade que, sendo praxis, é capaz de ultrapassar o dado (o
exemplo do aviador ¢ elucidativo de como Sartre busca ratificar a liberdade): em outros
termos, a liberdade permanece sempre @ priori. Ora, se a praxis-projeto é “desvelamento do

campo perceptivo e pratico através do fim, isto €, pelo nio set futuro””

, negacao da situagao
definida em nome de uma situacio que nio existe””, temos aqui uma clara propensio ao
futuro (o que chamaremos de futurismo sartreano) que parece fomentar uma “antropologia
imaginaria”.

Se o agente (bem como suas a¢des) é eminentemente uma praxis-projeto que nadifica
o dado a partir do futuro, se o dado presente, tal como nos anos 1943, nio tem sentido” (ou,

0 SARTRE, Questions de méthode, p. 18.

0O em-si-para-si, enquanto sintese ideal da plenitude de ser do em-si (identidade maciga) e da liberdade do
para-si (liberdade que, como vimos, somente pode figurar como o ser de um ser que, em seu ser, ¢ nada de ser),
representa o ideal de ser Deus: “pode-se dizer, assim, que o que torna mais compreensivel o projeto
fundamental da realidade-humana ¢é afirmar que o homem ¢ o ser que projeta ser Deus”, logo, “Deus, valor e
objetivo supremo da transcendéncia, representa o limite permanente a partir do qual o homem se faz anunciar
o que ele é. Ser homem ¢é propender/tender a ser Deus; ou, se se prefete, o homen ¢ fundamentalmente desejo de ser
Deus” (SARTRE, 2010a, p. 612, grifo nosso).

"W SARTRE, Critigue de la raison dialectique, p. 176.

72 Cf. SARTRE, Conferéncia de Araraquara, p. 82.

73 Na ontologia fenomenoldgica dos anos 1943, bem como soa ocorrer aqui, o filésofo argumenta que a agdo
(o agir) somente pode existir a partir do momento em que a consciéncia reconhece no mundo uma fa/ta objetiva
ou uma negatividade: em regime de EN, o proletatiado somente reconhecerd sua explora¢io a partir do momento
em que se retirar do mundo (do ser) para abordar o terreno do nio-set, isto é, a partir do momento em que
visar sua situacdo como situa¢io na qual faltam melhores condi¢oes de trabalho e salario. Ora, uma tal revelacdo
de uma falta objetiva no mundo somente é possivel ao operarmos, segundo o filésofo, duas nadificacdes
sobrepostas: projetar modificar a situacdo atual significa que esta situacdo aparecerd ao trabalhador como
intoleravel a partir do momento em que este trabalhador recuar em relacdo a esta situagdo e posicionar um
estado ideal de coisas como puro nada presente e, a0 mesmo tempo, posicionar a situacdo atual como nada em
relagdo a este estado ideal de coisas; dessa dupla nadificagio, o trabalhador concebera uma felicidade ligada a
sua classe como puro possivel (isto ¢, como um certo nada em relagio a sua situagdo presente) e voltar-se-d a
situagdo presente esclarecendo-a a luz desse possivel e para nadifica-la declarando sua infelicidade. Dessa
operacio nadificadora, é possivel depreender o modus operandi da agdo da consciéncia (ou seja, de sua liberdade)
através de seus possiveis: ndo sdo as condi¢cdes deploraveis de vida que conduziriam o operario a revoltar-se,
mas, sim, a antecipacdo, via nadificacdo da situacio atual, de um futuro-melhor-possivel — futuro posto como
um nada presente - que fara com que ele viva a sua situagdo atual como deploravel e o conduza a revolta, revolta
que, finalmente, serd ensejo para uma possivel revolucdo. Assim, “do ponto de vista da consciéncia agente, o
motivo aparece a0 mesmo tempo em que o fim visado e ndo poderia determina-lo” (LAPIERRE, 2015, p. 141);
n’outras palavras, nenhum estado de fato (estrutura politica, estrutura econdémica ou estado psicolégico) poderia
motivar, por si mesmo, a realiza¢do de um ato, e isso porque o estado de fato, enquanto puro ser, ndo poderia
deixar entrever, por si mesmo, o niao-ser. Trata-se, nesse sentido, de mostrar que o estado de fato, aqui, no caso
em tela, a miséria do trabalhador, ndo pode ser compreendida sozinha (isto é, sem ser significado pela realidade-
humana) como propulsora de uma forca revoluciondria a ndo ser que ela seja retomada e assumido pela
consciéncia deste trabalhadotr como sua miséria; s6 haverd mudanca se este estado de fato for retomado como
situacdo que deve mudar. Assim, toda acio possui como sua condi¢do sine qua non a descoberta de um estado
de coisas como falta de... (como negatividade) e a constituicdo desse estado de coisas considerado em sistema
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para falar como Huglo, é uma entidade irreal) a ndo ser quando “traduzido”, “decodificado”
pelo projeto que esta ordenado pelo futuro (a praxis que se esclarece através de sua totalizagao
futura), como, de fato, pressupor que o dado (neste caso, as condigdes materiais
condicionantes presentes) exer¢a um papel efetivo e ndo seja tao somente uma entidade
irreal? Se o homem sartreano é projeto e se o projeto designa precisamente a significagao do
presente a partir do futuro, tudo se passa como se este homem vivesse em um mundo que
s6 adquire sentido a partir de seus possiveis, isto ¢, em um mundo cuja significacio presente
esta depositada em uma expectativa futura, portanto, em uma situa¢ao que nao existe, algo
que, como dissemos mais acima, opde uma tese espiritualista a tese materialista da qual nosso
autor quer fazer-se o porta-voz.

Assim, parece que nao saimos da constatagio fenomenoldgica outrora estabelecida
em LImaginaire (1940)™ segundo a qual “todo imaginirio apatece ‘sob fundo de mundo’,
mas, reciprocamente, toda apreensao do real como mundo implica uma ultrapassagem velada
em diregio ao imagindrio””. Se, para voltarmos ao exemplo da diminui¢io do poder de compra
dos operarios, nao ¢ a diminui¢ao do poder de compra por si que enseja a revolta, mas o fato
de ela ser sentida (leia-se interiorizada e (re)exteriorizada a partir dos fins futuros de cada
trabalhador, pois estamos aqui em regime de nominalismo dialético/teleologia), nio
verfamos af uma clara atividade pertinente a consciéncia imaginante quando da constituigao
da acio (a revolta/reivindicacoes)? Neste exemplo, ndo se trataria — tal como na imaginacgio
— de ultrapassar o real rumo a uma auséncia que, em contrapartida, revelaria a situagao
presente como auséncia de algo (o negativo da percepgao)?

Ademais, ndo era em IM que encontravamos a afirmac¢ao segundo a qual “o objeto
de uma negacio deve ser posto como imaginario”’®, e que isso seria valido nio apenas patas
as formas logicas da negacao (a restrigao, a davida, etc.), mas, igualmente, para suas formas
afetivas e ativas (a falta, a defesa, a consciéncia de impoténcia etc.)? L4, “precisando que a
consciéncia se transcende em dire¢ao a ‘um possivel desejavel e nao realizado’, Sartre faz do
fim que estrutura a acio o objeto de um desejo””". Para IM, a estrutura de uma consciéncia
afetiva de desejo ja é a estrutura de uma consciéncia imaginante, “pois, como na imagem,
uma sintese presente funciona como substituto de uma sintese representativa ausente”’®. Por
conseguinte, desejar é jpso facto direcionar-se a algo ausente ao apoiar-se em seu equivalente
afetivo. Nesta mesma obra, o filésofo acenava para o fato de que ha dois tipos de futuro:
“um ¢ apenas o fundo temporal sobre o qual se desenvolve minha percepgao presente, o
outro é colocado por si, mas como o que nio ¢ ainda””. O primeiro é o campo de vivéncia
a partir do qual minha percepgao presente se desenvolve: por exemplo, num jogo de ténis,
eu vou em dire¢ao a bola, ndo porque eu imagine sua trajetéria, mas pelo fato de que eu a
antecipo, antecipacao que “nao coloca por si mesma a passagem da bola em tal ou tal ponto”,

isolado, uma vez que “nao Ad estado de fato — satisfatério ou ndo — sendo através da poténcia nadificadora do
patra-si” (SARTRE, 2010a, p. 480).

74 Doravante abreviado como IM.

5 SARTRE, L Tmaginaire, p. 361, grifo nosso.

76 SARTRE, L Tmaginaire, p. 360.

7 LAPIERRE, “De I'imaginaire au désir: itinéraire dans I'oeuvre sartrienne de 1936 a 19437, p. 142.

8 SARTRE, L Tmaginaire, p. 142.

7 SARTRE, L’Tmaginaire, p. 349.
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pois o “futuro somente é aqui o desenvolvimento real de uma forma estimulada pelo gesto
de meu adversario e o gesto real dele comunica sua realidade a toda forma”®.

Neste escopo, a previsao ¢ ainda realidade pelo fato de que toda “existéncia real se
da com suas estruturas presentes, passadas e futuras, logo, o passado e o futuro enquanto
estruturas essenciais do real sdo igualmente reais, isto €, cotrelatos de uma tese realizante”®'.
Ja o futuro imaginario, como o préprio filésofo afirmara, é colocado por si, embora como
algo que nao ¢ ainda. Ele mantém as caracteristicas da consciéncia imaginante a medida que
se apresenta como aquilo que “(...) ainda ndo ¢, isto é, como ausente ou, se se prefere, como
um nada”**; exemplo: prevejo o que podera se passar quando o amigo Pierre voltar de Berlim.

Em sintese,

(-..) eu posso viver o mesmo futuro como fundo do presente (quando, por
exemplo, eu vou buscar Pierre na estagao e todos os meus atos supdem como
seu sentido real a chegada de Pierre as dezenove horas e trinta e cinco
minutos) ou, ao contrario, posso isola-lo e coloca-lo por ele préprio, mas
separando-o de toda realidade e aniquilando-o, presentificando-o como nada.*

Pois bem, se se afirma e reafirma que a praxis-projeto é, como atentamos,
“desvelamento do campo perceptivo e pratico pelo fim, isto é, pelo nao ser futuro”, “negacao
da situagao definida em nome de uma situagao que nao existe”, trata-se (como também em
EN) aqui muito mais deste segundo tipo de futuro, o futuro imaginario. Mesmo que Sartre
reporte (ou lastreie) o projeto ao campo social, quer dizer, ao dado social, aquilo que ¢
(socialmente), vimos, orientandos teoricamente por Huglo, que o dado é galvanizado por
uma ambiguidade que faz dele, simultaneamente, um conatus e uma entidade irreal que apenas
adquire realidade e eficiéncia caso seja “traduzido” por uma prixis-projeto que ¢é
ultrapassagem do dado rumo ao nao dado, “nao ser futuro”, “situacao que nao existe”. Nesta
Otica, estamos ainda no terreno arado pela ontologia fenomenolégica dos anos 1943 onde
aquilo que nao é conferia sentido aquilo gue ¢.

Voltando a QM, encontraremos de fato o corolario de IM segundo o qual “todo
imaginario aparece ‘sob fundo de mundo’, mas, reciprocamente, toda apreensao do real
como mundo implica uma ultrapassagem velada ew direcao ao imaginario”: buscando
desvencilhar o homem da causalidade/leis estiticas, o filésofo diz que Marx, em seu O 18
Brumirio de Luis Bonaparte (1852), empreende uma analise historica a partir de uma sintese
dificil entre a inten¢ao e o resultado, que se levada até o fim, faz com que cheguemos a uma
nova ideia da a¢do humana (logo, a uma acio nio causal/estitica). Tal a¢lo, na otica
sartreana, revela a presenca efetiva dos agentes historicos a medida que mostra que suas
intengdes nao sio um simples ‘reflexo do ser’ ou sio coordenadas unicamente pelas
‘superestruturas’. Em oposi¢ao a este reducionismo mecanicista, urge conceber a agdo como
uma sintese entre as intengdes subjetivas dos agentes com a organizagdo objetiva e
intencional dos meios reais em vista dos fins reais (fins reais, mas imaginarios). Ora, tais
intencdes sao precisamente dadas pelo projeto que ¢ negacao do dado a partir do que ainda

80 SARTRE, L Tmaginaire, p. 349.
81 SARTRE, L Tmaginaire, p. 350.
82 SARTRE, L Tmaginaire, p. 350.
8 SARTRE, L’Tmaginaire, p. 350.
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nao existe, sendo esta opera¢ao descrita como uma praxis inagindria que esta na praxis real: ““a
verdade da prixis imaginaria esta na praxis real e aquela, na medida em que se considera
simplesmente imaginaria, envolve referéncias implicitas a esf7z como se tratasse de sua

interpretagao”™

. Traduzamos: “todo imaginario aparece ‘sob fundo de mundo’, mas,
reciprocamente, toda apreensao do real como mundo implica uma ultrapassagem velada em
dire¢do ao imaginario” ou, reiterara o filésofo no tomo II de CRD, “o possivel é uma
estrutura do real”®.

Se a estrutura da acdo conjuga prdxis imaginaria e praxis real, noutras palavras, se a
acao ¢ ultrapassagem imaginaria do dado rumo ao niao dado, poderfamos problematiza-la
fazendo uso de algumas consideragdes que Sartre desenvolve ao longo de sua andlise do
imaginario (precisamente em IM): acaso nao fora esta obra que havia pontuado que o papel
do imaginario em relagao ao pensamento era ambiguo, pois, “nha imagem, o pensamento se

constitui ele mesmo como coisa’®

? Destarte, se a investigac¢ao da esséncia se subordinasse
unica e exclusivamente as leis da imagem, o pensamento perderia seu rigor, tornar-se-ia
deformado e nés nao pensarfamos a nao ser por analogia. Contudo, a desvaloriza¢io maior
do imaginario aparece quando o filésofo busca descrever a vida imaginaria: “a quarta parte
de L Trmaginaire detalha as caracteristicas do objeto irreal e conduz a distingao de dois tipos de

287
1%, En passant, a

vida incomensuraveis na medida em que nos dirigimos ao real ou ao irrea
vida imaginaria é descrita como uma impoténcia do individuo em detrimento as dificuldades
do mundo real, quer este imaginario seja da ordem do patolégico ou do normal: “ha, neste
ato (o de imaginar), sempre alguma coisa de imperioso e de infantil, uma recusa em dar conta
da distancia, das dificuldades™®. Se tal desvalotizacio é incutsionada ao longo da obra em
tela, a Conclusio nao vai nessa mesma diregao: 1a, a condigdo para que uma consciéncia possa

imaginar (nadificar o mundo) ¢ a de que ela seja livre:

Para que uma consciéncia possa imaginar, é preciso que ela escape a0 mundo
por sua natureza, é preciso que ela possa tirar de si mesma uma posicao de
recuo em relagio ao mundo. Em uma palavra, é preciso que ela seja livre.
Assim, a tese de irrealidade nos entregou a possibilidade de negagao como
sua condigdo, ora, esta nao ¢é possivel a nao ser pela ‘nadificagdo’ do mundo
como totalidade (...).*

Nao obstante, para que ela possa escapar ao mundo, é necessario que a consciéncia
esteja em Sitnagao € nao seja um ‘ente intramundano’. A situagao, antes de aparecer em EN,
ja figura aqui como “os diferentes modos imediatos de apreensio do real como mundo” e
fornece as motivagOes concretas e precisas para que o imaginario advenha como nadificagao
da realidade: ser livre, ser-no-mundo e estar em situacdo concreta sdo, finalmente, as
condig¢des para que uma consciéncia produza uma tese irreal. O ser-no-mundo (étre-an-monde)

resguarda o fato de que a consciéncia nado ¢ uma coisa, um objeto entre outros objetos no

84 SARTRE, Questions de méthode, p. 39.

8 SARTRE, Critique de la raison dilactique, tome 11, p. 50.

8 SARTRE, L Tmaginaire, p. 219.

87 LAPIERRE, “De I'imaginaire au désir: itinéraire dans I'ocuvre sartrienne de 1936 a 1943”, p. 146.
8 SARTRE, L Tmaginaire, p. 239.

8 SARTRE, L Tmaginaire, p. 353-354.
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interior do mundo real; “ela nao esta submetida ao encadeamento determinista deste (do

791 Sartre novamente:

mundo), pois pode colocar um além irreal do mundo, nadifica-lo
(-.) para imaginar, a consciéncia deve ser livre em relacdo a toda realidade
particular, e essa liberdade deve poder definir-se por um ‘ser-no-mundo’ que
¢ 20 mesmo tempo constituicao e nadificagao do mundo; a situagao concreta
da consciéncia no mundo deve a cada instante servir de motivagao singular a
constituicio do irreal.”

Em posse desses fragmentos de IM, notamos que a sobreposicao da prdxis imaginaria
a prixis real (e vice-versa) é requerida em QM para que Sartre desarticule justamente a suposta
dissolu¢ao do homem realizada pelo marxismo idealista: exigindo a sintese dificil da intencao
e do resultado ou a sobreposi¢ao das prixis, trata-se de dar ao homem uma liberdade (mesmo
alienada pelas condigbes materiais de partida) que é precisamente ultrapassagem do dado
rumo ao nao existente. Acontece que esta operacao, estandarte da insisténcia sartreana em
uma liberdade absoluta, e pour canse, de um subjetivismo, faz das condi¢des materiais entidades
irreais que apenas possuiriam realidade e eficacia se sentidas, quer dizer, “traduzidas”,
“decodificas”, significadas pela praxis-projeto que da um sentido a elas ao operar sua
ultrapassagem através dos fins individuais. No limite, esta critica aponta para a possivel
impossibilidade de operar a “aproximac¢ao” do existencialismo (ontologia fenomenoldgica)
com as teses do materialismo histérico. Ora, tudo parece indicar que Sartre, subordinando
as condi¢bes materiais a praxis-projeto, finda naquilo que Bourdieu havia designado por
subjetivismo, isto é, a ordenacio/teorizagao do real por meio de uma visio de mundo que
faz da praxis-projeto uma liberdade incondicional. Ja no diagnéstico de Aron, Sartre, de EN
a OM/CRD, acentua a limitacao dos poderes da prixis no mundo social da alienagao, mas
“nao acrescenta outros limites ontolégicos a minha liberdade”. Se a prixis é ultrapassagem
do dado, isso exprime que ela ¢ movimento de transcendéncia para além do mundo, logo,
que nao pode haver qualquer tipo de condicionamento mundano, ou melhor, que ha
condicionamento mundano, mas o homem permanece livre para ultrapassa-lo (mesmo que
imaginariamente). Eis af a auséncia de limite ontolégico tal pois, aqui, somente havera
condicionamento se for significado pela praxis-projeto.

Simplifiquemos o que fora dito até aqui: o homem sartreano, apesar de suas
condi¢des materiais, ¢ livre para projetar um futuro que, mesmo socialmente condicionante,
nao deixa de fazer com que o homem possa negar a negacao que outros lhe imputam. Tudo
se passa como se a situagao, aqui investida de uma suposta materialidade condicionante, nao
servisse senao como pretexto para a agao livre dos agentes (o exemplo do colonizador que
rouba o avido é exemplar quanto a isso); tal constatacao critica é de Adorno (ainda que este
fale mais precisamente das pecas teatrais de Sartre):

(...) as relagoes e as condi¢coes sociais tornaram-se, no maximo, um adendo
atual que, estruturalmente, nao se mostrava, porém, como muito mais do que
ocasibes para a agao. Esta foi condenada, pela auséncia filosofica de objetos

91 CABESTAN, “Une liberté infinie?”, p. 23.
92 SARTRE, L Tmaginaire, p. 357.
9 ARON, Histoire et dialectique de la violence, p. 190.
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em Sartre, a uma irracionalidade que era certamente aquilo a que o iluminista
imperturbavel menos visava. A representacio de uma liberdade absoluta de
decisdo ¢ tao ilusoéria quanto aquela do eu absoluto que engendra o mundo a
partir de si.”*

O imbroéglio: OM, mesmo oferecendo uma versao socializada dos possiveis, mesmo
fazendo da “verdade objetiva do subjetivo objetivado” a “anica verdade do subjetivo”, nao
abandona a primazia de uma instancia normativa (aqui definida como prixzs) que esclarece
(leia-se significa) a situagdo através de fins futuros (imaginarios, como tentamos demostrar).
Nesta lida, QM reitera, ao que parece, uma dupla denegac¢ao: “sim, o homem ¢é condicionado,
mas ele ultrapassa livremente esse condicionamento”; inversamente, do lado da
exteriorizagao, “a denega¢ao nao diz mais respeito ao condicionamento, mas a liberdade: sim,
o homem ¢ livre, mas esta liberdade se aliena desde que ela se encarne no mundo””. Esta
dupla denegacio, ei-la quando ¢é afirmado que: “Com toda a certeza, (as) condigdes existem
e sao elas, e somente elas, que podem fornecer uma dire¢ao e¢ uma realidade material as
mudangas que se preparam; mas o movimento da prdxis humana supera-as, conservando-
as”™%.

Last but not least: se o estado real de coisas ndo passa de uma entidade irreal caso nao
seja submetido a forma teleoldgico-imaginaria do projeto/fins, ndo estarfamos lidando aqui
como uma espécie de ‘antropologia imaginaria’ que fundaria a ideia do homem em um
voluntarismo subjetivista? Aqui, ndo estarfamos ainda naquilo que Merleau-Ponty, mesmo
nio tendo lido QM/CRD, chamou de “ideologia da escolha e do futurismo™’? E talvez a
censura que Adorno”™ tenha tecido acerca do projeto heideggeriano valha tal e qual para o
projeto sartreano: “O termo ‘projeto’ revela a sua tendéncia para negar a liberdade a partir
da liberdade: uma obrigatoriedade transubjetiva é entregue a responsabilidade do ato de uma
subjetividade posicionadora”™. E é propriamente isso que parece ocotrrer quando Sartre faz
do projeto esta instancia propulsora da agao, pois ele — o projeto — ¢ o regulador do sentido
do dado (presente) a partir do nao dado (futuro).
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