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A defesa da paz em
Marsilio de Padua

Erica Nishikawa*

Resumo: Autor da |dade Média tardia, Marsilio de Padua se volta ao combate a
causa singular e inimiga da paz de seu tempo: “a falsa interpretagdo que alguns
bispos de Roma, e talvez seu perverso desejo de governar, que eles se atribuem
pela plenitude de poder que possuem, segundo dizem, conferida por Cristo”. Tal
proposito leva o autor a esclarecer que o alcance da paz s6 pode ser compreen-
dido no interior da prépria comunidade politica, cuja diregdo ou governo deve ser
Uinica e baseada no consentimento de todos os cidadéos. E esse o fundamento
que deve ser considerado no estabelecimento do governante, responsavel pela
manutengio da paz.

Palavras-chave: causa inimiga da paz — comunidade politica — governante — con-
sentimento dos cidadaos.

1. Da paz e seu contrario

Nio deve ser pouca a importincia dada ao tema da paz para um autor
que a insere no titulo de sua obra. De fato, a paz € exaltada desde o inicio
do Defensor Pacis e retomada ao final, onde Marsilio de Padua justifica o
titulo de seu tratado: “Este tratado se chamard Defensor da Paz, porque
nele sfio tratadas e explicadas as principais causas pelas quais a paz civil ou
a tranqiiilidade ocorre e se mantém e, também, aquelas mediante as quais a
discordia, seu oposto, surge, se impede e se suprime”' (Pddua 3, p.611).

Embora Marsilio ndo tenha sido o primeiro a adotar o tema da paz
(cf. Lagarde 2), importa diferenciar o seu sentido: trata-se aqui de uma paz
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civil, entendida como elemento indispensdvel para o viver e o viver bem de
uma cidade ou reino. A paz, em Marsilio, consiste na boa disposi¢do das
partes da cidade, de modo que cada uma delas possa realizar bem sua fun-
¢do, conforme sua razio e institui¢io (P4dua 3, p.12)2 E esse o sentido da
paz ou tranqiiilidade que Marsilio utiliza como sinénimos, compreendido
no Defensor Pacis: uma defini¢do que toma de empréstimo a analogia aris-
totélica do ser animado ou vivo.

Essa definigdo, retomada por Marsilio ao final da Prima Dictio?,
compreende a trangiiilidade em sua natureza, essé€ncia geral — tranqiiilida-
de é a boa disposigio da cidade ou reino — e em sua finalidade — para que
cada parte da cidade possa realizar bem sua fungio.

Naio héd como falar estritamente em causa eficiente da tranqiiilidade,
porque isso € préprio de compostos, mas pode-se entendé-la perfeitamente
se considerarmos aquilo que permite o alcance da paz no interior da comu-
nidade. Assim, inimeras s@o as causas eficientes, “tais como a convivéncia
dos cidaddos, a troca de suas obras, o auxilio € a ajuda miitua, e em geral a
capacidade, ndo tolhida externamente, de executar suas tarefas proprias e
comuns e ainda a participag@o dos beneficios e das dificuldades comuns,
conforme a medida conveniente a cada um e finalmente aquelas outras
coisas vantajosas e desejaveis ...”" (Pddua 3, p. 126). E, na medida em que
conserva todos os beneficios anteriores, a agdo do governante é considera-
da como a causa eficiente da tranqiiilidade (cf. id., ibidem).

Tal concepgdo marsiliana distancia-se, portanto, da nogdo de paz
compreendida por muitos de seus antecessores medievais, que partilha-
vam, apesar de suas diferengas, de uma tradi¢iio agostiniana em torno do
conceito de paz (cf. Ghisalberti 1). Diferentemente, Marsilio no busca
uma conceituagdo que envolva intrinsecamente a instancia ética e teoldgi-
ca da paz, seu alcance ndo se configura num plano abstrato e transcendente
como o era na tranquillitas ordini do agostianismo.

A aspiragdo a paz em Marsilio faz referéncia a esse mundo mesmo,
ela deve ser constituida no interior da cidade ou reino. Embora o primeiro
capitulo contenha seis passagens biblicas* para exaltar a paz, nao se deve
pensar que o Autor adote uma nogdo puramente evangélica, “da paz de
Cristo como relagio de harmonia interior entre o homem e Cristo” (Ghisal-
berti 1, p. 69).
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Pois a citacdo a seguir, segundo Marsilio, € aristotélica® e € nessa
acepc¢do que ele desenvolve o conceito de paz e seu contrdrio, a discdrdia;
comparagao aristotélica que, alids, era muito comum em sua época: tal como
a doenca no animal € a falta de saide, a ma disposi¢do de seus 6rgédos; a
intrangiiilidade consiste na ma disposi¢o das partes da cidade, impedindo
a troca reciproca entre elas.

Por isso, a cidade, instituida segundo a razdo, deve promover a tran-
qiiilidade e combater com todas as forgas o seu contrario. Marsilio observa
que por meio da trangiiilidade, as comunidades civis usufruem indmeras
vantagens e progridem; ao contrdrio, a exemplo de sua pétria italiana, da
discérdia® decorrem inmeros inconvenientes, podendo leva-las a mais cru-
enta destruigdo.

Tudo aquilo que impede a eficiéncia da tranqiiilidade deve ser consi-
derado como causa de discérdia e intranqiiilidade. Das diversas modalidades
dessa causa, diz Marsilio, Aristételes tratou em sua Politica (Pddua 3, p. 8
e 127). Mas hd uma causa particular de seu tempo, cuja origem e natureza,
Aristételes ou qualquer outro fildsofo de seu tempo ndo poderia apontar.

Essa causa foi “ocasionalmente originada em razio do efeito produ-
zido pela causa divina, fora de toda sua ag¢3o regular sobre as coisas” (id.,
ibid., p. 127)". Ela tem impedido o principe de atuar no reino da Itdlia,
gerando grandes discérdias e inconvenientes, e tende a se espalhar por to-
dos os reinos. Marsilio propde-se, entfio, a denunciar essa causa, zelando
pela justica e pelo amor a verdade (id., ibid., p. 136-7).

2. Da causa particular de discordia

2.1. A plenitude de poder

A natureza da causa particular de discérdia consiste na opinido errd-
nea que alguns bispos de Roma possuem a respeito da plenitude de poder
conferida por Cristo aos seus apdstolos, e no perverso desejo de governar
que aqueles se atribuem, sob o pretexto de manter a paz entre os fiéis (id.,
p. 135)%

Fazendo uma mad interpretagio de algumas determinadas passagens
da Sagrada Escritura, os sucessivos bispos de Roma foram arrogando para

2
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si a “plenitude de poder”, pela qual tencionaram sujeitar ao seu dominio, os
demais sacerdotes, os fiéis e até mesmo o imperador.

O que significa, entdo, “plenitude de poder”? Em DP, DII, XXIII, 3,
Marsilio fornece oito modalidades para o termo, considerando-o somente
como “poder universal advindo da vontade”; e busca mostrar que nenhuma
dessas acepg¢des pode ser atribuida ao poder do papa.

Compreendendo-o como o “poder hiperbdlico de fazer tudo aquilo
que se desejar” (1*) ou como a ““capacidade através da qual alguém agindo
voluntariamente pode exercer qualquer ato sobre outrem ou um objeto, ou
ainda a capacidade através da qual alguém tem o poder total sobre tal ato
mas nio em relag@o a outrem ou a um objeto sujeito ao controle humano,
ou ainda a capacidade eminentemente voluntaria pela qual alguém pode
fazer apenas um ato de espécie ou maneira determinada em relagdo a cada
pessoa ou a cada coisa submetida ao controle humano” (2%), a aplicagdo do
termo sé cabe a Cristo ou Deus.

Quanto ao supremo poder de jurisdi¢do coerciva, seja sobre princi-
pados, povos, comunidades, grupos e individuos (3*) ou sobre os clérigos
(4*), o Papa também nao o possui € mesmo que houvesse tal concessio,
esta deveria ser conferida pelas leis humanas ou pelo legislador.

No que se refere a absolvi¢ao ou condenagio, este poder é limitado
pela Lei Divina; e a excomunh&o e o langcamento de interditos sobre um
principe ou comunidade (5*) ndo podem ser exercidas sendo de acordo com
a determinag¢do da Lei Divina ou do Concilio Geral.

O poder irrestrito também ndo se confere aos bispos para a institui-
¢do dos ministros eclesidsticos, a pregacdo € a ministragdo dos sacramen-
tos (6) pois isso ndo estd corretamente determinado pela Lei Divina. Os
cargos eclesidsticos e a distribuicéio dos beneficios competem ao fundador
ou doador dos mesmos, ou do legislador cristdo, ou a quem tiver sido con-
fiada essa tarefa.

Ainda, o poder para interpretar a Sagrada Escritura e regulamentar a
liturgia (7%) e poder sobre o cuidado pastoral das almas (8*) também nio
lhes competem irrestritamente. Marsilio afirma que a interpretacdo das
Sagradas Escrituras, principalmente naquelas passagens que forem duvi-
dosas, € da algada do Concilio Geral que, em suas deliberagGes, recebe a
graca do Espirito Santo; dai que a liturgia e demais atos obrigatdrios s
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podem ser definidas pelo Concilio Geral ou pelo legislador cristdo ou a
quem ele conferiu tal autoridade. E suas determinagdes s6 podem ser mo-
dificadas por ele.

O Concilio Geral, diz o Autor, representa verdadeiramente por su-
cessdo a congregagio dos fiéis, dos Apdstolos e dos ancidos. Quem o con-
voca € o legislador humano cristio e ninguém possui uma autoridade mai-
or que a do Concilio, a ndo ser que o legislador lhe confie tal autoridade.

Assim sendo, o Bispo de Roma ou qualquer outro prelado nio pos-
sui tal “plenitude de poder”, seja de acordo com a Lei divina ou humana, a
ndo ser que o Concilio Geral lhe tenha atribuido.

Mas, entdo, em que se baseiam para afirmar a “plenitude de poder”?
Marsilio mostra que essa pretensdo ndo é somente do atual bispo de Roma
(Jodo XXII), mas se ampliou sucessivamente. Talvez tenha se iniciado pela
errdnea interpretacdo sobre algumas passagens da Sagrada Escritura se-
gundo a qual a Pedro teria sido confiado “todo o conjunto de ovelhas”.
Assim, fazendo mau uso dessas passagens, eles alegam, que a todos os
bispos de Roma, por extensdo, na condi¢do de sucessores de Pedro, teria
sido atribuida a ““plenitude de poder” sobre todo o universo dos fi€is.

Ora, Marsilio mostra que Pedro ndo dispunha de nenhuma autorida-
de especial sobre os demais Apdstolos, seja para a pregagdo do Evangelho,
ou distribui¢do dos ministros eclesidsticos, ou bens temporais, ou qualquer
outra atividade. Em nenhuma passagem das Escrituras encontra-se que
Cristo tenha escolhido Pedro como superior aos demais Apéstolos, e sim,
que todos receberam a mesma autoridade. A citada preeminéncia de Pedro
sobre os demais Apdstolos é caracterizada por Marsilio como acidental e
nio essencial: “Por isso, convém esclarecer que os santos chamavam Pedro
de principe, ndo porque tivesse algum poder que lhe teria sido imediata-
mente conferido por Cristo sobre os demais apdstolos, mas talvez porque
era o mais velho, ou porque fora o primeiro a testemunhar que Jesus era o
verdadeiro Filho de Deus, ou ainda, porque sua fé era a mais fervorosa e
mais constante, ou ainda porque ele sempre era distinguido pelo Senhor,
que o convocava mais freqiientemente para os conselhos e conversas se-
cretas” (id., ibid., p. 340).

Portanto, o Bispo de Roma nio pode pretender ter uma preeminén-
cia sobre os demais baseando-se nessa prerrogativa.
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2.2. As conseqiiéncias da “plenitude de poder”

Propagando essa falsa doutrina, os bispos de Roma e seus ciimplices
passaram a atingir cada vez mais clérigos e leigos, provincias e Império. A
mencao de seus atos nefastos se repete ao longo do Defensor Pacis, junta-
mente com a indignagdo de seu Autor; e sdo bastante claras a partir do
capitulo XIII da Secunda Dictio®.

No Império, os bispos de Roma procuraram impedir a efetivagdo da
escolha do imperador e arrogar a si o poder durante a vacincia do trono
imperial. Assim, langaram diversos editos conflitantes com as leis civis, o
que provocou uma tremenda desorganizagio no Império.

Provocaram também diversos males s pessoas nas mais diversas
cidades. Abusando desta preeminéncia, os bispos de Roma passaram a se
atribuir o poder de absolver ou castigar até mesmo na vida futura, poder
esse que so diz respeito a Cristo ou a Deus. Sob o pretexto da misericérdia
e do perdao divinos, impuseram nao s0 jejuns, mas passaram gradativamente
a estabelecer preceitos concemnentes, inclusive, aos atos civis, isentando
das obrigagdes ptiblicas ou punindo com andtemas e excomunhdes aqueles
que lhes fossem favordveis ou no.

Para aumentar seus rendimentos, excluiram da participagdo dos sa-
cramentos da Igreja e excomungaram clérigos e leigos que ndo foram capa-
zes de saldarem suas dividas.

Essa corrupgao atingiu inclusive o corpo da Igreja. Aboliram a elei-
¢do para a escolha de seus ministros e passaram a nomear quaisquer pesso-
as, até os ignorantes nas Sagradas Escrituras, visando aumentar seus domi-
nios e agradar alguns poderosos de seus interesses. A nomeacéo arbitraria
dos sacerdotes e também as isengdes e os privilégios concedidos pelos su-
periores a qualquer clérigo, sem respeitar a hierarquia eclesidstica, provo-
caram uma enorme desorganizagdo entre os membros da Igreja. Marsilio
compara esse corpo a um monstro disforme (id., ibid., p. 459). Além disso,
passaram a utilizar os bens temporais para suas extravagancias.

Marsilio se vé escandalizado com tamanha corrupgao e trata de mos-
trar o engano em que repousam essas pretensoes, causador de um “‘enorme
prejuizo as almas e aos corpos, € ainda uma grande perda dos bens mate-
riais” (id., ibid., p. 135).
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Se Cristo e seus Apdstolos viveram na pobreza e humildade, e ensi-
naram a nao se imiscuir nos assuntos temporais (id., ibid., p. 158-77), o
Papa e demais sacerdotes deveriam fazer o mesmo, seguindo seu exemplo.
Pois, “Cristo ndo veio a este mundo para organizar um reino temporal, ou
segundo a carne, ou para proferir julgamentos coercivos, mas para edificar
um reino espiritual ou celeste (...)" (id., ibid., p. 164).

E Cristo também ensinou a seus Apdstolos a pagarem os tributos e
se submeterem a jurisdigdo secular no que se refere aos bens temporais, o
que Marsilio busca comprovar, por exemplo, pelas palavras: “Dai a César
o que € de César, e a Deus o que € de Deus” (Mt., 22, 17; 20-21); “Toda
alma, pois, esteja submissa aos potentados superiores, quer dizer, naquilo
em que efetivamente sdo superiores, isto €, no dmbito das coisas deste
mundo” (Collect., PL 191, 1503 A-B; Padua 2, p. 167 e 183).

3. A eliminagao da jurisdicao coercitiva do Papa

3.1. Os fins humanos

A soluc¢do marsiliana para os conflitos e confusdes provocados pelo
embate entre Papado e Império comega com a distingdo que faz entre o que
€ do ambito temporal e o que é do dmbito espiritual; o que corresponde as
leis humanas e as divinas. Em DP, DI, I, 4 e 5, mostra as acepg¢des desses
termos: numa primeira acepgdo, temporal se refere *“a todas as coisas
corpéreas, naturais e artificiais” que o ser humano usufrui nesta vida para a
satisfaclo de seus desejos; por temporal também se entende “todo habito,
acdo ou paixdo humana, realizada pelo sujeito em si mesmo ou em relagido
a outrem, com vista a alcancar um objetivo neste mundo ou nesta vida”.

Por espiritual entende-se: “todas as substdncias incorpdreas e as suas
acgOes”, agdes e paixdes que resultam da capacidade de conhecer ou querer
imanentes (por exemplo, as imagens ou as coisas sensiveis); e espiritual
também designa todos ensinamentos referentes a Lei Divina.

Esses dois ambitos se direcionam aos dois fins do homem: beatitude
terrestre e beatitude eterna. Assim, os meios pelos quais se atinge tais fins
dizem respeito as leis humanas e as leis divinas.
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No primeiro caso, as leis sdo estabelecidas pelos préprios homens
para que a cidade se mantenha regulada e alcance sua autarquia, sua sufici-
éncia. Portanto, as leis sio feitas neste mundo, visando o bem viver neste
mundo; e disso decorre que qualquer transgressao da lei humana sé pode
ser julgada neste mundo por aqueles que possuem a autoridade legislativa,
ou por aquele ao qual foi confiada a tarefa de manter a ordem na cidade
(id., ibid., p. 224).

No que diz respeito as leis divinas, o tinico juiz € Cristo (id., ibid., p.
246) e nao, como pretenderam alguns sacerdotes, o bispo de Roma. Pois
essas leis visam alcangar a beatitude no outro mundo e somente Cristo ou
Deus poder4 julgar se um cristdo € pecador, isentd-lo ou puni-lo. Tudo o
que se deve fazer nessa vida para alcangar a salvagdo eterna estd contido
nos mandamentos divinos e os sacerdotes devem ensinar, aconselhar, con-
vencer o pecador de sua culpa acerca das sentencas divinas, mas jamais
devem usar uma forga coerciva (id., ibid., p. 220 e p. 231-40). Ou seja, a
nenhuma transgressio religiosa pode ser imposta uma coergéo neste mundo.

Assim, aquele que desrespeita a lei divina, ndo a humana, seré castiga-
do no outro mundo. Do mesmo modo, quem desrespeita a lei humana, ndo
adivina, serd julgado coercitivamente neste mundo, e ndo no outro; e ainda
poderd haver casos de transgressao e punicao referente a ambas (id., ibid.,
p- 250) pois algumas prescri¢bes podem ser idénticas, dada a enorme diver-
sidade dos atos humanos. Mas, se a lei humana estatuir algo contrario a lei
divina, deve-se respeitar essa iltima, porque ela contém uma verdade infa-
livel e também condiciona o infrator a um castigo etermo, mais temivel que
o castigo temporal. Trata-se, pois, de respeitar o que € do ambito de cada
uma delas, pois cada qual possui seus legisladores, juizes e competéncias.

3.2. O governante e o legislador

E a quem cabe fazer as leis temporais? Eis aqui uma das concepgdes
mais destacadas pela critica no pensamento do paduano; porque Marsilio
confere ao universitas civium a soberania legislativa. A competéncia para
fazer as leis, diz ele, ndo cabe somente a um homem ou a alguns, mas ao
todo da comunidade para a qual dirigem-se essas leis. Um homem s6 res-
peita as leis que ele impde a si préprio, por isso, a determinacio das leis
nao deve ser restritamente atribuida a poucos homens, mesmo que eles
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fossem os mais sdbios e experientes. O autor argumenta ainda que o conhe-
cimento de um homem ndo € nada se comparado ao do todo, no qual se
incluem os sabios. Se as leis ndo fossem assim determinadas, elas prova-
velmente ndo seriam respeitadas, ou seriam suportadas de ma vontade, o
que acarretaria num grande mal para a comunidade civil. Ele define, assim,
a figura do legislador: “Nés diremos entdo que o legislador, ou seja, a cau-
sa eficiente, primeira e prépria da lei € o povo ou a totalidade dos cidadéos,
ou sua parte preponderante através da elei¢do ou sua vontade expressa ver-
balmente ao seio da assembléia geral dos cidaddos prescrevendo ou deter-
minando que qualquer coisa deva ser feita ou omitida concernente aos atos
humanos civis sob pena de san¢do ou punigdo temporal.” (id., ibid., p. 63)".

Por cidaddo entende-se: todos aqueles que participam “na comuni-
dade civil, do governo, ou da fungiio deliberativa ou da judicativa, confor-
me seu posto” (id., ibid., p. 64)", excluidos as criangas, os servos, os es-
trangeiros € as mulheres. Quanto a parte preponderante da cidade, deve ser
entendida “sob os aspectos da quantidade das pessoas e de suas qualidades
no interior da comunidade”, de acordo com a honra costumeira da cidade.

Nio se deve, contudo, compreender a figura do legislador como uma
mera agregacdo das pessoas no interior da comunidade. Se a soberania
popular € significativa na concepg¢io marsiliana, deve-se em parte ao seu
cardter politico, enquanto uma capacidade coletiva, distinta da mera
agregacao.

O legislador atua como a causa eficiente das partes da cidade, ele é a
autoridade primeira, quem institui todas as partes e, inclusive, a governante
(id., ibid., p. 85). O fundamento do poder do governante é, assim, o
universitas civium, e somente como causa remota, Deus. Porque Deus nao
age sempre de maneira imediata, na maior parte das vezes e apds 0 governo
de Moisés, ele estabelece os principados “por meio das mentes dos ho-
mens, aos quais conferiu o livre-arbitrio para efetivar tal institui¢do” (id.,
ibid., p. 40)'%.

Sendo uma institui¢do humana, a melhor forma para estabelecer o
governo ¢ a eleicdo (id., ibid., p. 43-7). Através dela se pode obter do
governante que zele pela coisa publica, ou bem comum, e de acordo com a
vontade ou o consenso dos cidaddos. Esses elementos sdo essenciais na
argumentagio de Marsilio, na medida em que vio contra a acdo de gover-
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nar que se faz conforme a vontade e o interesse de um ou alguns, e portan-
to, contra a agdo do papa.

Assim, a autoridade e jurisdigio do governante dependem da autori-
zagdo e delegacdo da autoridade primeira, o legislador. Se o governante
pode agir coercitivamente sobre os homens € porque esse poder lhe foi
conferido pela propria comunidade politica, a fim de regular a justica e o
bem comum. E essa a fundamental diferenca entre a competéncia do Papa
e do Imperador. Somente este Gltimo possui o consentimento dos cidadaos,
através da expressdo de um voto ou verbalmente. Disso resulta que qual-
quer ac¢do do governante deve ser compreendida como a expressio das agdes
de todos (id., ibid., p. 87).

A fim de realizar um bom governo, o principe deve se pautar nas leis
estabelecidas pela comunidade politica, prevenindo-se dos maus julgamen-
tos que poderiam ser ocasionados pela ignorincia ou um sentimento per-
verso. Outras qualidades requeridas sfio virtude e prudéncia, além de vir a
se constituir de uma for¢a armada, a fim de punir os transgressores da lei
(id., ibid., p. 82).

Esse governo também deve consistir numa unidade, ndo numérica,
mas objetiva. Do contririo, surgiriam intimeras confusdes e a comunidade
ndo prosperaria. A unidade do governo € outro elemento bastante ressalta-
do na filosofia politica de Marsilio. Em sua argumentagio, ela revela exa-
tamente aquela que parece ser a situagio de seu tempo. Ao pretender uma
jurisdi¢d@o sobre o império, comunidades e pessoas, o papa € causador de
inimeros conflitos. Diante de dois juizes, argumenta Marsilio, ninguém
sabe a quem se deve respeitar, podendo nio obedecer a nenhum deles. E
preciso, pois, eliminar esse grande mal, a fim de evitar a completa destrui-
¢do das comunidades politicas.

4. Conclusao

Se o impedimento da paz repousa, basicamente, na falsidade propa-
gada pelo papa e seus cimplices fazendo uso da suposta “plenitude de po-
der”, a unica maneira que Marsilio encontra para combater essa causa é
tentar desfazer seu sofisma baseando-se tanto em seus argumentos politi-
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cos, quanto nas palavras da Sagrada Escritura. Pois em rela¢do aos seus
desejos perversos nao ha nada que se possa fazer, sendo esperar que eles se
déem conta dessa perversao.

Marsilio nao pode aceitar a intromissio papal porque, como vimos,
ainda que brevemente, ele compreende a organizag@o das comunidades ci-
vis como uma regulagio dos préprios homens que as compdem por meio
da determinagdo das leis e da institui¢do do governante. O autor se afasta,
portanto, da explicagdo teoldgica sobre a origem do poder; sendo o legisla-
dor a tinica autoridade coercitiva no dominio civil.

Em dltima instdncia, essa autoridade resulta na concessdo do podere
jurisdi¢@o sobre o Império ao imperador (Luis de Baviera). Ainda que essa
passagem ndo seja tdo simples, constatamos a esperanga de Marsilio, con-
tra a agdo do papa, na figura do imperador ao longo de sua obra.

Uma passagem belissima encontra-se em DII, XXIV, 17 na qual,
lamentando a corrup¢ido do Pontifice e de alguns membros da Ciria Roma-
na, ele diz parecer ver “aquela estdtua terrivel, a respeito da qual o livro de
Daniel, capitulo II, fala que Nabucodonosor viu em sonhos: ela tinha a
cabega de ouro, os bragos e o peito de prata, o ventre e as coxas de bronze,
as pernas de ferro, e os pés, metade de ferro, metade de barro”.

Ele compara o aspecto de que se reveste a estdtua com o comporta-
mento dos membros da Ciria Romana: o olhar (cabega), o sentir (peito) e o
abragar (bragos) ao ouro, a prata e as obras humanas; “o ventre e as coxas
de bronze” ao tumulto dos litigios seculares, as simonias e as fulminacdes
langadas aqueles que se recusam a sua submissdo e a doag@o de bens, a
luxiria; “as pernas de ferro, e os pés, metade de ferro, metade de barro”, as
conquistas e invasdes dos principados, reinos e provincias, aos enganos
com os quais arrastam os homens a maldicdo, e a inconstincia da Ciria
Romana.

E seguindo a metédfora da estdtua, uma pedra ha de cair sobre ela, ou
seja, um rei, destruindo-lhe os pés de barro, base de sofisma e inigiiidade; o
ferro que corresponde ao “falso poder impio e atroz™; o bronze que simbo-
liza a alegac¢@o da “autoridade para amaldigoar principes e povos”, extin-
guindo os tumultos gerados pelas usurpagdes e igualmente a luxiria e as
vaidades; a prata e o ouro, a cobiga e a rapina. E assim, todos os vicios ¢
abusos do Pontifice Romano e seus climplices serdo eliminados.
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Nio precisamos ir muito longe para perceber a defesa imperial to-
mada por Marsilio. Sua esperanca em Luis de Baviera para o estabeleci-
mento da paz pode ser percebida logo no inicio da obra: *... erguendo meu
semblante para ti, mui ilustre Luis, Imperador dos Romanos, que na condi-
¢ao particular de ministro de Deus, espero, dards a este empreendimento o
resultado que necessita receber de fora, em razio quase de um antigo e
privilegiado direito de sangue, ndo tanto devido a tua natureza singular e
herdica e a tua virtude preclara, tu estds animado por um zelo inato e firme
em extirpar as heresias, impor e manter intacta a verdadeira doutrina catd-
lica bem como a sa filosofia e combater os erros, difundir o amor pelas
virtudes, exterminar as disputas, dilatar a paz ou a tranqiiilidade por toda
parte, fortalecendo-a ...” (id., ibid., p. 8).

Abstract: Author of late Middle Ages, Marsilio de Padua leads up to the fight
against the singular and enemy cause of the peace of his time: the “wrong inter-
pretation of certain Roman bishops, and also perhaps their perverted desire for
rulership, which they assert is owed to them because of the plenitude of power
given to them, as they say, by Christ”. Such intention takes the author to clarify that
the reach of the peace alone can be understood in the interior of the proper com-
munity politics, whose direction or government must be only and based on the
consent of all the citizens. That’s the fundamental that must be considered in the
establishment of the ruler, responsible for the maintenance of the peace.
Key-words: enemy cause of the peace — community politcs — ruler — consent of
the citizens.
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NoTtas

! MARSILIO DE PADUA, Defensor Pacis, DIIL, 1M1, 1, Ed. Richard Scholz (Fontes luris Germanici
Antiqui ex Monumentis Germaniae Historicis separatim editi, Hannover: 1932): “Vocabitur
autem tractatus iste Defensor Pacis, quoniam in ipso tractantur et explicantur precipue
cause quibus conservatur et extat civilis pax sive tranquillitas et hee eciam propter quas
opposita lis oritur, prohibetur et tollitur”. Estamos seguindo a edi¢do latina de Scholz ,
cotejada com as seguintes tradugdes: O Defensor da Paz. Trad. J. A. Souza. Petrépolis,
Vozes, 1997; El Defensor de la Paz. Trad., introd. y notas de L. M. Gomez, Madrid,
Tecnos, 1989; Le défenseur de la paix. Intr., trad. et notes par J. Quillet, Paris, Vrin, 1968.
A citagdo aqui € feita com base no niimero do Discurso, seguido do niimero do capitulo e
do pardgrafo respectivamente. Agradego a Floriano Jonas Cesar pelos comentdrios e pelas
sugestoes a este texto.

2 DP, DI, II, 3: “Sanitas autem, ut aiunt periciores physicorum describentes ipsam, est
bona disposicio animalis, qua potest unaqueque suarum parcium perfecte facere operaciones
convenientes sue nature; secundum quam siquidem analogia erit tranquillitas bona
disposicio civitatis aut regni, qua poterit unaqueque suarum parcium facere perfecte
operaciones convenientes sibi secundum racionem et suam institucionem”.

3 DP, DI, XIX, 2: “Erat enim tranquillitas bona disposicio civilatis seu regni, qua potest
unaqueque suarum parcium facere opera conveniencia sibi secundum racionem et suam
institucione. Ex qua siquidem descripcione apparet ipsius natura. Enim dicitir bona
disposicio, notatur ipsius intrinseca quidditas generalis. In eo vero quod per ipsam dicitur
unaqueque parcium civitatis posse agere sibi opera conveniencia, significatur eius finis,
qui eciam ipsius propriam quidditatem seu differenciam intelligere facit”.

4 DP, DI, 1, I: Habeto pacem et per hanc habebis fructus optimos (16, 22, 21); Gloria in
altissimis Deo, ef in terra pax hominibus bone voluntatis (Lc., 2, 14); Venit lesus et stetit
in medio discipulorum, et dixit: Pax vobis (Jo., 20, 19); Pacem habete inter vos (Mc., 9,
50); Intrantes autem in domum salutate eam, dicentes: Pax huic domui (ML., 10, 12);
Pacem relinquo vobis, pacem meam do vobis (Jo., 14, 27).

3DP, DI, I, 2: “Verum quia contraria per se factiva sunt contrariorum” (Arist., Pol., VIII, 8).
¢ DP, DI, II, 3: “Et quia bene diffiniens contraria consignificat, erit intranquillitas prava
disposicio civitatis aut regni, quemadmodum infirmitas animalis, qua impediuntur omnes
aut alique partes illius facere pera sibi conveniencia, simpliciter vel in complemento”. “A
discérdia impediria as partes da cidade de realizar suas fungdes, sendo de maneira absolu-
ta, ao menos de maneira completa”. Quillet discute a difercnga de sentido das traducdes.
In complemento pode ter um sentido final ou causal. Se final, a discérdia serd um obsticu-
lo completo ao funcionamento das partes da cidade, impedindo-as absolutamente de reali-
zar suas fungdes. Para a tradutora, é o sentido adotado. Numa outra perspectiva, causal,
seria como uma causa exterior que dificultaria seu funcionamento normal, mas nfio impe-
diria a realiza¢do de suas fungdes, na medida em que ela se acrescenta do exterior. Cf.
QUILLET, Le défenseur de la paix, D 1, 11, 3, note 5.

TDP, DI, XIX, 3: “Est tamen intranquillitatis seu discordie civitatum seu regnorum insolita
causa quedam, occasionaliter sumpta propter effectum a divina causa productum preter
solitam omnem eius accionem in rebus (...)".
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8 DP, DI, XIX, 12: “Hec itaque Romanorum quorundam episcoporum extimacio non recta
et pervers fortassis affccio principatus, quem sibi deberi asserunt ex eisdem, ut dicunt, per
Christum tradita plenitudine potestatis, causa est singularis illa, quam intranquillitatis seu
discordie civitatis aut regni factivam diximus.”

% Selecionamos apenas algumas, a titulo de exemplo.

10 DP, DI, XII, 3: “Nos autem dicamus secundum veritatem atque consilium Aristotelis 3°
Politice, capitulo 6° legislatorem seu causam legis effectivam primam et propriam esse
populum seu civium universitatem aut eius valenciorem partem, per suam eleccionem seu
voluntatem in generali civium congregacione per sermonem expressam precipientem seu
determinantem aliquid fieri vel omitti circa civiles actus humanos sub pena vel supplicio
temporali (...)".

1 DP, DI, XII, 4: “Civem autem dico, secundum Aristotelem 3° Politice, capitulis 1°, 3% et
7°, eum qui participat in communitate civili, principatu aut consiliativo vel iudicativo
secundum gradum suum. Per quam siquidem descripcionem separantur a civibus pueri,
servi, advene ac mulieres, licet secundum mudum diversum. Pueri namque civium cives
sunt in propinqua potencia, propter solum etatis defectum. Valenciorem vero civium par-
tem oportet attendere secundum policiarum consuetudinem honestam, vel hanc determinare
secundum sentenciam Aristotelis 6° Politice, capitulo 2°”.

2 DP, DI, IX, 2: “Alia vero est principatuum institucio, que scilicet ab humana mente
immediate provenit, licet a Deo tanquam a causa remota, qui omenm principatum terrenum
eciam concedit, ut Iohannis 19° habetur, et aperte dicit apostolus ad Romanos 13° et beatus
Augustinus 5° De Civitate Dei, capitulo 21°, quod tamen non est immediate semper, quinimo
ut in pluribus et ubique quasi hos statuit per hominum mentes, quibus talis institucionis
concessit arbitrium”.
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