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Resumo: O texto aqui apresentado se constroi na interseccao de duas vertentes de interpretagdo da filosofia
de Rousseau: por um lado, aquelas que ptivilegiam o aspecto moral do pensamento do genebtino; e, por
outro lado, as leituras concentradas nos aspectos autobiograficos de sua obra.

Palavras-chave: Rousseau — imaginacao — loucura — integridade interior do homem.

No momento em que se iniciam os eventos em homenagem ao tricentenario do
nascimento de Rousseau, quando sio retomados os principais temas e debates sobre o sentido
de sua obra, se impde também enfatizar nogdes relegadas a um segundo plano pela tradigao
critica, nao obstante o lugar privilegiado que ocupam na obra do autor, dentre elas a nogao de
imaginagdo. Esta faculdade desempenha um papel central em suas teorias e surge
insistentemente em varios momentos e registros diferentes. Ela aparece na teoria do
conhecimento do filésofo como uma mola propulsora do aparelho mental e intelectual,
condi¢ado do movimento préprio do pensamento, uma vez que por meio dela realiza-se a
transposi¢ao no tempo e no espago, imprescindivel para assegurar a reflexdo a possibilidade de
ultrapassar os dados ja conhecidos, seja por meio das sensag¢oes ou de raciocinios légicos. No
Emilio, a interven¢do da imaginagdo nas operagdes cognitivas explica a origem do erro em
nossos julgamentos. Ela possui o privilégio de criar abstragdes e, consequentemente, um
poder sem limites, capaz de construir um mundo de artificios, contraposto ao mundo material.
Na obra autobiografica, cabe a ela dar conta das ambiguidades e aparentes contradi¢oes do
pensar sobre si mesmo.

O texto aqui apresentado se constroi na intersecgdao de duas vertentes de interpretacao
da filosofia de Rousseau: por um lado, aquelas que privilegiam o aspecto moral do
pensamento do genebrino; e, por outro lado, as leituras concentradas nos aspectos
autobiograficos de sua obra. A descri¢io dos mecanismos sob o efeito dos quais a realidade é
cindida em duas esferas inconcilidveis tem um lugar importante na obra de Rousseau, ja que

sua fungao ¢ tornar visivel o ideal politico. Assim, no Discurso, no Ewmilio e até mesmo na Nova



Heloisa, Rousseau procede a uma analise na qual o mundo das aparéncias e a existéncia na
dimensao de alteridade aparecem como desafios para o homem social.

Tais analises ndo serdo aqui retomadas; trata-se apenas de explicitar a nocao de
“imaginacao” subjacente a dimensdo de alteridade que se instala quando de sua intervencao, e
sua relagio com a nogao de loucura implicitamente formulada nos textos autobiograficos. Por
meio de uma auto-andlise empreendida por Rousseau nos Dudiloges, a articulagio e a
conceitualizagio da propria loucura encontra na imaginacao a chave para a sua explicitagio.
Aquela nogdo ira exprimir o apice da ruptura interior do homem que se poe em contradigao.
Nio se trata de um desdobramento, tal como aquele que se faz por meio da reflexdo, na qual o
sujeito, cindindo-se também em objeto do seu proprio pensar atinge a compreensio das
motivacOes existentes na raiz de suas acdes e sentimentos. Ao contrario, a divisdo interior do
homem, nesta perspectiva, conduz a uma tal ruptura, que terd necessariamente como
consequéncia a aliena¢io e perda de si mesmo pela introducao de signos visiveis e invisiveis, o
que ocorre predominantemente quando da sua inser¢ao na esfera social. O problema esta em
saber se tal cisdo interior resulta do desnivel entre interior e exterior, ou seja, entre a
identidade do individuo e sua forma de inserir-se socialmente; ou se a maneira como o
individuo constréi seu mundo interior por meio da imaginacao é que se mostrara como o
fator determinante da completa alienacao de si. O conjunto dos Didlogos revela-se como uma
tentativa de conciliacgio do homem consigo mesmo, realizada por meio desse movimento
interior do individuo que se reconhece como o outro de si mesmo e que tem como unico
instrumento a palavra. A primeira questao é: essa tentativa ¢ bem sucedida? Ela promove
esta concilia¢do evitando a ruptura definitiva que pode conduzir a loucura?

Ora, em que espécie de realidade social se di, em Rousseau, a ruptura interior do
homem e onde ele se pée em contradi¢ao consigo mesmo? Sabe-se, em primeiro lugar, que ¢é
uma sociedade na qual o interesse constitui 0 mobil das a¢ées humanas. Em segundo lugar,
compoe-se de individuos autonomos, com interesses conflitantes entre si, lugar em que o
interesse particular entra em conflito com o da coletividade. Todas estas questoes convergem
para o tema da “grande cidade”. A esse respeito observa-se as célebres Cartas de St. Preux na
Nova Heloisa, nas quais se busca tragar o perfil de Paris. O espaco coletivo das grandes cidades
nao ¢ favoravel a manuten¢ao da integridade interior do homem. Na raiz da critica ao carater
parasitario da grande cidade, ao trabalho destinado a satisfazer o luxo, encontra-se a curiosa
oposi¢ao entre a cidade e o campo. Essa oposicio, estabelecida a partir da incompatibilidade
de dois sistemas economicos diversos, revela que os defeitos da “ville” derivam da auséncia de
valores agrarios e rurais. A grande cidade ¢, em sua esséncia, um grande teatro, universo no
qual os signos substituem as coisas. Essa substituicdo tem como efeito a dispersao dos
individuos na soliddo moral e politica, mas, principalmente, na soliddo “existencial”’. Isolado

em seu universo interior, o individuo vé a perda irreversivel de si mesmo se consolidar na
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medida em que o nivel mais elementar de sua percepgio deixa escapar a temporalidade. O
tempo aparece entdio como a Unica referéncia interna, por meio da qual é possivel a
reconstituicdo de si mesmo. O estilo de interpretagdo paranoica, certamente visivel no
comportamento de Jean-Jacques, em suas obsessoes, na insisténcia sobre os temas do complo,
especialmente nos Didlogos, tem sido constantemente apontado pelos comentadores. Porém ¢
preciso atentar para aquilo que permite a constante tematiza¢ao sobre sua prépria existéncia,
sem a irreversivel perda de si. Nos Dzdilggos, Rousseau busca — e isto é essencial — alcangar a si
mesmo, por meio da descoberta de si. Tal descoberta nao ¢ indissociavel de uma vida social e
privada, assim como das barreiras impostas pelas aflicoes humanas diante da complexidade e
do dilaceramento da propria vida.

Na interpretacdo de Burgelin, o sentimento de existéncia nos fornece nao apenas o
tema central da reflexdo de Rousseau, mas exprime dois polos estreitamente ligados, entre os
quais tal sentimento se move: a Ordem e a existéncia. Ou para usar outros termos, pode-se
contrapor a objetividade do mundo exterior e o mundo interior e suas ficgoes. Hsses dois
termos da reflexdo sio também os dois limites que definem o campo de sua reflexdo. Os
problemas rousseaunianos sempre remetem ao abismo que separa os dois termos. O problema
filosofico essencial é definir qual a nogao que pode conduzir de um termo a outro, seja sob a
forma da génese do mal e da separagdo, seja sob a forma de um caminho de volta a ordem,
para reconduzir a existéncia ao seu lugar no espaco da Ordem. Isto porque o sentimento da
existéncia nao resolve esse problema filoséfico, pois, no universo que as sensagoes
representativas instauram os dois polos antagbnicos estdo intrinsecamente ligados. F somente
na experiéncia direta de si mesmo que a consciéncia singular obtém a ideia de ordem universal.
Ora, 0 que ¢ esta experiéncia direta de si mesmo na escrita sendo a reconstrucio temporal de
sua propria vida — ou a reconstru¢ao segundo a sua propria interpretacio de mundo? Em
outras palavras, o que permite a consciéncia conceber-se como existente para além de sua
referéncia exterior nada mais é que a conexao de seus varios momentos singulares. Se hd a
percepcao do universal fora de mim, e se ha a percepcao do particular que abrange a esfera de
meu proprio existir, entdo estas percepgoes sao concebidas como coisas separadas, é preciso
trazer legitimidade ao proprio eu, e essa legitimidade s6 sera possivel se a reconstrucio da
subjetividade se fizer no tempo.

Nos Dudlogos, o perfil dos dois Jean-Jacques se exprime na reconstruc¢ao do individuo
segundo sua propria verdade, baseada nas sensacOes afetivas; e Rousseau parece optar pela
recusa de uma reconstrugao pautada na objetividade ou nas convengdes do mundo exterior. A
reconstrucao levada a efeito ¢ perpassada pelo tempo e indissociavel da imaginacdo; o tempo
indica a evolugdo das agdes e todas as suas implica¢Ges, enquanto a imaginagao pode construir
ficgdes, criar possibilidades infinitas que nao necessariamente correspondem ao real. Lemos

nas Reveries, V Caminhada: “De que se goza em tal situacio? De nada exterior a si, nada sendo
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de si mesmo e de sua propria existéncia; e enquanto perdura esse estado, 0 homem basta-se a
si proprio como Deus”. O narcisismo desta consciéncia de si, lugar da manifesta¢ao da ordem
da natureza s6 ¢ possivel enquanto a subjetividade se constréi no tempo. Nas descricoes que
ilustram os Didlogos, Jean-Jacques aparece sempre submetido as sensagdes, separado do mundo
exterior, como se houvesse a total impossibilidade de reconstitui¢ao e conciliagio moral com
esse universo exterior. A volta a Ordem parece impossivel. Ele aparece situado em um
universo de impressoes desordenadas e cadticas, por meio das quais capta o passado como se
fosse apenas o instante. A tentativa de organizagao desse conjunto de impressoes, no decorrer
do texto, vai se fazendo quando os objetos percebidos passam a ser relacionados ou
comparados. Isto significa que hd uma passagem do ambito das sensag¢des para aquele do
julgamento. Trata-se agora de uma reflexdo, ainda que o préprio objeto do pensar se
identifique aquele que pensa.

E se os objetos empiricos apreendidos, as experiéncias vividas aparecem agora como
um todo homogéneo ante o espirito, isto se deve a elaboragao e ordenagdo realizada pela
reflexdo. A “reflexdo”" ira dota-los de existéncia, ja que somente por seu intermédio os dados
fornecidos pelos sentidos se articulam, tanto pelo estabelecimento de relagdes de identidade e
diferenga, quanto por meio de analise e sintese. Nisto consiste o “conhecer”: na formacao de
idezas, que, sendo nogdes dos objetos determinados pelas relagoes, permite a apreensao desses
objetos. E se as ideias sao produzidas pelo espirito a partir das sensagdes, estas ultimas sdo
identificadas as imagens; constituem-se em “pinturas absolutas” dos objetos sensiveis. Por
estar seguro de encontrar a “verdade nas coisas e nido no espirito que julga”, Rousseau é
levado a encarar as sensacoes como a base a partir da qual as ideias se constituem. Dai o lugar
central adquirido pelas sensacbes na obra autobiografica. Na tentativa de fixagido das
sensagoes, as imagens sao retomadas na reconstituicio de sua vida, podendo ser reais ou
imaginarias. Na reconstituicao do passado, isto é, na esfera do mundo interior, duas nogdes
diferentes de imaginacio convergem. Ela aparece como a faculdade do movimento, que
superpoe os objetos permitindo o julgamento; e, por vezes, ela é também a faculdade criadora,
aquela que ao afastar-se da realidade exterior pode criar um mundo de possibilidades infinitas.
Niao se pode pensar a relacao entre as ideias e as sensagdoes como uma relagao possivel de se
realizar sem o concurso da imaginacdo. As ideias e as sensagdes sio elementos que se
completam e, dos quais o entendimento — que julga as relagcdes — se vale para conhecer; elas
contribuem efetivamente para a reconstru¢ao do mundo interior. Todavia, nesta reconstrucao,

a possibilidade de erro estd sempre presente ja que a imagina¢ao esta atuando.

1 ROUSSEAU, J-J. Emile, 1. TV, p. 352.
2 ROUSSEAU, J-J. Emile, 1. TV, p. 352.
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O erro somente estd excluido no dominio das sensacdes™ “A natureza nunca nos
engana; somos sempre n6s que nos enganamos”*. O filésofo atribui as sensagdes o maior grau
de certeza, pois estas se identificam as imagens, estando em conformidade com o “modelo”
que as inspira, isto é, o objeto. Diversamente, o julgamento realiza-se a partir das relagoes
entre os objetos e por isso mesmo nao pode nos fornecer a mesma seguranca. “Se o juizo
sobre essa relacio ndo passasse de uma sensagao e viesse a mim unicamente do objeto, meus
jufzos nunca me enganariam, j4 que nunca é falso que eu sinta o que sinto””. Rousseau atribui
o erro a atividade do sujeito: “E porque sou ativo quando julgo, porque a operacio que
compara ¢ falivel, e meu entendimento, que julga as relagdes, mistura seus erros a verdade das
sensagdes, que s6 mostram os objetos”. Se, por defini¢do, o entendimento é aquele que se
afasta dos objetos e se constroi acima deles, operando mediante relagGes, nada garante que
aquilo que aparece como julgamento nio seja mero engano, pura ficgao construida a partir dos
dados dos sentidos’.

A critica da representacdo revela-se, aqui, mediante a intervencdo da imagina¢iao no
processo de desenvolvimento mental e intelectual humano. Lemos, no Ewilio, que as ideias
originam-se da comparacido: “da compara¢io de varias sensacoes sucessivas ou simultaneas e
do juizo que delas fazemos nasce uma espécie de sensacdo mista ou complexa que chamo
ideia™. Ora, se para realizar-se a “comparacio” depende do transporte que s6 a imaginacio
opera, entdo as ideias ja nascem sob o signo da ambiguidade, podendo ser tanto verdadeiras
quanto falsas. Se ndo podemos estar certos da verdade de nossos julgamentos ¢ porque ¢ dela
que depende inteiramente a atividade do sujeito. A possibilidade do erro nio esta excluida
porque sendo a faculdade representativa por exceléncia a imaginagao atua livremente sobre os
objetos e suas relagdes, por vezes superando as restricGes impostas pelo real. A ambiguidade

que a caracteriza irda determinar a impossibilidade de eliminagio do erro de nossos

3 O problema da “passividade” das sensa¢oes introduz uma dificuldade: explicar como se pode apreender por
meio de sensagoes distintas um mesmo objeto; ou seja, é preciso demonstrar que mesmo quando N0s MoOvemos
no dominio das sensa¢cdes podemos saber que o “corpo que tocamos e o objeto que vemos” sao uma e mesma
coisa. O problema nio passou despercebido pelo filésofo. Segundo ele, a apreensao da unidade do objeto a partir
de sensagbes diversas nos sera dada pela “comunicacao” entre os sentidos. Isto revela uma relativizacao da
“passividade” atribuida aos nossos sentidos, como lemos no Ewilio: “Se fossemos meramente passivos no
emprego de nossos sentidos, ndo haveria entre eles nenhuma comunicag¢io; ser-nos-ia impossivel saber que o
corpo que tocamos ¢ o objeto que vemos sio o mesmo”. ROUSSEAU, J-J. Ewmile, 1. TV, p. 352.

4 ROUSSEAU, J-J. Emile, 1. 111, p. 269.

5 ROUSSEAU, J-J. Ewmile, L. TV, p. 352.

6 ROUSSEAU, J-J. Emile, 1. TV, p. 352.

7 Comentando o texto acima citado, Salinas considera a explicagdo de Rousseau sobre a origem do erro um tanto
“genérica e até certo ponto tautologica”. FORTES, L. R. S. Paradoxo do Espetaculo: Politica e Poética emr Roussean, p. 56.

8 ROUSSEAU, J-J. Ewmile, L. 111, p. 269.
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julgamentos. E precisamente por nao ter ela qualquer atuagao no nivel das sensacdes, estas
podem tornar-se confiaveis. A interdependéncia entre entendimento e imaginagao que torna
o primeiro uma faculdade passivel de erro. O sujeito ativo ¢é a prépria fonte do erro’. A origem
de nossos enganos reside exclusivamente no entendimento.

E preciso levar em conta que na perspectiva rousseuniana ha duas espécies de
julgamentos: aqueles que concernem as siuples sensagoes e os que se referem as sensagoes
complexas on comparadas, isto &, as ideias simples. Enquanto “na sensagao o juizo ¢ meramente passivo,
ele afirma que se sente o que se sente'', na percepcao temos precisamente o inverso: "na percep¢ao
ou ideia, o juizo ¢ ativo; ele aproxima, compara, determina relacdes que o sentido nio
determina. Fis a tunica diferenca, mas ela é grande"". A distingio dos julgamentos em duas
espécies diversas comprova que so o julgamento realizado pelo entendimento esta sujeito ao
erro, 20 passo que aquele que provém das sensacdes é sempre verdadeiro. E, pois, a
substituicio da pura imediagdo, s6 encontrada no plano das sensagdes, pela necessaria
mediacdo da imaginagao, que nos instala definitivamente no plano da "aparéncia”. E como
isto se da? Por meio da dicotomia que se instaura entre os motivos aparentes de uma acao
ou de um sentimento e os motivos reais dessas mesmas acoes/sentimentos. Esta distincio é
uma consequéncia necessaria a partir do momento em que se fala no que aparece na
superficie — do discurso ou da consciéncia — e o que esta atras dela, que constitui seu
verdadeiro movel, sua verdadeira causa.

Existe, portanto, uma causa, um motor de nossos atos mentais ¢ de nossas agoes e
uma outra que é aparente. Acreditamos que o motor de nossas agoes esta em nosso espirito,
quando na verdade sdo as paixdes que governam nossa existéncia, nossa forma de estar no
mundo. O mascaramento de que nos fala Rousseau consiste em ocultar cuidadosamente esses
motivos passionais, em disfar¢a-los, mascara-los e lhes conferir uma aparéncia aceitavel
inclusive para o proprio sujeito. De onde decorre essa divergéncia entre o que somos e 0 que
nos fazemos aparecer, seja para nés mesmos, seja para todos os outros, até mesmo através de
uma interpretacao particular de nossos pensamentos e atos. Dai decorre também a montagem
de ilusdes, a criagdo de um universo ficticio que faz com que o sujeito acredite ser exatamente
o contrario do que ¢ e falsifique seu sentimento, de tal forma que passa a ser um desconhecido
de si mesmo. Alienagao total, ndo apenas como separagao da coletividade, mas separagdo de si
mesmo. O espirito, a razdo ou entendimento ¢ essa instancia da alma que, por meio do
concurso da faculdade de transporte — a imagina¢ao —, sobrepoe os objetos e permite
estabelecer relagGes. Se o espirito é responsavel por esta operacdo, a que chamamos reflexao, e

9 Afastando-se da tradi¢ao, Rousseau nos oferece uma concepgio na qual o entendimento nio consiste numa
faculdade confiavel, pois se exclui por completo a possibilidade de corre¢io das fontes do erro.
10 ROUSSEAU, J-J. Ewmile, L. T11, pp. 264-265.
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se isto se faz com o concurso da imagina¢do, entdo a verdade de nossos julgamentos estara
comprometida; a imaginacdo ¢ responsavel pelo encobrimento do real, do verdadeiro e pela
elabora¢dao de uma realidade ficcional. Quando se estabelece a antitese aparéncia e esséncia, o
mergulho na ficgao € inevitavel, em virtude do mascaramento de nossas paixoes. Mas o que ha
de tdo condenavel nelas, a ponto de ser preciso escondé-las dos outros e de si mesmo? Isto
converge para o tema da moralidade em Rousseau e a determinacio do fundamento da
virtude. A virtude em Rousseau se constréi como um ato deliberado, que pressupde o
julgamento e, portanto, ¢ o ser ativo, o entendimento o responsavel por ela.

Retornando o nosso fio condutor, nesta anatomia do espirito que aqui se esboga, o
motor fundamental que orienta a nossa conduta ¢ o amor préprio narcisista. Podemos agora
tentar perceber o movimento do pensamento do autor nos Didlogos — particularmente no I
Didlogo onde se expde os dois perfis de Jean-Jacques — ndo se trata apenas de se justificar, mas
de pintar seu ser real para lhe opor a pessoa ficticia que seus inimigos forjaram. Ao fazer a
descricio dos dois Jean-Jacques, contrapondo virtude e vicio e tudo o que deles deriva,
Rousseau tenta resgatar esta autonomia do espirito cuja atuagdo podera conduzir de volta a
unidade. O desdobramento de si mesmo como objeto de reflexdo é o método que conduz a
propria superacdo da ruptura, garantindo afinal o retorno possivel: o equilibrio se instala por
meio da compreensio de motivagdes e circunstancias envolvidas. Ou seja, ao se conceber
como um ser cindido e, portanto ter a consciéncia da cisdo engendra-se a superacio da
dicotomia por intermédio da interven¢ao do entendimento. A imaginagao é relegada a um
novo papel, ela somente ira atuar aqui como faculdade do movimento que permite sobrepor
objetos, e nao mais como faculdade “criadora”. Ela é agora mera reprodutora. Nao mais
amplia os limites do real, nem ultrapassa suas fronteiras. Quando a consciéncia intervém,
revela-se o carater ilusorio das imagens engendradas pela imaginacdo. Se, como afirma
Rousseau, “o mundo real tem seus limites, o mundo imaginario ¢ ilimitado, e é na distancia
entre eles que reside a origem de nossos males”, a reconstituicio da unidade interior supoe a
eliminacdo da distancia entre eles. Por esta razio, a imaginacdo nido esta voltada para a
reproducdo das formas materiais, mas as sensagoes representativas. Ela aspira ultrapassar os
limites do tempo e do espaco e esta mais estreitamente ligada ao sentimento que as sensagoes
fisicas, aos elementos da vida interior e subjetiva que aos dados do mundo exterior. Marcada
pela ambiguidade, ¢ somente quando recolocada em seu papel de colaboradora do
entendimento que pode retirar o individuo da dupla cisao que o submete, quando da insercao
no universo social das sociedades corrompidas. Pois quando liberada de todos os limites ela
ameaga nos conduzir tanto ao extremo da criatividade quando ao maximo afastamento de
nossa propria esséncia. Rousseau sabia disso, e por essa razdo ja nos alertava sobre a

necessidade de diminuir a possibilidade de sua atuagdo: “o mundo real tem seus limites, o
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mundo imaginario ¢ ilimitado, nio podendo ampliar um, diminuamos o outro, pois ¢ da

distancia entre eles que nascem todos os nossos males”.

kokk

E preciso considerar que a sensacio e a imagem sio concebidas por Rousseau a luz
dos principios da filosofia sensualista, ndo hd entre elas qualquer distingdo. Apesar de
caracterizar-se pela separacao em relagao a matéria que a inspira, a imagem constitui-se numa
realidade dependente que se determina exclusivamente em funcio do objeto que imita. Por
esse motivo niao pode ser considerada uma criacio autbnoma da imaginagao. Ela se identifica
com a sensacao, ¢ esta, afetada pelos objetos que se lhe afiguram isoladamente, tem um carater
passivo, ao qual se contrapde o principio ativo de nossas percepcdes ou ideias''. H4 que se
distinguir, porém, as sensagoes afetivas, cronologicamente anteriores, mediante as quais se
identifica o prazer e a dor e as sensagies representativas” por intermédio das quais se apreende a
existéncia de objetos exteriores. Tais sensagoes que designam o saber da crianga e do primitivo
sao substituidas posteriormente pelas faculdades virtuais. "Assim que suas faculdades virtuais
se pdem em agio, a imaginagio, a mais ativa de todas, desperta e as ultrapassa”'’. Tanto no que
concerne aos objetos, quanto aos individuos, seja naquilo que apreendemos por meio dos
sentidos ou de nossa sensibilidade moral, é sempre por intermédio da imaginacdo que
exercemos nossa capacidade de estabelecer relagdes: “F a imaginacio que amplia para nés a
medida dos possiveis, tanto para o bem quanto para o mal e, por conseguinte, provoca e nutre
os desejos na esperanca de satisfazé-los”"".

Vimos anteriormente que esta faculdade ¢ mais suscetivel a sensibilidade moral do que
a sensibilidade fisica, j4 que mantém com os sentidos uma relagdo de influéncia reciproca e
pode atuar sobre eles de modo a moderar ou ampliar as paixoes. A dificuldade decorrente das
diferencas constatadas na atuacao da imagina¢ao sobre os nossos sentidos, leva Eigeldinger a
afirmar, em um primeiro momento, a supremacia daquela faculdade para, em seguida,
reconhecer entre eles uma relagao de influéncia reciproca. Na verdade, a amplitude do poder
da imaginacio ¢ inversamente proporcional a intensidade das sensag¢oes: quanto mais ténues

11 Conforme ROUSSEAU, J-J. Emile, 1. 11, p. 132.

12 No Segundo Didlogo, a sensibilidade fisica, faculdade passiva que assegura a conservacdo de si, aparece
identificada a sensacdo. Assim, se a sensibilidade moral concerne as afeccbes interiores e 2 comunicacio com o
outro, s6 poderia corresponder aquela espécie de sensagoes que asseguram a apreensao de objetos, as sensacoes
representativas. A sensibilidade fisica esta para as sensagoes afetivas assim como a sensibilidade moral para as
sensagdes representativas.

13 ROUSSEAU, J-J. Emile, L.I1, p. 94.

14 ROUSSEAU, J-J. Emile, 111, p. 94.
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sao as sensagoes, maior o predominio da imaginagao sobre elas. Assim, as sensacOes auditivas

e olfativas se submetem por completo aos estimulos dessa faculdade, ao passo que as mais

915
>

intensas, como o paladar, ndo se deixam por ela afetar. “O olfato ¢ o sentido da imaginacio
ou, ainda, “Por si mesmos, os cheiros sao sensagdes fracas, impressionam mais a imaginacao
do que o sentido e nio afetam tanto pelo que oferecem quanto pelo que fazem esperar”'’, ao
contrario do paladar: “De nossas sensagdes, o gosto fornece as que geralmente mais nos
afetam... A atividade desse sentido ¢ inteiramente fisica e material; ¢ o unico que nada diz a
imaginacdo...”"". No que concerne a visio — “o mais extenso (éendu) dos sentidos” — é o seu
proprio grau de intensidade que ira indicar de que maneira o dominio da imaginacgao se exerce

sobre ela: "O que vemos demais ja ndo imaginamos"'® ou, ainda, na Lettre a D' Alembert:

"Quanto menos se vé mais se imagina"".

A dificuldade na determinagio do lugar por ela ocupado na constituicio do
conhecimento, na perspectiva rousseauniana, deriva da complexidade que lhe ¢ prépria. Como
definir essa faculdade — “a mais ativa de todas” — cujo despertar ndo pode se realizar por
intermédio de qualquer moébil que lhe seja exterior? Nio esquecamos que ¢ num sentido
puramente reflexivo que Rousseau afirma que a imaginagao desperta (s’éveille), visto que
depende unicamente de si mesma para se manifestar. A capacidade de deflagrar o seu préprio
movimento ira distingui-la de todas as outras faculdades humanas. O ingresso no universo da
representacdo esta inteiramente condicionado a sua entrada em atividade. Ela preside a cena
que inaugura a sociabilidade: ela ¢ "a faculdade que permite aproximar os seres, estabelecer
com eles uma relagdo sincera é precisamente a imaginacdo por vezes capaz de convidar a
solidao e remedia-la. Quando se desenvolve com a organizacio social, ela leva o homem a sair

. . N . 2
de si mesmo, a considerar a existéncia do outro..."*

. BEstaria, entio, na oposicao entre
virtualidade e atividade a chave para a definicdo dessa faculdade? Ou seria, como pensava
Derrida®, o conceito de suplemento que possibilitaria sua explicitagio? E preciso fixar com
clareza a acepgdo em que sio tomados os referidos termos. O conceito de suplemento nao
designa, em Rousseau, unicamente um acréscimo, mas ainda aquilo que supre ou substitui, como
evidenciam as analises acerca do dinheiro; ou, ainda, em analises sobre a linguagem, nas quais
o suplemento se transmuta na palavra, substituto de uma comunicagao primeira, baseada na

melodia da voz. Assim, se Derrida atribui a imaginacdo o “estranho modo de ser do

15 ROUSSEAU, J-J. Emile, 111, p. 201.

16 ROUSSEAU, J-J. Emile, LI1, p. 200.

17 ROUSSEAU, J-J. Emile, L.I1, p. 194.

18 ROUSSEAU, J-J. Emile, 1.1V, p- 300.

19 ROUSSEAU, J-J. Emile, LIV, p. 232.

20 EIGELDINGER, M. Jean-Jacques Roussean et la realité de I'imaginaire. p. 20.
21 DERRIDA, J. De la Grammatologie.
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suplemento” nio ¢ apenas por concebé-la como “excesso” relativamente a natureza, ji que a
imaginacdo tende a transgredir essa ultima, mas também por considera-la sob o aspecto
oposto, isto ¢, como “privacao”, “caréncia”’; quando ainda imersa na natureza, determinar-se-
ia pela auséncia de atividade, constituindo-se, entao, como pura virtualidade. Eis o que lhe
permite afirmar que a imagina¢ao esta fora da natureza, embora esteja também na natureza.

Cabe indagar se a dificuldade engendrada pelo desdobramento do conceito nio
desfiguraria por completo a imaginac¢ao, tal como Rousseau a entende? Tal concepgio estaria
equivocada, a menos que se pudesse demonstrar que a imaginac¢do age efetivamente na
natureza, precisamente a tese da qual se ocupara Derrida em “O debate atnal: a economia da pitié”,
texto desenvolvido na primeira parte do capitulo 3, da mesma obra. Demonstrada a tese, essa
faculdade adquire o estatuto de suplemento. Do contrario, ou seja, sem a comprovagao de que
ela atua no estado de natureza, o conceito de suplemento nao se aplicaria, pelo menos, nao
integralmente. E ndo seria possivel compreender como atua a pizeé.

A imaginac¢ao define-se, portanto, como a faculdade ativa por exceléncia, como pura
atividade. Longe de ser mera reprodutora, ela é capaz de fazer-se motor de seu préprio
movimento e de produzir por seus proprios meios, podendo atuar como faculdade cognitiva
mediante a qual, as impressGes recebidas pelos sentidos tornam-se inteligiveis. Ao
desempenhar essa fungdo de ordenar as sensag¢oes que asseguram a apreensao dos objetos — as
sensagoes representativas — concernentes as afecgdes interiores e a comunica¢do com o mundo
exterior, a imaginacao rousseauniana abandona o papel passivo ao qual havia sido relegada
pelos classicos. Adquire, assim, uma importancia decisiva ao lado do entendimento na
formagio das ideias™, engendradas a partir das relagdes que estabelecemos entre a diversidade
de objetos apreendidos pelas sensacdes, essas sim, passivas™.

A imaginag¢do opera a ultrapassagem para o ambito da representacao, e, assim, suprime
o isolamento primitivo e favorece o desenvolvimento da capacidade de identifica¢ao ao outro.
Ela ¢ a faculdade do movimento, nio somente porque permite sobrepor os objetos e suas
relacGes, mas ainda transcender as nogdOes tradicionais de tempo e espaco. Por meio dela
opera-se a ruptura da continuidade do tempo com o deslocamento do presente para o passado
ou o futuro. No que concerne ao espago, ecla ultrapassa os dominios da razio para atuar
livremente sobre os objetos, criando um mundo ficticio de infinitas possibilidades. A
imaginac¢ao torna presente os objetos ausentes e enriquece com novas cores e contornos tudo

o que tem diante de si. Assim, se por um lado compensa as auséncias, a suscetibilidade de

22 DERRIDA, J. De la Grammatologie. p. 264.

23A interdependéncia entre as duas faculdades, ja assinalada é, alids, o que leva Rousseau a conceber o
entendimento como uma faculdade passivel de erro.

24 Conforme Emile, L. V. (“Profissio de £¢”).
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levar tudo ao extremo conduz a excitagao das paixoes, a expansao dos desejos para além de
toda a possibilidade de satisfacao, comprometendo a harmonia interior da alma.

Vemos os desejos se multiplicarem na vida social porque nos encontramos agora sob
o império da imaginacio™, esta faculdade expansiva que predomina sobre os sentidos, ora
favorecendo a dilatagio extrema do eu”, ora transformando o real ou ampliando suas
fronteiras. A perfeita consonancia entre necessidades e forgas existente no estado de natureza
desaparece quando da sua entrada em cena: “O poder imediato dos sentidos ¢ falho e
limitado; é por intermédio da imaginacao que produzem os maiores danos; ¢ ela que provoca
os desejos proporcionando a seus objetos ainda mais atrativos do que lhes d4 a natureza™”.

Essa propensao para compor um universo ficticio revela, por um lado, sua natureza
transgressora: por seu intermédio é possivel escapar aos limites do real e superar os obstaculos
que lhe opde o pensamento racional para ir ao encontro do objeto desejado. Por outro lado,
esse poder criador da imaginacio, ao transformar o real, dotando-o de mais atrativos™, ird
conduzir a inquietagao da alma, a insatisfacio do homem diante de sua propria existéncia, em
virtude da expansio dos desejos. Essa ambiguidade — de que nos fala Eigendinger” — ndo se
manifesta unicamente no ambito de seu poder criador, mas também naquilo que concerne ao
poder de superar a condi¢ao de isolamento. A ampliagdo de nosso ser mais intimo, antes

25 ROUSSEAU, J-J. Segundo Didlogo. p. 815.

26ROUSSEAU, J-J. Segundo Didlogo. p. 822: "Nao hd atrativo mais sedutor que o das ficcdes de um coracdo
amante e terno, o qual se dilata, se expande livre dos entraves que o comprimem no universo que ctia
voluntariamente”.

27 ROUSSEAU, J-J. Lettre a d’Alembert, O.C., PL, V, p. 232.

28 Eis por que no Emilio fornecer os meios para que a prépria natureza ordene as paixodes €, antes de tudo,
orientar a imaginacdo para objetos determinados. Se o problema crucial a que se resume a ambivaléncia
definidora da imaginacdo consiste na dupla "separacdo” que submete o homem social, impGe-se atenuar sua face
maléfica, impedindo o desencadeamento de "forcas demoniacas, tenebrosas que ofuscam ¢ desnorteiam o
coracio humano", para usar as palavras de Eigeldinger (op. cit., p. 48). Ou seja, se nio se pode impedir os
movimentos proprios a imaginacio, talvez a educagdo possa restringir as influéncias por meio das quais essa
faculdade deve ser estimulada. Sem poder alterar sua constitui¢do, a unica maneira de neutralizar seus efeitos
negativos ¢ impedir que tenha diante de si estimulos indesejaveis. Se por sua prépria natureza, a imaginagao nao
esta livre de receber as mais diversas influéncias, é possivel, a0 menos, delimitar o campo de tais influéncias. Em
Emilio esta delimitacdo coincide com a restricao das leituras, por meio das quais essa faculdade ambivalente deve
ser estimulada. Dai a importancia que adquire a escolha das leituras: somente as épocas histéricas suscetfveis de
fornecer um modelo moral podem contribuir para formar o cidadao. Esse modelo, Rousseau ird encontrar em
sociedades que encarnam o seu ideal de virtude civica e a simplicidade dos costumes, mais precisamente em
Esparta e na Republica romana. Conforme Cap. IV do Ewilio.

29 EIGELDINGER, M. Jean-]acques Rousseau et la realité de ['Tmaginaire, p. 47. No Segundo Didlogo, Rousseau admite
claramente que da imaginagdo “nascem nio apenas as virtudes e os vicios, mas os bens e os males da vida

humana", pp. 815-816.
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voltado ao cuidado de nossa conservagao, ira conduzir a percep¢ao da existéncia de nossos
semelhantes. A imaginagdo nos impele a participar da vida do outro — como bem o
testemunha a festa descrita no Segundo Discurso e no Ensaio. Embora propicie esta participacio,
por outro lado, ela interpoe entre cada um e seu semelhante um intervalo a ser preenchido
pelos objetos, porquanto a identificacio ao outro sendo, a0 mesmo tempo, consciéncia da
diferenca, ird suscitar inevitavelmente o anseio de se distinguir. Esse carater ambiguo da
imaginac¢ao, que faz dela a faculdade responsavel pela instauragao da sociabilidade, determina
o aspecto nefasto do ingresso na vida social. Isto porque ela nido se limita a aproximar os
individuos, mas engendra simultaneamente condi¢des propicias ao exercicio da comparagio.
Eis a razao pela qual ela conduz a dispersio do homem. Tal dispersdo tendo sua origem na
divergéncia entre as exigéncias do desejo e sua realizagdo, ¢, a0 mesmo tempo, separagao do
outro e separacao de si mesmo. Podemos falar aqui em separacao do outro porque os objetos,
sendo identificados aos interesses dos individuos, isolam cada um em seu amor-priprio. Por
outro lado, o homem nao mais se reconhece e busca nos objetos interpostos entre ele e o
outro a esséncia de si mesmo. Paradoxalmente, é esse mesmo poder criador que a torna uma
faculdade essencial, sobretudo no ambito das artes, afinal, o que seria da literatura, da musica,
da danga e da pintura sem a imaginagao?

Imagination and madness: Rousseau’s dialogues
Abstract: The text presented here is built at the intersection of two strands of interpretation of Rousseau's
philosophy: on the one hand, those who emphasize the moral aspect of the thought of the Genevan, and,

on the other hand, the readings focused on autobiographical aspects of his work.
Key-words: Rousseau — imagination — madness — integtity of the self.
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