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APRESENTACAO

O presente volume inclui, além de artigos variados, uma se¢ao tematica, contendo
trés trabalhos resultantes das comunicagdes apresentadas na “Jornada Teoria Critica e
Filosofia Politica”, realizada no dia 19 de outubro de 2023, sob a coordena¢io dos
professores Alberto Ribeiro Gongalves de Barros e Luiz Sérgio Repa, ambos do Programa
de P6s-Graduagio em Filosofia da Universidade de Sao Paulo.

A Jornada integrou o evento “Tendéncias Atuais da Filosofia Brasileira I1”; realizado
em Curitiba, de 16 a 20 de outubro de 2023, organizado pelos professores e professora
Eduardo Barra, Flavio Ribeiro dos Santos, Tiago Zuchi, Veronica Calado e Vinicius de
Figueiredo, docentes do Programa de P6s-Graduagao em Filosofia da Universidade Federal
do Parana, com apoio do Setor de Ciéncias Humanas da UFPR. Os artigos mencionados
acima relacionam-se as comunicagées apresentadas nas mesas 3 e 4 da referida Jornada e
trazem reflexdes centradas sobretudo no tema do republicanismo. Sao eles: Helton Adverse
(UFMG), “Republica, democracia e conflito: Considera¢des a partir de Maquiavel e Lefort”;
Flavia Benevenuto (UFAL), “Maquiavel: a vida civil e a vida militar, das tropas proprias ao
uso publico da guerra”; Alberto Ribeiro Gongalves de Barros (USP), “O modelo de
democracia contestatéria de Philip Pettit”.

A esta edi¢ao reune-se ainda o artigo de Carmel da Silva Ramos (UFR]), “Poulain de
la Barre: feminismo légico e préciosité’, fruto de comunicagao apresentada na “Jornada - Do
Pt6 e do Contra? Etica e Politica no século XVII”, evento realizado no dia 07 de novembro
de 2023, na Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da Universidade de Sao Paulo,
organizado por Abel Beserra (USP) e pelo professor Homero Santiago (USP), com apoio do
Grupo de Estudos Espinosanos, do PPG-Fil, FFLCH/USP, CAPES/PROEX e Fapesp
(PROCESSO 2020/03010-0).

Finalmente, publicamos também neste nimero dos Cadernos as resenhas dos livros
“Um café com Séneca: um guia estoico para a arte de viver”, de David Fideler, escrita por
Aldo Dinucci (UEFS); “O Contrato racial”, de Chatrles Mills, escrita por Gabriel Silveira de
Andrade Antunes (Université de Paris); ““The Subversive Seventies”, de Michael Hardt,
escrita por Cassia Zimmermann Fiedler (PUCRS) e Augusto Jobim do Amaral (PUCRS);
“Golpe de Estado: historia de uma ideia”, de Newton Bignotto, escrita por Eugénio Mattioli
Gongalves.

Desejamos a todas e todos uma boa leitural

Equipe editorial dos Cadernos de Etica e Filosofia Politica.
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Maquiavel: a vida civil e a vida militar, das tropas préprias ao uso

publico da guerra

Flavia Benevenuto*

Resumo: Trata-se de investigar os tipos de tropas, tal como apresentados por Maquiavel, procurando
compreender as caracterfsticas que destacam as tropas préprias. Feito isso, assumiremos o debate
entre o que ¢ publico e o que ¢ particular, tal como posto na Arte da Guerra, relacionando-o ao tema
da guerra. Tal objetivo diz respeito a investigacdo anunciada por Maquiavel e que relaciona a vida
civil a vida militar. Procurar-se-4 mostrar a perspectiva do autor sobre o uso publico da guerra tanto
quanto as consequéncias desastrosas de seu uso particular. Pretende-se, em tal percurso, evidenciar a
guerra como ponto central do pensamento maquiaveliano, diretamente relacionada aos fundamentos
da politica, assim como o interesse de Maquiavel em pensar os problemas de seu tempo e aborda-los
por uma perspectiva filosofica. A pesquisa se restringe a investigar o tema a partir do Principe, dos
Discursos sobre a Primeira Década de Tito Livio e da Arte da Guerra.

Palavras-chave: Maquiavel — Guerra — Tropas — Publico — Particular

Machiavelli: civil Life and Military Life, From Native Troops to the Public
Use of War

Abstract: The aim is to investigate the types of troops, as done by Machiavelli, seeking to understand
the characteristics that distinguish one's native troops. Having accomplished this, we will engage in
the debate between what is public and what is private, as laid out in The Ar of War, relating it to the
theme of war. This objective concerns the investigation announced by Machiavelli and connects
civilian life to military life. Finally, we will seek to demonstrate the authot's petspective on the public
use of war as well as the disastrous consequences of its private use. In this course, the intention is to
highlight war as a focal point in Machiavellian thought, directly related to the foundations of politics,
as well as Machiavelli's interest in contemplating the problems of his time and addressing them from
a philosophical perspective. The research is confined to investigating the theme from The Prince,
Discourses on the First Decade of Titus Livius, and The Art of War.

Keywords: Machiavelli — War — Troops — Public — Private

I Professora da Universidade Federal de Alagoas (UFAL) e Professora permanente do Programa de Pds-
graduaciao da Universidade Federal de Sergipe (UFS). Atualmente, ¢ membro de sustentacio do Grupo de
Trabalho: Etica ¢ Filosofia Politica do Renascimento da Associacdo Nacional de Pés-Graduagio em Filosofia
(ANPOF). Coordena o Grupo de Pesquisa Ftica ¢ Filosofia Politica da UFAL e integra o Grupo de Pesquisa Res
publica da Universidade Federal de Sio Paulo (UNIFESP) e da Universidade de Sio Paulo (USP). E-mail:
flavia.benevenuto@ichca.ufal.br
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Introdugao

A obra Arte da Guerra guarda algumas particularidades haja vista que ecoa um dos
principais interesses de Maquiavel. De fato, a vasta experiéncia adquirida pelo autor nos
assuntos relacionados a guerra aparece nitidamente no texto. Aspectos com 0s quais o autor
certamente precisou lidar na pratica em suas atividades na Segunda Chancelaria de Florenca
sao tratados e submetidos ao crivo da reflexdo filoséfica. A pena de Maquiavel transformou
em texto sua pratica no recrutamento, treinamento da tropa e no enfrentamento préprio da
guerra. Mais que isso, acrescentou a tais experiéncias praticas suas causas, seus objetivos, seus
porqués, assim como as causas € consequéncias de praticas a serem evitadas quando se trata
da guerra. Maquiavel se vale de todo seu repertorio técnico sobre o tema da guerra adquirido
a partir da experiéncia de anos no posto que o possibilitou se dedicar diretamente a treinar e
preparar uma milicia para a guerra. Reconhecido em Florenca por tais empreendimentos?,
ele organiza, investiga e apresenta os principios fundamentais da guerra, pensando-a como
parte inevitavelmente integrante da politica. Se pensar os assuntos da politica como eles de
fato se efetivam ao invés de toma-los por como deveriam ser ja traziam aos textos de
Maquiavel uma profundidade inescapavel, ao debrucar-se sobre a organizacao das tropas e
pensa-las nos termos praticos exigidos pela iminéncia do enfrentamento, faz-se visceral,
elevando sua forma de pensar a politica a sua maxima intensidade.

Maquiavel abre o Proémio da Arte da Guerra mencionando a dificuldade que muitos
“tiveram e tém a opinido de que nao existem duas coisas que combinem menos entre si e

3, Ele se dedica, entdo, a contestar

que sejam tao dessemelhantes como a vida civil e militar
essa opinido. Para tal, ao destacar a proximidade da vida civil e militar Maquiavel parece
reafirmar os fundamentos de todos os estados, a saber, boas armas e boas leis, conduzindo
assim seu leitor a perceber a relevancia da guerra e sua intrinseca relagio com a politica. Ao
faze-lo confere a Arte da Guerra uma especificidade tedrica e técnica, a0 mesmo tempo em
que reafirma as estruturas fundamentais da politica tal como desenvolvidas em suas outras
obras politicas. A guerra é um dos principais assuntos abordados pelo autor, presente em
todas as suas obras politicas. Ao dedicar-se ao tema na Arte da Guerra a primeira licdo parece
se relacionar justamente a pensar a guerra em suas dimensodes politicas. A cidade, os cidadaos,
assim como a forma de governo instituida sdo temas inescapaveis para se pensar a guerra.
Maquiavel os torna evidentes desde a apresentacio do texto. A prépria defini¢ao da guerra
como arte parece pressupor a guerra em suas dimensoes politicas.

A guerra, no mais das vezes, pode ser pensada como uma questao de ordem externa.
Pensa-la nos remete quase imediatamente a uma distingdo entre as questdes internas e
externas, tais como postas no O Principe. Nele Maquiavel afirma que “um principe deve ter
dois receios: um interno, por conta dos seus suditos, e outro externo, por conta dos
potentados estrangeiros. Deste se defende com boas armas e bons amigos, e sempre que
tiver boas armas tera também bons amigos™. A passagem pde em evidéncia a relevancia das
armas e as relaciona as questoes externas. Mas, se considerarmos que a estrutura militar sera
constituida no formato de tropas proprias, seria necessario considerar algum tipo de relacao

2 RIDOLFI, Biggrafia de Nicolan Maquiavel, pp. 17-37.
3 MAQUIAVEL, Arte da Guerra, Proémio, p. LXXVIL
“ MAQUIAVEL, O Principe, XIX, p. 90.
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entre a vida civil e a vida militar, como posto logo no inicio da Arte da Guerra. Nesse caso,
destaca-se o papel fundamental daqueles que se dedicam a guerra e, portanto, que contribuem
para solucionar eventuais problemas externos. Assim, quando pensamos na utilizagio de
armas proprias e partimos delas como o pressuposto do melhor tipo de tropa, como faz
Magquiavel, o tema da guerra se torna mais complexo porque, apesar de ser uma questao
externa, se torna um problema que precisa ser enfrentado pelo governante e resolvido pela
constituicao de tropas compostas por cidaddaos ou suditos para guerrear. A formagao de
exércitos proprios pressupde uma coletividade que se pde a servico da cidade para
treinamento em tempos de paz e que, nos tempos de guerra, se dispoe ao enfrentamento.
Deles se espera que interrompam suas atividades cotidianas para assumir atividades militares,
para combater.

Assumindo tais pressupostos, a relagao entre a vida civil e militar (destacada por
Maquiavel no inicio da_Arte da Guerra) parece expressar questoes mais profundas e que dizem
respeito a como Maquiavel percebe o funcionamento da politica. De certa forma, manifesta
relagbes postas entre questdes de ordem interna e externa, entre a guerra e¢ as boas
ordenagdes, entre o que é publico e o que é particular, entre expansiao ou necessidade de
defesa, dentre outras questoes. Nosso ponto de partida, aqui, sdo as tropas proprias haja vista
que a discussao que abre a_Arte da Guerra (e que relaciona a vida civil a vida militar) pressupde
a utilizacdo de tropas proprias, tendo-se em vista discutir sua consolidagao a partir de sua
constitui¢do, valores e recursos. Ao debrugar-se sobre o tema Maquiavel assume as republicas
como a melhor forma de governo e as tropas proprias nio somente como o melhor tipo de
tropa como também a melhor tropa para a melhor forma de governo. Essa leitura nio
permite uma dissociagdo radical dos assuntos internos e externos diante da guerra, pois sio
as tropas integradas por cidadaos dispostos a arriscarem suas vidas pelo bem comum quem
enfrentam forgas estrangeiras em conflitos externos.

Partindo-se de tais pressupostos, trata-se, inicialmente, de acompanhar a investigacao
dos tipos de tropas, tal como feita por Maquiavel, procurando compreender as caracteristicas
que destacam as tropas proprias. Feito isso, assumiremos o debate entre o que é publico e o
que ¢ particular, tal como posto na Arte da Guerra, relacionando-o ao tema da guerra. Tal
objetivo diz respeito a investigacdo anunciada por Maquiavel e relaciona a vida civil a vida
militar. Por fim, procurar-se-a mostrar a perspectiva do autor sobre o uso publico da guerra
tanto quanto as consequéncias nefastas de seu uso particular. Tal percurso devera evidenciar
a guerra como ponto nevralgico do pensamento maquiaveliano, diretamente relacionada aos
fundamentos da politica, assim como o interesse de Maquiavel em pensar os problemas de
seu tempo e aborda-los por uma perspectiva filoséfica. Percorreremos o tema da guerra,
assim como os desdobramentos indicados aqui, no Principe, nos Discursos sobre a Primeira
Década de Tito Livio e na Arte da Guerra.

Os tipos de tropa e a relevancia das tropas proprias

A principio, a defini¢do do tipo de tropa que se empenha na guerra parece ganhar
relevancia nos textos de Maquiavel sobretudo porque o florentino sugere a inadequagao do
modelo de tropa que vinha sendo utilizado em sua cidade. Desse modo, o tema dos tipos de
tropa assume tanto no Principe quanto nos Discursos sobre a Primeira Década de Tito 1.ivio, um
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lugar de critica de seu tempo. Tendo isso em vista, Maquiavel apresenta os tipos de tropas
ao seu leitor. “Digo, portanto, que as armas com que um principe defende seu estado ou sdo
proprias, ou sdo mercenarias, ou sio auxiliares, ou mistas”. Ao apontd-las, afirma de

imediato: “as mercendrias e as auxiliares sao inuteis e perigosas”®

e prossegue arrematando
que “aquele cujo estado se apoia nas armas mercenarias jamais estara firme e seguro, porque
elas sao desunidas, ambiciosas, indisciplinadas, infiéis, valente entre amigos e covardes entre
inimigos, sem temor a Deus nem fé para com os homens™. Nessa exposi¢ao inicial
Magquiavel ja conduz seu leitor a refletir sobre os problemas dos principais tipos de tropas
usados em seu tempo, ressaltando sua preocupagio em relagdo as tropas mercenarias, opgao
florentina de entdo. A sequéncia do décimo segundo capitulo do Principe justifica essas
afirmagoes iniciais. Nesse texto a critica mais dura ¢ dirigida justamente as tropas
mercenarias, consideradas por Maquiavel no minimo uma escolha temeraria para Florenga.
Nota-se que tal tipo de tropa ganha destaque no referido capitulo do Principe apesar de nao
ser considerado o pior tipo por Maquiavel. Parece ganhar relevancia por ter sido escolhido
em momentos importantes de guerras travadas por sua cidade natal.

Ainda assim, tanto no Principe quanto nos Discorsi o tema do tipo de tropa mais nocivo
aparece. Para Maquiavel, para que as tropas mercenarias impusessem prejuizo a quem as
contratou, “mesmo tendo vencido, precisam de mais tempo e melhor ocasiio”?, enquanto
“no caso das auxiliares, a conjuragao ¢ fato, pois sao todas unidas e voltadas a obediéncia a

outrem””’

. Observando esses dois tipos de tropas que, para Maquiavel, deveriam ser evitadas,
as diferencas entre elas parecem estar na uniao, na disciplina, e consequente organizagao das
tropas auxiliares, contrastando a dispersao das mercenarias. No caso dessas ultimas, a
organiza¢ao da tropa tendo em vista um objetivo em comum demandaria algum tempo,
condicao tal que em uma guerra, e portando em uma situagao de emergéncia, de prontidao,
certamente impoe dificuldades. As tropas auxiliares tém por caracteristica serem organizadas
e, além disso, nao combatem pelo soldo, de modo que estarao sempre prontas para te trair.

Os perigos das tropas mercenarias e auxiliares sio apresentados de forma mais
detalhada no segundo livro dos Discorsi, no capitulo intitulado “Quwe perigos corre o principe on a
repitblica que se valha de milicia anxiliar on mercendria”. Maquiavel inicia o capitulo retomando as
afirmacoes feitas no Principe e ilustrando-as a partir de exemplos das tropas romanas tal como
expostos por Tito Livio. Ao fazé-lo, corrobora o que havia afirmado antes, sobretudo as
conclusoes sobre as conjuragdes. “Digo, portanto, de novo, que de todas as espécies de
soldados, os auxiliates sao os mais danosos”". Segue afirmando que “no mais das vezes
pilham tanto quem os conduziu quanto aquele e contra quem foram conduzidos; e o fazem

711 Ao afirma-lo

quer por maldade do principe que os manda, quer por ambigao prépria
indica o quanto as tropas auxiliares estariam dispostas a trair aquele que nelas confia
apontando a paixao que as move: a ambigao.

O tema da ambi¢ao ganha destaque nessa avaliagao das tropas auxiliares, tal como

apresentada por Maquiavel, pois ¢ ela quem move aquele que pede a ajuda de tais tropas no

5 MAQUIAVEL, O Principe, XI1, p. 59.

¢ MAQUIAVEL, O Principe, XI1, p. 59.

TMAQUIAVEL, O Principe, X11, pp. 59-60.

8 MAQUIAVEL, O Principe, X111, p. 66.

 MAQUIAVEL, O Principe, X111, p. 66.

10 MAQUIAVEL, Discursos sobre a Primeira Década de Tito Livio, Livro 11, 20, p. 256.

"W MAQUIAVEL, Discursos sobre a Primeira Década de Tito Livio, Livro 11, 20, pp. 256-257.
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intuito de conquistar aquilo que nao pode conservar e, para o autor, “um principe ou uma
republica de grande ambigao nao encontra melhor ocasiao para ocupar uma cidade ou uma
provincia do que quando lhe pedem que mandem exércitos seus para defendé-la”'2. No
Principe essa ideia ja aparecia no exemplo utilizado por Maquiavel que, na ocasiao, menciona
Cesar Borgia. De acordo com Maquiavel, o duque utilizou primeiro as armas auxiliares. “Mais
tarde, nao lhe parecendo seguras essas armas, voltou-se as mercenarias, julgando-as menos
petigosas”’. A sequéncia do texto evidencia as dificuldades impostas por tais tropas. De
acordo com Maquiavel, Cesar Borgia “percebeu posteriormente, ao lidar com elas, que eram
dubias, infiéis e perigosas, resolveu aboli-las. Voltou-se, entdo, para as armas proprias”'™.
Essa transicao feita pelo duque das tropas auxiliares para mercenarias e depois de mercenarias
para proprias foi interpretada por Maquiavel como um avango na maneira como Cesar Borgia
percebia a guerra e melhorava seus resultados na conquista e manutengao de territorios
italianos. Ao consolidar suas tropas proprias atingiu seu apice. “Sua reputagiao foi
aumentando, e ele jamais foi tao estimado como no momento que que todos viram que tinha
inteira posse de suas armas”"®. Ora, esse movimento feito por Cesar Borgia patece opot, pelo
menos em certa medida, ambicao e zir#i. Se voltamos ao segundo livro dos Discorsi e a analise
dos trés tipos de tropas, a ambigao parece estar associada principalmente as tropas auxiliares
e apresentar-se como ponto de fragilidade e perigo. A conclusio de Maquiavel a respeito
desse tipo de tropa ¢ categdrica e corrobora o que ele ja havia afirmado no Principe:

Portanto, um principe ou uma republica deve preferir outra medida ao
recurso de levar para seu estado, para a sua defesa, milicias auxiliares, sempre
que for preciso confiar nelas inteiramente; porque qualquer pacto, qualquer
convengao com o inimigo, por mais duros que sejam, serdo mais leves do que

tal recurso.16

Evitar as tropas auxiliares a qualquer custo e ndo ceder a ambicao de tentar conquistar
aquilo que nio se pode manter nio encerra o tema dos tipos de tropas nos textos de
Magquiavel. De fato, as armas que vinham sendo utilizadas em Florenca nos ultimos tempos
nao eram as auxiliares e sim as mercenarias. No Principe, para endossar sua critica a0 emprego
dessas ultimas o autor discorre sobre seus maleficios e afirma que “na paz é-se espoliado por
elas, e na guerra, pelos inimigos”"’. Tendo em vista especificar sua ctitica aponta que “(...) a
ruina atual da Itilia ndo tem outra razao sendo estar ha muitos anos apoiada em armas
mercendrias”'®. Maquiavel se propde a “demonstrar melhor a ineficicia dessas armas™"”. Ao
analisar o emprego desse tipo de tropa conclui, “por experiéncia, vé-se que somente Os
principios e as republicas armados fazem progressos imensos, enquanto as armas

9320

mercenarias acarretam apenas danos”. As tropas mercenarias ganham espago e sio

12 MAQUIAVEL, Discursos sobre a Primeira Década de Tito Livio, Livro 11, 20, p. 257.
13 MAQUIAVEL, O Principe, X111, p. 66.

4 MAQUIAVEL, O Principe, X111, pp. 66-67.

15 MAQUIAVEL, O Principe, X111, p. 67.

16 MAQUIAVEL, Discursos sobre a Primeira Década de Tito Livio, Livro 11, 20, p. 257.
"MAQUIAVEL, O Principe, X11, p. 60.

18 MAQUIAVEL, O Principe, X11, p. 60.

1Y MAQUIAVEL, O Principe, X11, p. 60.

20 MAQUIAVEL, O Principe, X11, p. 61.
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amplamente analisadas pelo florentino. Isso parece se dever especialmente a recorréncia do
uso desse tipo de tropa em sua cidade, haja vista que a pior dentre as possibilidades postas
eram as tropas auxiliares.

As causas do emprego de tropas mercenarias sdo expostas no Principe quando
Maquiavel apresenta as razes que levaram os florentinos a adotarem tal tipo de tropa. De

acordo com ele,

desde que o Império comegou a ser rejeitado na Italia e o papa adquiriu maior
reputagao na esfera temporal, dividiu-se a Italia em maior nimero de estados.
Isso ocorreu porque muitas das grandes cidades tomaram armas contra seus
nobres, que, favorecidos pelo imperador, antes as mantinham oprimidas, e a
Igreja as ajudava para aumentar sua propria reputacao na esfera temporal; a0
mesmo tempo, em muitas outras cidades, os cidadaos fizeram-se principes.
A partir daf, tendo a Italia caido quase inteiramente nas maos da Igreja e de
algumas republicas, e estando os padres e aqueles outros cidadaos habituados

a nao conhecer armas, comegou-se a contratar forasteiros a soldo.!

Essa compreensao das causas do emprego das tropas mercenarias na Italia ainda niao
nos permite entender inteiramente o principal problema da sua utilizagdao. Ele, de fato,
apresenta-se na medida em que Maquiavel se poe a expor as tropas proprias e a trata-las como
o melhor tipo de tropa. De acordo com ele, “uma republica que disponha de armas proéprias
submete-se mais dificilmente a um cidadio do que outra que disponha de armas externas”*.
Esse é um dos principais argumentos de Maquiavel para defender o emprego de tropas
proprias. Ele se apoia mormente no exemplo da Repuiblica Romana e em sua capacidade
expansionista. A grandeza alcangada pelos romanos priorizava o bom soldado (e nio o
dinheiro). Assim, ao invés de preocuparem-se em contratar soldados a soldo, preocupavam-
se em ter bons soldados que pudessem efetivar conquistas e, com isso, ampliar a riqueza
romana. Sobre esse assunto, Maquiavel afirma que “o nervo da guerra nio ¢ o ouro, como
afirma a opiniao comum, mas sim os bons soldados: porque o ouro nao ¢ suficiente para
encontrar bons soldados, mas os bons soldados sao bem suficientes para encontrar ouro”>.
A afirmagao contundente nos conduz a pensar o tema do bom soldado e, consequentemente,
no amor a patria, paixao sem a qual nao se pode dispor de tropas proprias.

O bom soldado é, assim, para Maquiavel, aquele disposto a lutar por amor a patria e,
portanto, disponivel para integrar as tropas proprias. Mais que isso, ¢ aquele que contribui
efetivamente para a vitoria no empreendimento da guerra. A sequéncia do texto nos Discursos
sobre a Primeira Década de Tito Livio expde como isso se deu em Roma. De acordo com
Magquiavel, “se os romanos tivessem desejado travar guerras mais com dinheiro que com
ferro, nao lhes teria sido suficiente todo tesouro do mundo, em vista dos grandes feitos que
realizaram e das dificuldades que neles havia”*. A énfase no bom soldado como causa do
éxito bélico dos romanos pressupoe um entendimento da estrutura das tropas proprias. O
florentino dedica-se a pensar desde questoes mais praticas - como a idade dos cidadaos a

2 MAQUIAVEL, O Principe, X111, p. 63.

2 MAQUIAVEL, O Principe, X11, p. 61.

2 MAQUIAVEL, Discursos sobre a Primeira Década de Tito Livio, Livro 11, 10, p. 215.
24 MAQUIAVEL, Discursos sobre a Primeira Década de Tito Livio, Livro 11, 10, p. 215.
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integrar a tropa — a questoes mais complexas — como o carater publico da guerra. Passa
pela compreensdao da guerra como uma face da politica, assim como pelos aspectos mais
especificos da vida civil e da vida militar. Parece ser justamente esse o tema central do primeiro
livro da _Arte da Guerra, tal como se pretende investigar a seguir.

Vida civil, vida militar e o uso publico da guerra

Compreender os tipos de tropas e, principalmente, as caracteristicas das tropas
proprias que levaram Maquiavel a defendé-las, nos permite vislumbrar que a guerra, apesar
de ser uma questao de ordem externa, modula a organizagao das tropas e, se essas tropas sao
constituidas por uma coletividade que luta pela defesa da patria e pelo bem comum, toda a
organiza¢ao interna dessa comunidade politica se alinha ao tema da guerra. Boas armas ¢ boas
leis, tal como postos no Principe, sao pensados como temas correlacionados e
interdependentes. Se retomamos a passagem que introduz o tema dos tipos de tropas no
Principe é possivel perceber que essa associagao ¢ incontornavel.

Os principais fundamentos de todos os estados, tanto dos novos como dos
velhos ou mistos, sdo as boas leis e as boas armas. Como nao se pode ter
boas leis onde nao ha boas armas, e onde h4 boas armas costumam ser boas
as leis, deixarei de refletir sobre as leis e falarei das armas.?5

Ainda que Maquiavel se dedique a tratar das armas no Principe e, na sequéncia dessa
passagem, explore cuidadosamente o tema dos tipos de tropa, assim como a superioridade
da eficacia das tropas proprias, nao podemos deixar de notar que o tema das leis permeia
todas as obras do autor e que pensar a melhor forma de governo também é uma de suas
prioridades, ganhando espaco principalmente nos Discursos sobre a Primeira Década de Tito Livio.
Essa, de fato, parece ser uma constatagao importante a se ponderar a partir das obras politicas
do autor. Esses dois temas sao centrais e ha uma profunda relagao entre eles.

Posto que boas armas e boas leis constituam os fundamentos de todos os estados, quando
pensamos a consolidagio e utilizagdo de tropas proprias em uma guerra, pensamos
inevitavelmente em uma coletividade que se poe a disposicao da patria. Combatentes que se
apartam de seus afazeres cotidianos para guerrear. Tendo isso em vista voltamos ao texto
intitulado Arte da Guerra e 4 questio apontada por Maquiavel logo no seu inicio. F justamente
ao pensar a relacao entre a vida puablica e a vida militar que Maquiavel define o que ele
expressa por arte da guerra. De acordo com ele, “sendo essa uma arte da qual os homens de
qualquer tempo nao podem viver honestamente, s6 pode ela ser usada como arte por uma
republica ou por um reino; e que nenhum homem bom jamais a exerceu como arte particular
sua”®. Essa passagem, além de definir a arte da guerra como propria ao que é publico e
relaciona-la entdao a republicas e principados, recusa sua utilizagdo pela via particular. Ao
tratar a arte da guerra Maquiavel convida seu leitor a pensar o tema como indissociavel da
vida publica. Ao toma-lo pela primazia do publico reafirma as armas como parte fundamental
da politica. A ideia de que a guerra é uma arte associada aquilo que é publico nos conduz a

25 MAQUIAVEL, O Principe, X11, p. 59.
2 MAQUIAVEL, A Arte da Guerra, 1, p. 11.
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pensar que a énfase que Maquiavel da a rejeicdo das tropas mercenarias se deve menos a
questoes técnicas, ja que ele considera as tropas auxiliares o pior tipo de tropa, mas a uma
questdo essencialmente politica.

Procurou-se mostrar aqui, a partir dos capitulos do Principe destinados aos tipos de
tropas, as causas tanto do uso recorrente de tropas mercenaria na Italia dos tempos de
Maquiavel, assim como os argumentos desse ultimo para rejeita-las pela sua ineficacia. O
primeiro livro da Arte da Guerra nos conduz a um novo argumento. A partir dele acrescenta-
se a esse esforco do florentino em evidenciar nio somente as fragilidades da opgao pelas
tropas mercenarias uma razao essencialmente politica. As tropas mercenarias pressupdem,
por defini¢ao, o exercicio particular da arte da guerra e, por oposi¢ao a elas, as tropas proprias
tém seu fundamento naquilo que ¢ publico. Em outras palavras, enquanto as tropas préprias
sao movidas pelas paixdes associadas a0 bem comum, como o amor a patria, as mercenarias
combatem pelo soldo. E enquanto morrer pela patria tem por consequéncia dignidade e
gléria, soldo algum ¢é capaz de equiparar-se a vida. Essa é a principal diferenca entre a
constituicdo de uma tropa essencialmente atrelada ao que é publico e de tropas que reinem
particulares que combatem essencialmente pelo soldo. Essa maneira de compreender a
guerra inevitavelmente associada a politica permeia os escritos de Maquiavel, mas ¢
particularmente explicitada na Arze da Guerra.

De fato, desde o inicio do texto da Are da Guerra, tendo em vista expressar tanto a
importancia quanto a relagdo da guerra aos assuntos politicos, Maquiavel recorre aos
fundamentos da politica e aproxima o tema da guerra ao das boas ordenagdes. Assim, ao
mencionar essas ultimas, ainda no Proémio da A da Guerra, o autor pondera os grandes
esforcos dirigidos a elas e considera que “tudo seria vao se nao fossem preparadas as suas
defesas; defesas que, bem ordenadas, mantém-se, ainda que nao estejam bem ordenadas. E
assim, a0 contrario, as boas ordenagoes, sem o socorro militar, desordenatr-se-iam (...)”*". A
passagem parece dar o tom do texto, dirigindo o leitor a reconhecer a relevancia desse lugar
da defesa, diretamente relacionado ao das boas ordenacoes. Essa ideia da defesa é
imediatamente situada ndo somente no tema da guerra, mas também no da expansio. De
fato, Maquiavel parece partir do pressuposto de que a expansao ¢ pertinente a conservagao
dos estados e a manutencio da liberdade.”

Posto isso, e antes de avancarmos nessa dire¢ao, nota-se que Maquiavel inicia o texto
trazendo a tona um mote caracteristico das obras de seu tempo, a saber, a recuperagao dos
antigos. Tal tema, caracteristico nos autores do Renascimento e recorrente nos textos de
Magquiavel, insere o debate no contexto daquele tempo, recorrendo aos antigos para pensar,
a partir deles, novas solugoes para os problemas politicos do presente. O primeiro momento
em que a recuperacao dos antigos aparece de forma explicita no didlogo ¢é justamente no
debate de um problema de entiao. No dialogo, tal como apresentado por Maquiavel, uma vez
questionado sobre quais coisas antigas seriam benéficas naqueles tempos, o personagem
Fabrizio de Colona, menciona, entre outras: “homenagear e premiar as uirt4, (...) estimar
menos o privado que o publico, e outras coisas semelhantes que facilmente poderiam ser
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seguidas nestes tempos”®. Dentre as coisas mencionadas ¢ possivel perceber que boa parte

27 MAQUIAVEL, Arte da Guerra, Proémio, p. LXXVIIL.

28 O tema da expansio relaciona-se a guerra, mas nio caberia nos limites da presente investigacio. Sera tratado
em outro lugar.

2 MAQUIAVEL, Arte da Guerra, 1, p. 9.
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delas dizem respeito as instituicdes. O tema da guerra é, desse modo, abordado a partir de
pressupostos politico-institucionais e, nessa dire¢ao, destaca-se o tema das boas ordenacdes.
A sequéncia do dialogo parece confirma-lo quando o personagem Fabrizio, apos ter
apresentado uma definicdo de arte da guerra, afirma que:

nunca sera julgado bom quem exerca algo que, para ser-lhe util a qualquer
tempo, o obrigue a ser rapace, fraudulento, violento e a ter muitas qualidades
que, necessariamente, o fagam nao bom; e nao podem ser diferentes os
homens que a usam por arte, sejam eles grandes ou pequenos, porque essa
arte ndo os sustenta na paz; donde que sao obrigados a pensar que nao ha
paz, ou a aproveitar-se a larga nos tempos de guerra, para que na paz possam
sustentar-se. E nenhum desses pensamentos cabe num homem bom (...).%

O texto vai assim conduzindo o leitor a reconhecer a incompatibilidade entre o bem
comum e o exercicio particular da guerra. A isso, Fabrizio acrescenta que um “homem bom
nao poderia exercer essa arte como sua; que uma republica ou reino bem-ordenado jamais
permitiria que seus cidaddos a usassem como arte”'. Na passagem, a arte da guerra assume
o carater proprio daquilo que é publico e ndo pode ser apropriado pelo particular sem
prejuizo as ordenagoes. Mais uma vez os fundamentos (boas leis e boas armas) sao reafirmados
e relacionados. Aqui, acrescenta-se que Maquiavel se dedica a explicitar o que ele entende
por publico, apresentando-o na forma de republica ou reino. Exemplos de momentos
histéricos em que houve uso particular da guerra também sao apresentados. Explicitam que,
para Maquiavel, a guerra s6 faz sentido enquanto artificio publico, enquanto artificio coletivo
usado para defender e conservar o bem comum.

Nesse sentido, a escolha do exemplo nao poderia ser mais recorrente nos textos de
Maquiavel, conduzindo o leitor a refletir sobre a republica romana. Toma, mais
especificamente, os comandantes que sucederam a ultima guerra contra Cartago. Citando
diretamente Pompeu e Cesar, que conquistaram fama de valorosos, nao de bons. O personagem de
Maquiavel no dialogo da Arte da Guerra, Fabrizio, os contrapde aos seus antecessores que
conquistaram gléria como bons e valorosos. Afirma que, “enquanto a republica viveu sem maculas,
nenhum cidaddao grande pretendeu jamais, mediante tal exercicio, tirar proveito na paz,
transgredindo as leis, espoliando as provincias, usurpando e tiranizando a patria e
prevalendo-se de todos os modos (...)”*%. Findo o petiodo de guerra cada um voltava aos seus
afazeres particulares, ou, nos termos postos por Maquiavel, “cada um voltava a arte com a
qual ordenava sua vida”>.

Nota-se que a recuperagao dos antigos ¢ feita a partir de seus valores e nao dos
aspectos técnicos empregados por eles na guerra. As paixdes que movem as tropas,
sobretudo o amor a patria, o medo da invasdo, o 6dio ao inimigo, o desejo de gléria e a busca
do bem comum parecem mais eficazes na consolidagao da ideia do bom soldado do que
qualquer artificio técnico mais especifico. A partir do que compreende por arte da guerra
Magquiavel direciona seu leitor a estrutura das tropas proprias. O primeiro tema é justamente

0 MAQUIAVEL, Arte da Guerra, 1, pp. 11-12.
S MAQUIAVEL, Arte da Guerra, 1, p. 14.
2 MAQUIAVEL, Arte da Guerra, 1, p. 14.
3 MAQUIAVEL, Arte da Guerra, 1, p. 15.
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o de evitar o pagamento de soldos de forma permanente. De acordo com ele, “Fazer guerra
sempre nao é possivel; paga-los sempre ninguém pode; eis que necessariamente se incorre
no petigo de perder o estado”™*. A ideia de recorrer aos proprios cidadaos para a guerra parte
do principio de que o fariam de bom grado e, tal como afirmado nos Discorsi, seriam capazes
de conquistar também as riquezas dos derrotados. Maquiavel pressupoe o pagamento dos
soldados durante os periodos de combate. De acordo com ele, “¢, sim, necessario pagar os

soldados quando sio recrutados,”

esse soldo seria para a manutencao dos guerreiros
afastados de seus afazeres e ndo o que os movia em dire¢ao aos inimigos. Isso parece ser

explicitado no primeiro livro da Arte da Guerra quando Maquiavel afirma que:

Portanto, devem os reis, se quiserem viver seguros, ter suas infantarias
compostas de homens que, chegando o tempo de fazer guerra a fagam de
bom grado por amor ao rei, e, chegada a paz, com mais gosto retornem ao
lar. O que sempre ocorrera, quando o rei escolher homens que saibam viver
doutra arte que nao essa. E assim o rei deve querer que, chegada a paz os seus
principes voltem ao cultivo de suas propriedades, e os infantes voltem a sua
arte particular: e assim todos eles fardo a guerra para ter a paz, ¢ nao
procurarao perturbar a paz para ter guerra.’

Na sequéncia do texto, Maquiavel menciona como compreende o pagamento
reservado aos comandantes das tropas através do personagem Fabrizio de Colonna,
conhecido justamente pelos seus feitos enquanto comandante de tropas. Ele afirma o
seguinte:

Quanto ao soldo reservado a mim e aos outros comandantes, digo-vos que
se trata igualmente de uma ordem extremamente corrupta; porque uma
republica sabia nao deve paga-lo a ninguém,; alias, deve poér como
comandantes, na guerra, os seus cidadaos, e, em tempo de paz, desejar que
eles retornem a sua arte. Assim também um rei sabio nao deve paga-lo, ou,
pagando-o, deve fazé-lo pelas seguintes razoes: ou como prémio por algum
feito insigne, ou por querer valer-se de um homem tanto na paz quanto na

guerra.’’

Poderfamos compreender que o pagamento de soldos de forma permanente
constituiria uma tropa disposta exclusivamente a guerra e, portanto, apartada da vida civil.
Isso parece ser problematico porque afastar esses homens de suas artes particulares e
substituir seus oficios pela integracdo permanente em uma tropa parece perverter a definicio
de arte da guerra, tal como posta por Maquiavel. A arte da guerra é, por defini¢ao, publica. O
pagamento permanente de soldos, inevitavelmente, aproximaria essa tropa das caracteristicas
das tropas mercenarias, principalmente aqueles aspectos que afastam as tropas mercenarias

3 MAQUIAVEL, Arte da Guerra, 1, p. 17.
3 MAQUIAVEL, Arte da Guerra, 1, p. 35.
36 MAQUIAVEL, Arte da Guerra, 1, p. 18.
ST MAQUIAVEL, Arte da Guerra, 1, p. 20.
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daquilo que ¢é publico e as aproxima do que ¢ particular. Além disso, poderia interferir de
forma negativa na relagdo entre a vida civil e a vida militar.

Somente apods identificar a profunda relagdo entre a vida civil e a militar é que
Magquiavel direciona seu leitor a pensar aspectos mais técnicos da guerra. De acordo com ele,
“o fim de quem quer fazer guerra é poder combater com o inimigo em campo aberto e vencer
uma batalha. B para isso que se cumpre ordenar um exército”. A sequéncia do texto
esclarece como seriam, portanto, ordenados os exércitos proprios, como seria O
recrutamento, da idade ao oficio, passando pelos valores que os soldados deveriam ter para
se fazerem tteis aquela tropa. As especificidades técnicas introduzidas por Maquiavel para
dar forma a tropa propria parecem se dirigir a ponderagdes politicas no sentido de pensar
um coletivo capaz de se organizar suficientemente para travar batalhas e vence-las.

Assim, temas mais técnicos sio acompanhados de argumentos que os alinham aos
seus propositos. Um exemplo disso é que ao abordar o tema do delectus, que basicamente
consistiria nos critérios para o recrutamento, em seus mais variados aspectos, Maquiavel
procura explicitar a superioridade das tropas proprias. Os argumentos sao distintos dos
apresentados em suas outras obras e os complementam. Poderfamos destacar a afirmagao
segundo a qual “as cidades precisam das armas; e, quando niao tem armas proprias,
assoldadam estrangeiras; e o bem publico é mais depressa prejudicado pelas armas
estrangeiras que pelas proprias (...)”%. Essa defesa das tropas préprias se justifica pelo bem
publico e lembra o leitor dos problemas intrinsecos de uma cidade desarmada contribuir

abertamente para armar estrangeiros.

Consideragdes Finais

Na Arte da Guerra a relagao entre a guerra e as boas ordenagoes passa pela defini¢ao
do que ¢ publico. Além de té-lo afirmado abertamente, como se viu acima, a defesa do uso
publico da guerra parece pressupor um exército proprio a0 mesmo tempo em que caracteriza
as boas ordenagoes. A escolha das tropas proprias parece atender a um critério politico que
prioriza as boas ordenagdes. A arte da guerra ndo pode ser pensada de forma dissociada as
ordenagdes e pressupoe uma relagao proxima e profunda entre a vida militar e a vida civil.

A relacao entre guerra e politica nao se restringe a Arte da Guerra e perpassa as obras
politicas de Maquiavel, que as assume, tal como procurou-se mostra aqui, como fundamentos
da politica, a saber: boas armas e boas leis. Nesse aspecto concordamos com Zorzo quando

ele afirma que

Guerra e politica, por meio de um intrincado articular-se, pressupoem-se de
modo reciproco. As questdes que permeiam as consideragdes sobre as
atividades militares sao sempre redirecionadas ao campo das atividades da
vida publica. Ainda que, na histéria do pensamento politico, os mecanismos
e os modos dessa relagio nio sejam consenso, uma é pensada sempre em
relacdo 2 outra.40

B MAQUIAVEL, Arte da Guerra, 1, p. 21.
¥ MAQUIAVEL, Arte da Guerra, 1, p. 27.
40 ZORZO, A Guerra em Maquiavel: por gue[m] morrem os soldados nos campos de batalba?, p. 21
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De fato, a relagdo entre guerra e politica no pensamento de Maquiavel se expressa na
medida em que a forca pode ser pensada como um fundamento da politica. Evidentemente,
nao é o unico e, ao lado das leis, parece configurar-se tao estruturante quanto elas.
Compreendé-la como tal nos leva a reconhecer a associagdo entre vida civil e vida militar,
como procuramos mostrar. Essa perspectiva que assume a guerra como algo genuinamente
relacionado ao que ¢ publico tem uma série de imbricages e consequéncias. A apropriagao
privada da guerra inviabiliza a expressao do que é publico, enquanto o exercicio publico da
guerra diz respeito a manifestacao da politica. A guerra, assim como as leis, ¢ uma das faces
da politica e, portanto, indissociavel vida publica.

Por fim, entende-se que tal debate nio foi superado pelo tempo e que, a0 completar
quinhentos anos, Arfe da Guerra e seus temas principais continuam a nos oferecer reflexoes
pertinentes a compreensao da forma como nos organizamos politicamente, como
disputamos territérios, como lidamos com conflitos, como lidamos com paixoes
propriamente politicas como o amor (a patria, por exemplo) e o 6dio (aos inimigos, por
exemplo). A Arte da Guerra nos oferece elementos para pensamos uma coletividade capaz de
se unir e se organizar, sobretudo em momentos adversos (como sob a iminéncia da guerra).
O fato das armas e estratégias de guerra terem se transformado completamente nas dltimas

décadas nio ofusca em absolutamente nada os propodsitos do texto.
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O modelo de democracia contestatoria de Philip Pettit

Alberto Ribeiro Gongalves de Barros*

Resumo: Nas ultimas décadas, o republicanismo voltou a ocupar um espaco relevante no debate
politico contemporineo. No processo de retomada do pensamento republicano, observada
principalmente na obra de Philip Pettit, um dos aspectos mais inovadores ¢ a proposta de uma forma
de governo capaz de efetivar o ideal de liberdade como auséncia de dominacio, denominada de
democracia contestatéria. O objetivo deste artigo é apresentar e discutir o modelo de democracia
contestatéria proposto por Pettit.
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Philip Pettit’s model of contestatory democracy

Abstract: In recent decades, republicanism has once again occupied a relevant role in contemporary
political debate. In the process of revival of republican thought, observed mainly in the political
thought of Philip Pettit, one of the most innovative aspects is the proposal of a form of government
capable of implementing the ideal of liberty as non-domination, entitled contestatory democracy. The
objective of this article is to present and discuss the model of contestatory democracy proposed by
Pettit.
Keywords: Pettit — democracy — liberty — domination — republicanism

De acordo com Pettit, um auténtico governo republicano deve evitar duas formas de
dominacgio: aquela estabelecida entre os cidadaos, denominada de domininm, oriunda das

relagoes assimétricas de poder entre agentes privados; e aquela exercida pela autoridade
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politica, denominada de zperium, proveniente do uso abusivo e arbitrario do poder publico.
De um lado, o governo deve promover a justica social com arranjos legais que assegurem a
todos o status de cidadaos livres; do outro, deve estabelecer mecanismos que impegam o
exercicio arbitrario da autoridade politica®

Pettit reconhece que, no caso do dominium, os cidadaos podem recorrer ao governo,
que dispoe de instrumentos capazes de restringir as interferéncias arbitrarias de agentes
privados. Ja no caso do #perium, para que a atuagao da autoridade politica no exercicio de
suas fungoes nao implique em dominagio, é preciso que ela seja contida por mecanismos
institucionais, de tal modo que a sua interferéncia, muitas vezes necessaria, nao seja ela
mesma arbitraria.

A questio ¢ como assegurar que a interven¢ao do poder publico seja legitima, isto é,
que a inevitavel coer¢ao por parte do governo nao redunde em formas de dominagao. Entre
0s mecanismos institucionais apropriados para conter a ameaga de zuperium, Pettit destaca
aqueles consagrados na tradi¢ao republicana: (7) o império da lei, no sentido de um
ordenamento juridico, estabelecido com o consentimento dos cidadaos, no qual a lei seja
geral, aplicada de maneira universal e manifeste o interesse comum; (7) a dispersao do poder
politico entre diferentes agentes, para que nao haja uma concentragao de poder, representado
no ideal do governo misto, concebido na modernidade pela separacao das fungoes legislativa,
executiva e judiciaria e pelo sistema federativo; e (7) a protecao contra majoritaria, ou seja, a
garantia de que as leis, pelo menos as mais fundamentais, nao serdo facilmente alteradas a
partir da simples vontade da maioria, que é frequentemente mutavel de acordo com interesses
e circunstancias’.

No entanto, de acordo com Pettit, por melhor que sejam as instituigdes, havera
inevitavelmente decisdes discricionarias por parte dos detentores do poder publico, em
particular daqueles que exercem o executivo e o judiciario, pois nao ¢ possivel prever todos
as circunstancias de atuacdo da autoridade publica. Se o ideal de suprimir toda
discricionariedade de quem exerce o poder politico ¢ irrealista, a questao é entio como
assegurar que a discricionariedade nio resulte em arbitrariedade, ou seja, como garantir que
as intervencgoes por parte do governo sejam legitimas e ndo resultem em uma forma de
dominacao.

Pettit sublinha que a tradi¢dao republicana se diferencia claramente da liberal no que
se refere ao papel do governo. Os liberais consideram que todas as intervengoes ofendem a
liberdade dos cidadaos, uma vez que a liberdade é caracterizada pela auséncia de interferéncia.
Ja os republicanos nao veem as interferéncias do governo — tributagao, ameaga de sang¢des
aos violadores da lei, imposi¢ao de penalidades aos condenados pela justiga, entre outras —
como necessariamente uma afronta a liberdade. Desde que elas sejam consentidas e
controladas pelos cidadaos, nao representam formas de domina¢ao. Do mesmo modo que
os obstaculos naturais, elas restringem e condicionam a liberdade, mas sem elimina-la, pois
nao representam interferéncias arbitrarias. Se os republicanos se aproximam dos liberais na
alegacdo de que o governo nao deve promover ou impor uma concepgao particular de bem,
o ideal de nio dominagdo os aproxima dos comunitaristas, por ser considerado um bem

2 PETTIT, Republicanism: A Theory of Freedom and Government, pp. 129-170; On the People’s Terms: a Republican Theory
and Model of Democracy, pp. 75-1806; Just Freedoms, pp. 109-149.

3 PETTIT, Republicanism: A Theory of Freedom and Government, pp. 171-205; “Republican Liberty and its
Constitutional Significance”, pp. 237-256.
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comum que s6 pode ser desfrutado na vida social. Mas enquanto os comunitaristas assumem
que todos os bens comuns estdo relacionados a uma unica finalidade para a qual todos os
cidadaos devem se dirigir, os republicanos enaltecem o pluralismo de valores e a diversidade
dos fins da existéncia humana.

Pettit ressalta entao trés condigoes para que um governo nao se transforme em agente
de dominagao: (7) deve ser autorizado pelo povo; (7) deve ser nomeado pelo povo; e () deve
ser exercido nos termos do povo, ou seja, segundo as condi¢des estabelecidos pelo povo.
Ora, essas trés condigoes sao plenamente satisfeitas em um regime democratico no qual o
povo (demos) detém o efetivo controle (kratos) sobre o governo®.

De acordo com Pettit, o primeiro desafio é estabelecer institui¢oes que possibilitem
o reconhecimento e a manifestagao dos interesses comuns do povo. Por um lado, elas devem
garantir que todos os interesses declarados pelo povo sejam considerados pelo governo,
evitando os falsos negativos; por outro, elas devem assegurar que apenas e somente 0s
interesses comuns declarados sejam admitidos pelo governo, evitando os falsos positivos. A
maneira mais eficaz de superar o primeiro desafio é possibilitar canais institucionais para que
os cidaddos possam expressar seus julgamentos sobre assuntos relacionados ao interesse
comum. No caso do segundo, para que as a¢des do governo sejam orientadas tendo em vista
os interesses comuns declarados, duas condi¢oes sdo necessarias: o povo deve ter influéncia
sobre o processo que conduz as decisoes politicas; e o povo deve fazer uso dessa influéncia
para impor uma dire¢do ao governo. Se a influéncia é obviamente necessaria, ja que um
agente nao pode ter controle se for apenas um observador, ela ndo ¢ suficiente. A influéncia
s6 serd eficaz se for capaz de conduzir as a¢oes do governo na direcio desejada pelo povo®.

Pettit distingue entao trés formas de controle popular em um regime democratico®.
A primeira é aquela em que o povo tem uma influéncia ativa e direta, determinando a dire¢ao
do governo de modo intencional. Ela ocorre normalmente por meio de assembleias plenarias,
nas quais o povo se reune periodicamente para deliberar e decidir os assuntos publicos, ou
por meio de sucessivos plebiscitos e referendos, por meio dos quais expressa diretamente
sua vontade. O pressuposto dessa primeira forma de controle é de que um regime
democratico requer que o povo, enquanto agente soberano, atue coletivamente de maneira
ativa, dirigindo de maneira intencional as a¢ées do governo.

De acordo com Pettit, o controle popular por meio de assembleias plenarias,
plebiscitos e referendos foi defendido por autores radicais, como Rousseau, que sustentaram
a necessidade de o povo se reunir periodicamente para deliberar e decretar as proprias leis.
O problema ¢ que a maxima rousseauista de que um povo ¢ livre, quando governa a si
mesmo, esta fundada em uma faldcia, em razao da ambiguidade da palavra povo, a qual pode
designar o corpo coletivo dos cidadaos ou os cidadaos considerados em sua pluralidade. O
povo que governa pode se referir a uma coletividade, enquanto o povo que é governado
pode se referir aos cidadaos que o compdem. Assim, em um governo baseado em assembleias

4+ PETTIT, “The Power of a Democratic Public”, pp. 73-93.
5 PETTIT, “Republican Freedom and Contestatory Democratization”, pp. 163-190.
¢ PETTIT, “Three Conceptions of Democratic Control”, pp. 46-55.
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plenarias, plebiscitos e referendos, é possivel que o povo, entendido coletivamente, domine
o povo, entendido como pluralidade de cidadaos’.

A segunda forma de controle é aquela em que o povo tem uma influéncia causal
sobre o governo por meio de assembleias de representantes. Pettit lembra que ha diversas
formas de estabelecer a representagiao politica e analisa os dois tipos historicamente mais
relevantes, conforme o principio de representagao que as constitui: a representa¢ao por meio
de uma assembleia indicativa; e a representagao por meio de uma assembleia responsiva.

Entre os dois tipos de assembleia, Pettit apresenta uma série de argumentos
favoraveis a assembleia responsiva, formada com base em um processo eleitoral pelo qual o
povo escolhe seus representantes. O primeiro ¢ de que a escolha de representantes por meio
de eleigdes regulares, abertas e competitivas, faz com que os candidatos estejam mais atentos
aos interesses de seus eleitores, pois dependem deles para se eleger. Depois, ao serem eleitos,
os representantes terdo mais incentivo para estabelecer politicas publicas que satisfacam seus
eleitores, pois dependem de seu apoio para se manter na fungao. Eles estardo sempre atentos
as pesquisas de opinido, aos grupos de pressao e aos protestos populares na formulagao de
politicas publicas, agindo de maneira responsiva e reativa.

Embora a assembleia responsiva permita um grau de controle maior sobre a agao
dos representantes do que a assembleia indicativa, que pretende ser um simulacro ou imagem
do povo — uma espécie de microcosmo da sociedade na qual os representantes devem ser
um exemplo expressivo do povo em seus aspectos mais significativos — a assembleia
responsiva ainda nao garante o efetivo controle popular sobre o governo, visto que o povo
detém apenas uma influéncia causal por meio de seus representantes. Se o sistema eleitoral
possibilita a manifestacio dos interesses comuns do povo, ele nao assegura que as agoes do
governo sejam conduzidas na dire¢ao desejada pelo povo. Além disso, ao assumir que o
interesse da maioria representa o interesse comum, a assembleia responsiva pode redundar
em uma “tirania da maioria”, absoluta ou relativa, negligenciando os interesses de minorias,
principalmente em sociedades divididas por grupos étnicos, religiosos etc.™.

De acordo com Pettit, para o povo exercer controle sobre o governo de modo a
evitar a dominagao, nao ¢é suficiente que o povo coletivamente tenha seus interesses
considerados e desfrute de uma influéncia causal sobre o governo. E necessario também que
os cidadaos individualmente nio sejam ignorados no processo de tomada de decisdes. Em
outros termos, requer nao apenas que os interesses da maioria sejam respeitados, mas
também que os interesses da minoria nio sejam desprezados’.

A terceira forma de controle popular, a mais enaltecida por Pettit, é aquela em que o
povo desfruta de um grau intermediario de controle entre a influéncia intencional de suas
assembleias plenarias e a influéncia causal de suas assembleias representativas. Ela ¢
comparada com o controle que agentes desfrutam quando seus valores sio devidamente
respeitados nas decisoes que os afetam. No mesmo sentido, é possivel dizer que o povo

7 Por diversas vezes Pettit procura se distanciar de uma tradigdo republicana que associa liberdade com
autogoverno democratico, denominada por ele de populista, cujo principal representante seria Rousseau.
PETTIT, Republicanism, pp. 18-9, 252-3; On the pegple’s terms, pp. 12-8, 228-9; Just Freedom, pp. 12-3, 132-3.

8 PETTIT, “Representation, indicative and responsive”, pp. 426-34; “Varieties of Public Representation”, pp.
61-89.

o PETTIT, “Minority Claims Under Two Conceptions of Democracy”, pp. 199-215.
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detém o controle sobre o governo, sem a necessidade de recorrer as assembleias plenarias ou
aos plebiscitos e referendos, quando as decisoes tomadas pelos seus representantes estao em
conformidade com as razoes e os valores comuns, reconhecidos e declarados pelos cidadaos.

Pettit observa que um agente pode manter o controle sobre o processo decisério de
duas maneiras. A primeira é por meio de um controle ativo, de forma direta ou indireta, ao
ajustar os meios necessarios para assegurar o resultado desejado. A segunda maneira é por
meio de um controle virtual, ao interceder apenas quando o agente encarregado de decidir
nao alcancar o resultado satisfatério. A diferenca entre controle ativo e controle virtual é
exemplificado com base na relacdo entre autor e editor de uma obra. O controle ativo é
praticado pelo autor, quando escreve sua obra de acordo com sua intengao. Ja o controle
virtual é exercido pelo editor, que atua antes da obra ter sido escrita, por exemplo, ao
estabelecer critérios para sua publicacdo, ou depois de ter sido escrita, ao sugerir alteracdes
ou mesmo recusa-la.

Com base na metafora editorial, Pettit vislumbra trés possibilidades de controle
popular sobre o governo: (z) o povo coletivamente exerce o controle autoral, seja diretamente
em assembleias plenarias, seja indiretamente por meio de representantes; (%) o povo
coletivamente exerce o controle editorial, quando aprova ou rejeita as propostas do governo
em plebiscitos e referendos; (i) ou o povo em sua pluralidade exerce o controle editorial,
por meio de agdes coletivas ou individuais, quando dispde de mecanismos eficazes para
determinar as politicas publicas e para contestar as decisdes do governo.

Entre as trés possibilidades, a terceira é considerada a mais adequada, porque pode
assegurar a realizacao do ideal de ndo dominacao. Ela ilustra a maneira como o povo ¢ capaz
de controlar o governo, antes das decisoes serem tomadas, ao estabelecer os requisitos
necessarios para o processo decisorio, e apos elas terem sido tomadas, ao desafiar o seu
conteudo por meios de mecanismos de contestagao. Afinal, para que as decisdes do governo
nao se transformem em interferéncias arbitrarias, é preciso que o povo, além de dar seu
consentimento, possa contestar, de modo individual ou coletivo, as decisGes que julgue estar
em desacordo com as razdes e os interesses comuns declarados no processo de deliberagao.

De acordo com Pettit, ndo basta que as decisoes do governo sejam acompanhadas
de razbes e tenham sido consentidas pelo povo para serem consideradas legitimas. Se o
consentimento explicito de todos os cidadaos é um ideal inacessivel, o consentimento
implicito é um objetivo tao realizavel quanto vazio, pois qualquer decisao que nao sofra
resisténcia pela for¢a sera considerada legitima. As decisdes devem ser justificadas com base
em ideias compartilhadas e resultar de um compromisso que nao negligencie nenhum dos
interesses explicitados no processo de deliberacao. Dessa forma, na medida em que ¢é
impossivel satisfazer os interesses de todos os cidadaos, aqueles que ficarem em uma situagao
menos favoravel, com uma decisao do governo, nao poderio dizer que foram vitimas de um
poder arbitrario, ja que os seus interesses, assim como os dos mais afortunados, foram
igualmente levados em consideragao.

Desse modo, se o processo eleitoral da voz ao povo como um autor coletivo das
politicas publicas, numa participagao indireta e positiva, ¢ preciso ainda assegurar uma
participagao individual, direta e negativa. Embora possa perder em poténcia, essa
participagao ganha em precisdo, ao conter ou corrigir as decisdes do governo. Todo
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cidadio afetado por uma determinada decisio do governo deve ter a mesma
possibilidade de recorrer contra ela'.

De acordo com Pettit, para que o povo em sua pluralidade tenha um efetivo controle
editorial sobre o governo, algumas condi¢oes sao necessarias: () os cidadidos devem ter
acesso as razoes que sustentam as decisdes do governo; (7) as decisdes devem ter sido
tomadas por meio da deliberagio publica, com base em consideragdes que tenham apoio
comum, de tal modo que haja um fundamento reconhecido por todos para a contesta¢ao;
(zi7) deve haver canais disponiveis aos cidadaos para que eles possam se dirigir aos agentes
publicos, a fim de contestar as decisées; (#) e, finalmente, deve haver um férum publico
adequado para acolher e responder satisfatoriamente as contestacoes dos cidadaos.

Pettit propoe entao uma série de mecanismos institucionais capazes de criar um
sistema individualizado de influéncia popular. Entre eles, destacam-se o acionamento de
autoridades judiciais que possam questionar as decisdes do governo com base em sua
ilegalidade ou inconstitucionalidade; o estabelecimento de autoridades executivas, formadas
por comissoes de especialistas, que possam problematizar as decisoes tomadas pelo governo;
ou ainda a cria¢dao de autoridades reguladoras, como ombudsman ou auditores, que possam
acolher as reclama¢oes e demandas dos cidaddos e respondé-las.

Pettit defende também a necessidade de retirar certas decisbes da alcada dos
representantes eleitos e de criar comités técnicos, deliberativos e decisorios, para os quais
profissionais especializados seriam nomeados por um procedimento especifico. Ele cré que
ha determinadas areas de producao legislativa e de formulagdes de politicas publicas nas quais
a expressao da vontade popular seria danosa, mesmo que ela se limitasse ao controle que o
povo mantém, por meio do voto, sobte seus representantes'.

O pressuposto de Pettit ¢ de que as politicas publicas estariam mais préximas do
interesse comum quanto mais imunes possam estar da influéncia do jogo politico. Ha um
claro receio de que interesses eleitorais, paixdes populares ou pressdes morais possam
interferir negativamente no processo de tomada de decisGes. A inten¢do ¢ estabelecer
instancias decisorias despolitizadas que prescindam do tipo de legitimidade auferida no
processo eleitoral e se baseiam em outros principios, como a imparcialidade, o conhecimento
e a experiéncia profissional. A titulo de exemplo, Pettit propoe bancos centrais autbnomos
para conduzir a politica monetaria de maneira mais técnica, comissOes eleitorais
independentes para regular o processo eleitoral e comités de juristas especializados para
estabelecer a legislagiao criminal.

O modelo denominado de democracia contestatéria ¢ entdo apresentado como
aquele capaz de efetivar o ideal de nio dominagao e de garantir o adequado controle popular,
superando os modelos de democracia procedimental, como proposto por Schumpeter, e de
democracia deliberativa, como proposto por Habermas, que estabelecem apenas uma
influéncia causal por meio de assembleias de representantes, sem cair nos modelos radicais
de democracia direta ou semidireta, com suas assembleias plendrias e seus interminaveis
plebiscitos e referendos.

10 PETTIT, “Democracy, Electoral and Contestatory”, pp. 105-144.
11 PETTIT, “Deliberative Democracy and the Case for Depoliticizing Government”, pp. 724-30;
“Depoliticizing Democracy”, pp. 52-65.
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Despolitizagdo da democracia

O modelo de democracia contestatéria tem sido objeto de diversas criticas e
objecoes. Vou me deter naquelas que apontam o seu carater apolitico. Por exemplo, Richard
Bellamy censura o excessivo racionalismo subjacente ao modelo, resultado de uma visao
despolitizada da democracia. Em sua avaliagio, é um equivoco pensar que os agentes
envolvidos no processo de deliberagiao possam renunciar a seus proprios interesses em favor
de interesses comuns, simplesmente porque sio confrontados no debate publico com
argumentos mais racionais. B preciso admitir que o exercicio da razdo publica esta mais
orientado para a legitimacao do processo decisério do que para a obten¢ao de uma suposta
decisdo mais racional e imparcial, produto do consenso entre os agentes sobre seus interesses
comuns. Em um processo deliberativo nao idealizado, nao se pode esperar a convergéncia
de diferentes interesses particulares em interesses comuns, simplesmente porque foram
reconhecidos pela razao, nem se deve supor a existéncia de interesses comuns reconheciveis
pelo povo como pardmetros para a a¢io governamental.'

Na avaliacio de Bellamy, outro equivoco do modelo proposto esta em transferir a
resolugao de conflitos politicos para instancias apoliticas, técnicas, independentes e
orientadas por um ideal de imparcialidade. A preferéncia de Pettit por corpos deliberativos
especializados como lugares privilegiados do exercicio da razao publica é problematica,
segundo Bellamy, porque estd baseada na crenca de que o interesse publico encontra sua
melhor defesa no ambito de institui¢oes nao vinculadas ao mundo politico, onde estariam
reunidos especialistas supostamente imparciais, imunes aos interesses politicos e aos
conflitos que devem julgar. Primeiro, tais especialistas ndo se encontram isentos de prejuizos
e preconceitos em razao de seus valores e interesses; depois, nao ha nenhuma garantia de
que especialistas cheguem a consensos substantivos sobre a melhor decisao, que quase
sempre é tomada por uma determinada maioria.

Com praticamente as mesmas obje¢des, mas sem estar proptriamente no campo
republicano, Nadia Urbinati procura revelar as afinidades entre o modelo proposto por Pettit
e uma série de argumentos tipicos da tradicao antidemocratica, como a proposta de separagao
das duas principais fungdes da pratica democratica: a deliberacao e a decisao. De acordo com
a autora, no anseio de proteger a democracia contra a politiza¢ao excessiva, decorrente da
competicao partidaria e dos processos eleitorais, Pettit acolhe duas avaliagdes que apontam
para a incapacidade da democracia em promover politicas publicas justas e eficazes. A
primeira vé praticas coletivas de tomada de decisao como marcadas pela escassez endémica
de racionalidade e dominadas pelas paixdes; e a segunda vé na justificativa discursiva a tarefa
central da participagao politica. Ora, ambas enfatizam os inconvenientes da regra da maioria
e tentam elaborar estratégias que possam cortigi-los."”

O modelo proposto por Pettit, segundo Urbinati, reflete a tradi¢iao republicana em
sua vertente romana, cujo espirito antidemocratico é manifesto nos escritos politicos de Tito-
Livio, Cicero e Salastio. Nesses escritos, a politica é concebida de forma negativa, como um

12 BELLAMY, “Republicanism, Democracy and Constituitonalism”, pp. 159-189; “The Republic of Reasons:
Public Reasoning, Depolitization and Non-Domination”, pp. 102-120.

13 URBINATI, “Unpolitical democracy”, pp. 65-92; “Republicanism: Democratic or Popular?”, pp. 157-169;
“Competing for liberty: the republican critique of democracy”, pp. 607-621.
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sistema de freios e contrapesos no exercicio do poder, e nio de forma positiva, como
participagao igualitaria e ativa dos cidaddaos no processo decisério. A autora sustenta que a
vertente romana foi construida em oposi¢ao ao ideal democratico ateniense de isonomia, que
assegurava uma espécie de igualdade politica, traduzida no igual direito de falar livremente
sobre os assuntos publicos e de participar ativamente das decisoes politicas, condi¢ao para
desfrutar da liberdade. Na vertente romana, a liberdade nio residia no controle coletivo da
vida em comum, mas na garantia legal e institucional contra a interferéncia arbitraria dos
mais poderosos. A plebe romana reivindicava mais a prote¢ao e seguranca contra os patricios
do que a participagdo no exercicio do poder politico.

Urbinati também critica a estratégia de retirar dos féruns politicos a deliberagao de
assuntos considerados controversos, que podem estar sujeitos as paixdes € a0s preconceitos
populares, e transferi-la para comissGes formadas por especialistas. Em sua opinidao, ao
valorizar uma forma de julgamento que se inspira nas praticas judiciais, marcadas pela
imparcialidade que supostamente capacita o juiz a emitir uma senten¢a justa, Pettit
negligencia o fato de que ela nao pode servir de parametro para a decisio democratica,
politica por exceléncia, no qual os protagonistas sao partidos politicos, parlamentares e
cidadaos, vinculados a interesses e valores particulares.

JaJohn McCormick recorre a histéria das ideias politicas como estratégia para criticar
o carater apolitico do modelo de democracia contestatéria. Ele denuncia principalmente a
leitura equivocada do pensamento politico de Maquiavel, colocado ao lado de Cicero,
Harrington, Sidney e Madison, como um autor que nao associava liberdade com
autodeterminagdo e nao priorizava a participacio popular no regime democratico. A
confianca de Pettit na capacidade de corpos deliberativos especializados e independentes e a
sua insisténcia de que ¢é preciso estar longe do tumulto populares revelam a sua distancia em
relagao ao republicanismo de Maquiavel, que tematizou a potencial positividade dos conflitos
e tumultos populares. Sem prever magistraturas exclusivamente populares e mecanismos de
participac¢ao direta e coletiva do povo, o modelo de democracia contestatdria minimiza o
elemento popular na constituicio mista tao enaltecida pela tradi¢io republicana.'

McCormick critica também a confianga de Pettit na capacidade de juizes e agentes
especializados; e aponta a contradi¢ao entre a defesa do ideal de ndo dominagao e a proposta
de um modelo de democracia que impede a sua adequada realizacdo. De acordo com o
intérprete, se Pettit associa a liberdade a manifestagao dos interesses comuns dos cidadaos,
o seu modelo endossa apenas meios demasiadamente restritos pelos quais os cidadaos podem
expressar seus interesses. Ao sustentar diversas vezes que o povo deve atuar apenas como
autor indireto das politicas publicas, ele restringe a expressio da vontade popular ao processo
eleitoral e a uma forma negativa muito limitada de contestacao. O cidaddo apenas reage as
iniciativas do governo e as suas contestagbes somente terdo consequéncia se aceitas pelos
agentes especializados que compdem as institui¢des contestatorias. Além disso, o seu modelo
oscila entre duas formas de contestagao: uma forma inspirada na experiéncia da republica
romana, onde o povo coletivamente, por meio dos tribunos da plebe, corrigia as decisoes
dos magistrados eleitos; e a outra forma inspirada nas instituicdes contra majoritarias,
propostas pelos constitucionalistas do século XVIII e XIX, que visavam proteger minorias

14 McCORMICK, “Machiavelli Against Republicanism: On the Cambridge School’s ‘Guicciardinian
Moments™, pp. 615-643; Machiavellian Democracy; “Machiavellian Democracy in the Good Society”, pp. 90-117.
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contra os possiveis abusos cometidos pela maioria. Trata-se, assim, de um modelo de

democracia apolitico e aristocritico”.

Consideragoes finais

As criticas de Bellamy, Urbinati e McCormick enfatizam assim a despolitizagao do
modelo de democracia contestatéria. De fato, apesar de ser um avango em relacio aos
modelos de democracia procedimental e democracia deliberativa, a proposta neorrepublicana
ainda parece timida no que se refere a participacio politica dos cidadios, meramente
instrumental tendo em vista assegurar o ideal de liberdade como auséncia de dominacao.
Uma possivel razdo ¢ que ela se baseia em uma perspectiva unificada da tradi¢ao republicana
por demais devedora da narrativa histérica de Quentin Skinner. O modelo proposto por
Pettit esta claramente baseado no ideario do republicanismo inglés e americano dos séculos
XVII e XVIII, marcado pela profunda desconfianga em relagao a participagao popular no
governo. Ele deixa de lado outras contribui¢oes importantes da tradi¢ao republicana, como
o pensamento politico de Maquiavel ou o republicanismo francés do século XVIII, como
expresso no pensamento politico de Rousseau, de Mably ou mesmo de Paine, que poderiam

talvez fornecer elementos mais relevantes para a teoria democratica contemporanea.
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Republica, democracia e conflito: Consideragdes a partir de
Magquiavel e Lefort
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Resumo: O objetivo deste trabalho é demonstrar que o pensamento de Maquiavel, ao colocar no
centro da vida politica um conflito insuperavel entre as partes constituintes da cidade, lanca as bases
para uma nova compreensdo da republica e da liberdade. Esta teoria dos “humores”, como ele a
denominava, também lanca luz sobre o dinamismo das sociedades democraticas, como podemos
constatar nos trabalhos de Claude Lefort.
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Introdugiao

Gostaria de comegar por duas passagens bastante conhecidas das obras de
Maquiavel. A primeira se encontra no capitulo IX de O principe, onde o florentino diz que
todas as cidades sao divididas entre dois humores, aquele dos Grandes, que desejam dominar,
e aquele do povo, que deseja niao ser dominado. Esta divisdo, cabe assinalar, é insuperavel,
quer dizer, ela nao pode ser definitivamente resolvida. E do conflito desses humores, diz
ainda Maquiavel, resultam as formas politicas, a saber, principado, liberdade ou licenga.” A
segunda passagem esta no capitulo IV do primeiro livro dos Discorsi sopra la prima Deca di Tito
Livio, onde Maquiavel afirma que, contrariamente ao que pensa a maioria daqueles que
conhecem a histéria de Roma, os “tumultos” que agitaram a cidade, causados pela diferenca
entre os humores dos Grandes e do povo — aqueles desejando oprimir e este desejando nao
ser oprimido —, foram a causa da liberdade e da grandeza da republica.’

Ao assumir a centralidade do conflito na dinamica politica, Maquiavel inova, no
minimo, em dois aspectos. Em primeiro lugar, o conflito nio é compreendido como um
acidente, uma deficiéncia da cidade incapaz de encontrar as vias para assegurar a harmonia e
a ordem interna. Ao contrario, o conflito tem um papel originario, ele define as condi¢oes
para que a cidade venha a existir como espago politico e, por isso, sua supressao coincidiria
com a destruicao do préprio politico. Em segundo lugar, o conflito ndo somente cumpre
essa funcao estruturante, mas a energia que dele desprende é, sob determinadas condigdes,
produtiva. Mais uma vez contrariando o que uma honoravel tradi¢ao do pensamento politico
preconizava, a discérdia, para Maquiavel, ndo diminui as coisas grandes, mas as faz
aumentar.* E a essa grandeza, sempre entendida por Maquiavel como a poténcia de uma
republica, esta associada a liberdade, sempre entendida como uma maneira de viver em

comunidade, um vivere libero, como ele costumava dizer.

Democracia e Divisao Social

O pensamento maquiaveliano, ao redimensionar o papel do conflito frente a uma
tradi¢do que o considerava inoportuno, empreende uma profunda transformag¢ao no modo
de se compreender a politica, abrindo a via que permitira aceder ao coracio da republica
moderna, conjugada com a democracia e com a liberdade. Um dos comentadores mais
sensiveis a novidade trazida pelo florentino — e que melhor soube extrair beneficios teéricos
de suas teses — foi, sem duvida, Claude Lefort. Vou me servir grandemente de suas analises

para esbogar o quadro em que as ideias de Maquiavel ganham consideravel atualidade.

2 “Porque em todas as cidades se encontram esses dois humores distintos: e disto nasce que o povo deseja nao
ser comandado nem oprimido pelos grandes e os grandes desejam comandar e oprimir o povo”.
MAQUIAVEL, O principe, p. 147.

3 “Direi que quem condena os tumultos entre os nobres ¢ a plebe parece censurar as coisas que foram a causa
primeira da liberdade de Roma e considerar mais os rumores e a gritatia que de tais tumultos nasciam do que
os bons efeitos que eles geravam”. MAQUIAVEL, Discursos sobre a primeira década de Tito Livio, pp. 21-2.

4 Concordia parvae res crescunt, discordia maxumae dilabuntur (“A concérdia faz crescer as pequenas coisas e destroi
as maiores”), como escreve Saldstio logo no comeco de seu livro sobre a guerra de Jugurta. Ver SALLUSTE,
La guerre de Jugurtha, p. 17.
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Da perspectiva de Lefort, a obra de Maquiavel representa um passo decisivo em
dire¢do a uma concep¢ao moderna do espago politico. Isso quer dizer que as reflexées do
florentino atestam a caducidade do enquadramento classico da politica, aquele que
encontrava no referencial teolégico-politico o fundamento para a vida em comum. Mais
ainda, seria possivel encontrar em Maquiavel os sinais de uma “mutacido simbolica’,
caracterfstica da modernidade, a partir da qual tornou-se possivel o aparecimento de uma
sociedade democratica.

Essa mutacao simbolica deve ser referida, claro, a teoria dos humores e a centralidade
do conflito a que ja aludimos. O que se explicita quando uma e outra comandam a analise
politica, segundo Lefort, ¢ a impossibilidade da sociedade politica, cuja origem remonta a
uma divisdo insuperavel, encontrar sua unidade organica. Outro modo de dizer a mesma
coisa: se o poder e o espago politico, isto ¢, a cidade, tém sua origem na fratura causada pelo
confronto entre os desejos, entio ela jamais podera reconciliar-se consigo mesma sem
provocar sua propria destruicao. Na verdade, do ponto de vista de Lefort, a teoria
maquiaveliana assinala a auséncia de fundamento dltimo para o politico, o que resulta na
impossibilidade da sociedade articular um significado para sua propria existéncia a partir de
uma fonte transcendente. A modernidade do pensamento de Maquiavel, quer dizer, sua
intuicdo dos tragos constitutivos da sociedade democratica, pode ser afilada a jusante e a
montante. A jusante, quando se encena a cesura originaria do politico, inapreensivel pelas
categorias tradicionais; a montante, quando o sentido da vida em comum resta sempre em
aberto por causa do carater inacessivel do momento fundacional, porque a origem, como
fratura, desloca-se incessantemente como um horizonte impossivel de se alcangar. A
“mutacao simbolica” a que se refere Lefort deve, em grande medida, ser compreendia tendo
em vista esses dois limites impostos a cognoscibilidade do politico. Mas nao é somente com
relacao a fundagdo e ao sentido comum que a mutagao pode ser apreendida. Para Lefort,
também as relagdes de poder, ou melhor, a relagio com o poder sofre uma grande
modifica¢do. Se ele ndo pode mais ser legitimado evocando uma fonte transcendente, se o
principe nao o incorpora mais dando corpo a sociedade, se ele tem de ser langcado sobre a
prépria sociedade como lugar de sua emergéncia, se ele se torna, por fim, um “lugar vazio”,
entao a producdo da unidade, do sentido comum e da legitimidade se da sempre sob a
condi¢ao do inacabamento, da abertura, da contingéncia ou, como gostava de dizer Lefort,
da “indeterminacio’.

A desincorporagao do poder e a indeterminagao configuram os tragos distintivos da
sociedade democratica moderna, em contraponto a sociedade do Awncien Régime, ainda
organizada sob a égide do nucleo teolégico-politico. Nesta, como havia esclarecido
Kantorowicz’, o rei, suportando tanto seu corpo natural quanto o corpo mistico, mantinha
um imbricamento entre o poder, a lei e o saber, gracas ao qual era possivel isolar um elemento
de continuidade atravessando todo o corpo social, um principio de geragao e de organizagao
que o mantinha ao abrigo dos efeitos do tempo e da divisao social. Neste quadro, em que o
principio de transcendéncia garantia o enlagamento entre lei, poder e saber, estava descartada
a possibilidade da divisao social tornar-se um principio operativo por meio da contestagao

5> Sdo inumeras as vezes a que Lefort se refere a essa “mutacdo”. Neste texto, vamos nos utilizar sobretudo de
“La question de la démocratie”.

¢ LEFORT, “La question de la démocratie”, p. 27.

T KANTOROWICZ, Os dois corpos do rei.
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das formas da justica, do sentido do conhecimento e da legitimidade do poder. E justamente
esse intrincamento a ser desfeito com a derrocada do teoldgico-politico e o advento da
sociedade democratica. A partir dai, diz Lefort, “se instaura uma nova relagio com o real”,
marcada pela abertura do saber, da lei e do poder a constante interrogacio, pela dissolucdo
das “referéncias de certeza”®. A democracia, finalmente, “inaugura uma histéria na qual os
homens fazem a prova da indeterminacao dltima, quanto ao fundamento do Poder, da Lei e
do Saber, e quanto ao fundamento da relagao de #» com o outro, sobre todos os registros da
vida social’. Ora, isso significa que a sociedade democratica é a unica capaz de acolher o
fenomeno da divisao em seu interior e produzir, a partir dele, o sentido de sua existéncia, o
qual estara sempre sob a égide do principio da incerteza. A democracia promove a
institucionaliza¢ao da divisao social, assumindo-a como o solo para sempre instavel sobre o
qual se erige o bem comum. Que nao se confunda, portanto, essa institucionalizagio com a
domesticagao dos conflitos; pelo contrario, ela deve simplesmente garantir sua apari¢ao na
cena publica, de acordo com modalidades politicamente produtivas, mas sem qualquer
garantia de que seu desfecho seja em favor da producao da ordem.

Além disso, se a sociedade democratica ¢ caracterizada pelo aparecimento do conflito
em todas as suas esferas, mormente no campo da disputa pelo poder, ela ¢ também a
sociedade que, por exceléncia, interroga a si mesma. Lefort chega a defini-la como “a
sociedade da interrogacio permanente”” ou ainda como a sociedade “filos6fica”. Mas essa
interrogacao constante nao pode conformar um ethos social sem evocar também seu
contrario, isto é, o risco de fechamento da interrogagao por meio de um discurso que venha
a superar o principio da incerteza: trata-se, evidentemente, do problema da ideologia e da
deriva totalitaria.

No que concerne a ideologia, ela apenas pode ser compreendida com referéncia a
divisao social. Nao surpreende, entio, que Lefort também circunscreva a Maquiavel a dupla
tarefa de colocar a nu o tema do conflito social e fazer a critica da ideologia. Maquiavel a fez
denunciando a inten¢ao do discurso dos humanistas — que Lefort, a0 menos em seu livro
sobre o florentino, denomina de “ideologia florentina” — de colmatar a divisao originaria
pot meio da evocagao da ideia de unidade, que regeria, em ultima instancia, a teoria e a pratica
da filosofia politica classica. Em especial, na retomada da teoria do “regime misto”, feita
pelos antecessores imediatos de Maquiavel, ¢ possivel detectar a tentativa de dissimular a
fratura social, assim como a oposi¢ao entre dominantes e dominados. Convém lembrar que
as teorias do regime misto preconizam, todas elas, a organizagao da sociedade pela imposicao
do “bom governo”, o unico capaz de proteger o corpo social de suas ameagas internas. Esse
bom governo deve costurar as diversas camadas que compéem o corpo social, unificando-
as sob o principio da racionalidade e conformando-as aos desejos de ordem e harmonia que
lhe sao originariamente estranhos.

No contexto moderno, quando a sociedade democratica entende que a contestagao
e o reconhecimento da diferenca lhe sdo consubstanciais, a adoc¢ao do principio de unidade
nao pode acontecer sem que ela seja ferida em sua esséncia. Paradoxalmente, um regime que
se define pela contestacao ¢ incapaz de se imunizar contra o risco de sua inversao. O discurso
ideoldgico ganha, assim, novo vulto na modernidade, promovendo nao apenas a

8 LEFORT, “La question de la démocratie”, pp. 28-9.
9 LEFORT, “La question de la démocratie”, p. 29.
10 LEFORT, “La dissolution des reperes et enjeu démocratique”, p. 551.
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dissimula¢ao da dominag¢iao, mas acenado com a restitui¢ao fantasmatica da unidade do corpo
social. Como dizia La Boétie, o fantasma do Tous-un assombra os povos livres,
irremediavelmente vulneraveis ao fascinio que emana do “nome de Um”. Como afirma
Lefort, “nenhum artificio institucional pode impedir a democracia de derivar em dire¢do ao
totalitarismo, de sucumbir a tentacio do Um”'".

Mas deixemos de lado o problema do grande mal que pode acometer a sociedade
democritica e fixemos nosso olhar para sua antessala, isto ¢, essa inclina¢io denominada por
La Boétie com o oximoro de “servidao voluntaria”. Em alguma medida, essa inclina¢ao havia
sido identificada por Maquiavel quando atribufa a transformacio do desejo do povo em
desejo de dominar uma das causas da corrup¢ao'®. Setia acionado, portanto, o mecanismo da
identificacdo com o tirano, como diria La Boétie"”, ou com o desejo dos Grandes, como ditia
Magquiavel. Quando isso acontece, o conflito civil que constitui a cena originaria do politico
se desarticula, ou antes, se degrada em um conflito incapaz de promover o comum. Quando
o desejo de nao dominagao, que é o desejo de ser livre, desaparece da cena politica, ela se
reduz ao mero embate entre fac¢Oes, no qual sujeitos ambicionam afirmar sua
particularidade. Em um conflito dessa natureza, ndo existe nenhum ponto de resisténcia
capaz de alicercar o surgimento do universal, que tem sua formula¢do primeira como nio
dominagdo de ninguém sobre ninguém em particular, mas somente igual submissao a lei.
Sérgio Cardoso ¢, sem duvida, o intérprete de Maquiavel que avangou mais longe nessa
potencialidade do conflito, identificando na atuagao do povo uma auténtica subjetividade
legislativa, ou seja, 0 povo € o sujeito criador das leis'.

Ao reconhecer essa capacidade legislativa no povo, Sérgio Cardoso, parece-me, segue
a mesma direcao de Lefort, desvelando um dos aspectos mais inovadores do pensamento
maquiaveliano. Entretanto, cabe examinar mais de perto a natureza dessa subjetividade,
evitando o equivoco de transformar o povo no titular de um poder instituinte. Esclarecer
este ponto é necessario para o melhor entendimento da dimensao politica do conflito e da
via pela qual ¢é possivel passar da republica a democracia. Na verdade, o que pretendo fazer
na sequéncia é demonstrar que na perspectiva da teoria de Maquiavel, e também da de Lefort,
republica e democracia sio consubstanciais.

Democracia e Republica

Se o desejo do povo o qualifica a pleitear o posto de sujeito da lei, isso se deve ao
fato de que a lei ¢ forjada no embate entre desejos, nao por causa de uma sabedoria intrinseca
a0 povo, muito menos devido a um suposto stazus juridico privilegiado. O desejo do povo é
o unico nao determinado, o unico capaz de resistir a dominac¢ao pretendida pelos Grandes.
Ao apresentar-se neste embate como negatividade, o desejo do povo abre o espago para que
possa se constituir o publico, onde todos podem comparecer na condi¢ao de cidadaos
submetidos a lei. O trabalho negativo desse humor esta na génese da republica, isto ¢, da vida

I LEFORT, “La dissolution des reperes et enjeu démocratique”, p. 561.

12 Ver, sobretudo, o capitulo 37 do primeiro livto dos Discursos sobre a primeira década de Tito Livio, mas também
a introdugio do terceiro livro das Histdrias de Florenga.

3 LA BOETIE, Discours de la servitude volontaire, p. 136.

14 A respeito, ver o excelente livro de Sérgio Cardoso, Maguiavelianas, p. 65.
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livre (convém lembrar que Maquiavel define a republica nesses termos). Portanto, essa
subjetividade nada mais é do que o lugar em que um desejo vem a se manifestar, nada tendo
a ver com um sujeito em sentido substancial. Lefort, alids, lembrou em diversas ocasides que
o povo e seu desejo ndo existem sendo em Oposi¢dao a seu contrario, ndo configurando
nenhuma categoria pré-politica’® que trouxesse consigo o sentido ainda latente do politico.

Ao compreendermos que a “subjetividade” do povo outra coisa nio é do que a
entrada em cena de um desejo capaz de resistir a dominacdo e langar as bases para a
formula¢do da lei, entdio podemos concluir que a republica, menos do que o aparato
institucional, é a forma politica na qual a vida livre se configura. E claro que ela ndo pode
dispensar as institui¢oes, mas ela se define primordialmente como um modo de vida em
comum, marcado pela luta constante contra a dominacao. Tendo isso em mente, ndo cabe
falar em “subjetividade politica” em um sentido originario porque o politico nao nasce a
partir do confronto entre desejos subjetivos. Se isso for verdadeiro, entdo sera licito concluir
que Lefort, na esteira de Merleau-Ponty, descarta a ideia de um sujeito constituinte e fundante
do politico. Mattia Di Pierro resumiu muito bem esse ponto de vista ao afirmar que “nio
existem subjetividades constituintes, a distancia da alteridade e capazes de criagGes puras,
mas apenas elementos instituintes, sempre em relagdo com o mundo e com a alteridade pela
qual sdo definidas e em relacio com as quais reside sua existéncia”'®.

Ao aludir aos “elementos instituintes”, Di Pierro tem em vista a nociao de
“instituicao”, desenvolvida por Metleau-Ponty em curso ministrado no Collége de France em
1954-5 e cuja edi¢ao foi prefaciada por Lefort'. Esta no¢ao parece atravessar boa parte da
obra de Lefort e nao ¢ dificil entender o porqué: ela permite inscrever o campo do politico
para além da relacio sujeito/objeto, desvelando sua natuteza eminentemente publica.
Embora nao possamos desenvolver aqui esse tema, devemos assinalar que a nogao de
institui¢do franqueia a Lefort uma nova visio do politico na qual o conflito pode
desempenhar uma fungdo estruturante sem ter de ser reportado a uma subjetividade
fundante. O nascimento do politico ¢, como tal, inapreensivel: o mais longe que podemos
avangar em sua genese € a divisdo, a auséncia de um fundamento tltimo, o que é incapaz de
sobrepujar sua opacidade.

O politico vindo a existir pela instituicdo delineia-se outra abordagem da
subjetividade politica. Em linhas gerais, pode-se dizer que jamais estd no comego porque se
constitui apods a instauragao do publico. Lefort estd aqui muito proximo de uma autora que
ele admirava, a saber, Hannah Arendt. Também para ela o publico escapava ao
enquadramento tradicional (posso dizer agora, liberal?) que postulava a anterioridade do
individuo. Para Arendt, a politica acontece “ente os homens”, ou seja, ela é eminentemente
interrelagao. O que vem a se configurar como subjetividade politica dependera da existéncia
de um espago para a apari¢ao dos sujeitos que nao existiam antes de seu aparecer. Primazia,
portanto, da cidade. Se voltarmos a Maquiavel, podemos dizer que se trata da primazia da
republica, do modo de vida livre. Nao estou esquecendo que Maquiavel desenha a figura do
principe, do agente politico que manifesta sua w2 no espaco publico (portanto, um

15 LEFORT, Le travail de l'wnvre Machiavel, pp. 380-2.

16 DI PIERRO, L'esperienza del mondo. Clande 1efort e la fenomenologia del politico, p. 233.

17 MERLEAU-PONTY, L'instituition, la passivité. Notes des cours an College de France. Uma boa analise da
importancia desse curso para Lefort se encontra na tese de doutorado de Bruno Victor Parrreiras Soares Melo,
recentemente publicada em livro.
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individuo constituido). Mas vale lembrar que a manifestagiao dessa vtz depende do riscontro,
das circunstancias que o ultrapassam e que resvalam no dominio da Fortuna e subordina as
pretensoes politicas do principe ao jogo do desejo que institui a cidade. O principe nao é o
senhor da cidade, ele ndo tem em suas maos a chave de seu segredo; sua visdo é sempre
parcial (vé de cima, mas nao vé de baixo); o sentido ultimo de sua agao lhe escapa.

Para Maquiavel, como para Arendt e, acredito, para Lefort, a politica nio ¢ campo
da afirmacido da subjetividade pré-constituida. Em larga medida, ela é o contrario, pois a
afirmacao dessa subjetividade é sempre particularista, estd sempre a servico da dominagao
que arruina o espago publico. Recordo que a corrupgio ¢é a invasio do espago publico pelos
desejos particulares, o que acontece quando o povo assume a subjetividade daqueles que
desejam dominar.

Conclusio

Mas ainda nao esta clara, suponho, a ligacao entre a republica como vida livre e a
democracia. Essa névoa se dissipa quando adotamos a sugestio de Lefort (que nesse ponto
segue Tocqueville) de que a democracia moderna nao é uma forma de governo, mas uma
forma de sociedade com a envergadura daquilo que os antigos chamavam de po/iteia'®. Trata-
se de um modo de vida em comum, marcado pela destruicio das hierarquias tradicionais e
pela submissao ao principio de igualdade. Ao examinarmos com mais atengao como Lefort
entende essa forma social, nos deparamos com uma surpreendente semelhan¢a com aquilo
que Maquiavel entendia por republica. A titulo de exemplo, vale destacar a passagem que
segue, nao de Lefort, mas de Tocqueville citado por Lefort:

A democracia nao da ao povo o governo mais habil, mas ela faz aquilo que o
governo mais habil é incapaz de criar: ela dissemina sobre todo o corpo social
uma inquieta atividade, uma for¢a superabundante, uma energia que nao
existem sem ela e que, por pouco que as circunstancias sejam favoraveis, dao

2 luz a coisas maravilhosas®.

O paralelo com o capitulo quatro do primeiro livro dos Discursos sobre a primeira década
de Tito Livio, a que nos referimos acima, parece justificado: os tumultos, a gritaria, a confusio
no espago publico que dao origem as leis da liberdade parecem descrever uma realidade
proxima a essa “inquieta atividade” admirada por Tocqueville e Lefort. Em negativo, a apatia
e o individualismo condenados por Tocqueville ecoam o desinteresse pela coisa publica (a
perda da virts popular) que exaspera Maquiavel porque abre as portas para a tirania.

Obviamente, as diferengas sao muito grandes, ainda mais quando levamos em conta
os objetivos teoricos distintos de Tocqueville e Maquiavel. No entanto, nos dois autores, e
chegando a Lefort, é forte a convicgao de que, seja na ordem das razées seja na ordem da

18 Tefort, em geral reconhecendo sua divida com Leo Strauss, afirma em varias passagens a necessidade de se
retomar o termo, como vemos, por exemplo, em “Entretien avec I’Anti-Mithes”, pp. 223-260.
Y TOCQUEVILLE, citado por LEFORT em “Reversibilité: Liberté Politique et Liberté de I'Individu”, p. 201.
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realidade, cabe enfatizar o débito que o individuo tem com a sociedade ou o fato de que ele
somente tem acesso a sua propria subjetividade na medida em que esta constituido um
espago publico. Isso nada tem a ver, para eles, com a cren¢a em um poder ilimitado do social,
uma fic¢ao resultante do desconhecimento da natureza do proprio corpo politico, que, como
vimos, ndo pode ser dominado, nem teoricamente nem praticamente, por ninguém. Mas é
uma ficgdo perigosa na medida em que pode cegar os espiritos fascinados pela promessa de
unidade e dispostos a assegurar sua materializagdo. Por esse motivo, o ultimo ponto que
gostaria de examinar ¢ a relagao entre essas consideragdes e o problema da liberdade. Estou
persuadido de que este topico é incontornavel porque tanto a republica, no sentido de
Magquiavel, quanto a democracia como forma de sociedade, no sentido de Lefort, sio modos
de vida livre. E prevalece, em ambos os casos, a dimensao publica e politica da liberdade.

E verdade que Maquiavel evoca, em determinados momentos, uma concepgao
privatista de liberdade, expressa no desejo de seguranca e de proteciao dos bens. Porém, esse
desejo niao tem qualquer relagdio com o desejo politico de nio ser dominado, que é um
auténtico anseio pelo modo de vida livre. Da tensao resultante do conflito, como ja vimos,
desprende-se a energia necessaria para sustentar esse modo de vida, o qual nio esta
subordinado a nenhum principio pré-politico nem fundamentado em nenhum direito
individual. Anunciada no desejo do povo que coloca o obsticulo 2 dominagido e abre a via
para a formagao do comum, a liberdade é simplesmente coextensiva a vida republicana. Ela
nao a antecede nem ¢ sua finalidade.

Na concepgao lefortiana da democracia como forma de sociedade se revela um
entendimento da liberdade bastante afeito ao de Maquiavel. Quando lembramos que a
sociedade democratica é aquela que “se institui como a sociedade sem corpo, como a

2520

sociedade que coloca em questao a representacao da totalidade organica”, isto ¢, a sociedade

2921
b)

na qual “nem o Estado, nem o povo, nem a nagdo figuram realidades substanciais
podemos mensurar o quanto o fenéomeno da desincorporacao implica a recalcitrancia da
democracia frente a qualquer lei subjacente a seu funcionamento. A liberdade democratica é,
portanto, experimentada na criacio de formas de vida, de direitos, de significados
partilhados: ¢ wma liberdade dos possiveis conhecida apenas por uma sociedade que perdeu seu
fundamento ultimo e que acolhe em seu interior o conflito. Uma ultima referéncia a
Tocqueville ¢ bastante util para esclarecer esse ponto. Trata-se de uma passagem muito
conhecida de O antigo regime e a revolugao:

Nio creio que o verdadeiro amor pela liberdade tenha nascido da visio dos
bens materiais que ela proporciona, pois esta visio se obscurece
frequentemente. F. bem verdade que a longo prazo a liberdade conduz
sempre, aqueles que sabem reté-la, a comodidade, ao bem-estar e,
frequentemente, a riqueza. Mas chegam os tempos em que ela perturba
momentaneamente o uso de tais bens; hd outros tempos em que o
despotismo pode lhe oferecer um gozo passageiro. Os homens que se
interessam apenas por esses bens jamais irdo conserva-la por muito tempo
(-..) Aquilo que, em todos os tempos, a manteve firmemente perto do coragio

20 LEFORT, “La Question de la Démocratie”, p. 28.
21 LEFORT, “La Question de la Démocratie”, p. 28.
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dos homens sio seus préprios atrativos, seu charme proprio,
independentemente de seus beneficios. E o prazer de poder falar, de agir,
respirar, sem coer¢ao, sob o governo de Deus e das leis. Quem busca na
liberdade outra coisa do que ela mesma nasceu para servir®.

Estas palavras, parece-me, langam uma ponte entre o mundo de Maquiavel e o de Lefort.
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Democracia e opinido publica em Platiao
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Resumo: O presente estudo busca examinar alguns dos debates socratico-platonicos sobre a
opiniao publica e seu impacto politico, particularmente para a democracia, que depende da
nogao de liberdade. Depois de se entender o avango da visao de Platdo acerca do problema
da opinidao, notadamente no que diz respeito a oposicdo entre doxa e episteme (e a
impossibilidade da superacao da doxa na polis), discute-se a visio do autor sobre o regime que
da poder ao demos e, ao final, que tipo de aprendizado se pode daf extrair para as democracias
contemporaneas.
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Abstract: The present study secks to examine some of the socratic-platonic debates about public
opinion and its political impact, particulatly for democracy, which depends on the notion of freedom.
After understanding the advancement of Plato’s vision regarding the problem of opinion, notably
with regard to the opposition between doxa and episteme (and the impossibility of overcoming doxa in
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Introdugao

E tdo importante quanto problematico o estatuto da opinido (doxa) na filosofia de
Platao. A questio é mobilizada em varios dos seus dialogos, em especial nos seguintes:
Apologia de Sicrates, A Repitblica, Gorgias, Fedro, Ménon, Politico, Teeteto e Timen. Pretende-se, aqui,
discutir os termos da relagao entre a filosofia platonica e a opiniao mediante o exame de
algumas passagens dos dialogos Apologia de Sdcrates e A Repriblica.

A selecao da Apologia de Sdcrates se fundamenta no fato de tal texto revelar o sentido
inaugural do pensamento platonico (e, de certo modo, da filosofia em si). Quanto a esse
dialogo, o propdsito ¢ o de reconstituir a cena dramatica do seu nucleo teérico — o episddio
do oraculo de Delfos — para mostrar em que medida Platio vé a filosofia como dotada da
tarefa fundamental de refutar a singeleza da opiniao publica.

O comentario sobre .4 Repriblica, por sua vez, tem como inten¢ao geral revelar que
tal obra ¢, em um certo sentido, como diz Bloom, a verdadeira Apologia de Sdcrates. Isso porque
¢ somente nesse texto que se tem o enfrentamento e tratamento adequados do tema de fundo
das acusacOes feitas contra Socrates no tribunal de Atenas: o relacionamento entre a
comunidade politica e o filésofo ou, em outras palavras, o relacionamento entre a opinido
publica e o conhecimento.*

Posicionados os argumentos em questao nos dois dialogos, cuida-se de levar a termo
uma breve exposi¢ao da situa¢do da opinido na perspectiva epistemoldgica. Isso para em
seguida investigar uma certa evoluc¢ao do platonismo na Repriblica, que ai sim, entendemos,
torna-se uma filosofia propriamente politica— oportunidade em que, alias, Platao nao insiste
mais na luta, em certos termos, por refutar a opinido publica. Pelo contrario, a opinido publica
passa por um processo de reconhecimento, e o seu lugar resta equacionado na po/is.

Seja como for, ao final fica estabelecido que a opinido publica, por sua condigao de
inferioridade em compara¢ao com o conhecimento verdadeiro, s6 possui protagonismo e se
realiza livtemente na democracia. De outra feita, e dando como certo que decidimos ser
democratas, resta, por fim, responder: ha algum legado positivo de Platao, critico da doxa,
patra a democracia, palco privilegiado da opiniao publica?’

(Auto)conhecimento na Apologia de Socrates: cuidado de si para poder cuidar

dos outros

A Apologia de Sdcrates consiste em algo como um manifesto filoséfico do platonismo.
Nele, veremos, fica expressa a postura socratica tipicamente presente nos didlogos, que
Goldschmidt descreve como elabora¢dao na qual se tem “a purgagdo das opinides que criam
obstaculos ao ensino”.® O episédio do oriculo de Delfos, tomado como seu nucleo tedrico,
apresenta o esfor¢o de Platao para indicar o valor — nio sé negativo, mas também positivo
— da atitude refutativa que caracterizou a filosofia de seu mestre. Trata-se do retrato ou,
mais precisamente, da elaboracdo platonica do que teria sido o discurso de defesa de Socrates

4+ BLOOM, “Interpretative essay”, p. 307.

5> De ensinamento “negativo” podemos, quem sabe, aplicar a Platio a leitura de Rousseau sobre Maquiavel:
“Fingindo dar licGes aos reis, ele as deu, e grandes, aos povos” (ROUSSEAU, Do contrato social, p. 150).

¢ GOLDSCHMIDT, Os didlogos de Platao, p. 49.
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diante do tribunal de Atenas, quando foi acusado de “corromper os jovens” e de “ndo crer
nos deuses em que a cidade cré, mas em coisas numinosas diferentes, novas”.’

Na cena, Socrates ¢ comunicado de uma mensagem da Pitia, a sacerdotisa que fala
em nome do deus Apolo, segundo quem ninguém seria mais sabio do que ele. Sem conseguir
desvendar este enigma — oposto ao saber que detinha sobre si proprio, de que nio era sabio
— Socrates decide promover uma investigacio que lhe permita refutar o comunicado
divinatorio. Decide arguir os outros e provar que ele nao era realmente o mais sabio. Segundo

a narrativa platonica, refletiu o filésofo:

O que € que o deus esta dizendo, e o que ¢ que esta falando por enigma? Pois
bem sei comigo mesmo que nio sou sabio — nem muito, nem pouco. O que
ele esta dizendo entdo, ao afirmar que sou o mais sabior Certamente nao esta
mentindo, pois para ele nio ¢ algo licito.?

A passagem exprime a primeira a¢ao significativamente marcante do filésofo que, de
plano, ainda que custosamente, da prevaléncia a sua convic¢ao interior em detrimento do
enunciado exterior divino. Vale notar que Sécrates faz isso em uma sociedade na qual o
pensamento mitico-religioso, decantado pela poesia, determina integralmente a vida
humana.’ E a uncio demitrgica que oferece ao individuo desde os principios explicativos
mais gerais de sua existéncia até regras comezinhas para o seu comportamento cotidiano.

Socrates firma a posigao segundo a qual a opinido dominante nao merece valor
especial quando se trata de conhecimento ou de ética. Enfrenta seus julgadores, na Apologia,
defendendo o seu papel de cuidar dos outros e assim cuidar da cidade, ainda que contra a
opiniao publica. Aponta Foucault:

Na Apologia, vemos Socrates apresentar-se a seus juizes como o mestre do
cuidado de si. E aquele que interpela os passantes e lhes diz: ocupai-vos com
vossas riquezas, com vossa reputagao e honrarias; mas com vossa virtude, e
com vossa alma, nao vos preocupais. Socrates ¢ aquele que vela para que seus
concidadios “cuidem de si mesmos”. Ora, a respeito deste papel, Socrates
diz um pouco adiante, na mesma Apolygia, trés coisas importantes: ¢ uma
missao que lhe foi confiada pelo deus, e ndo a abandonara antes de seu tltimo
suspiro; ¢ uma tarefa desinteressada, pela qual nao pede nenhuma retribuigo,
cumpre-a pot pura benevoléncia; enfim, é uma funcao util para a cidade, mais
util até que a vitoria de um atleta em Olimpia, pois ensinando aos cidadaos a
ocuparem-se consigo mesmos (mais do que com seus bens) ensina-se-lhes
também a ocuparem-se com a propria cidade (mais do que com seus
negocios materiais). No lugar de condena-lo, seus juizes fariam melhor se

T PLATAO, Apologia de Sdcrates, p. 78.

8 PLATAO, Apologia de Sderates, p. 73.

9 Como explica Chaui, investigando aspectos de descontinuidade entre o discurso filoséfico e o discurso
mitolégico: “o mito ndo se preocupa com as contradicdes e irracionalidades de sua narrativa; alids, usa as
contradices e irracionalidades para justificar o carater misterioso dos deuses e suas a¢des; a filosofia afasta os
mistérios porque afirma que tudo pode ser compreendido pela razio e esta suprime e explica as contradi¢des”
(CHAUL, Introducao a histéria da filosofia, 1: dos pré-socriticos a Aristoteles, p. 32).
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recompensassem Socrates por ter ensinado aos outros a cuidarem de si

mesmos.'’

Nesses termos, conferindo efetividade a sua resolucao de levar a sério sua conviccao
interior e compreendé-la, Socrates volta-se para a aludida investiga¢ao que visa provar que o
deus estava errado. O método eleito é o de estabelecer didlogo com os homens que, entio,
pareciam ser sabios (poetas, politicos, etc.). Com isso o filésofo esperava, simplesmente, que
informaria o seguinte resultado ao oraculo, encerrando a discussao: “este aqui é mais sabio
do que eu, e vocé afirmava que era eu”.!" Ocorre que, no decorrer de sua pesquisa, ele
descobre que aqueles que pareciam ser sabios — para 0s outros e para si proprios — nao o
eram realmente. Com efeito, fica claro af que a sabedoria superior de Sécrates consiste nisto:
em nao imaginar saber aquilo que nao sabe. A titulo de exemplo, vejamos como se deu o seu

enga]amento perante o poeta:

(..) me dirigi aos poetas (aos das tragédias, aos dos ditirambos e aos restantes),
para que af sim eu viesse a me pegar em flagrante — como sendo mais
ignorante que eles. Tomando entao seus poemas, aqueles que me pareciam
mais bem realizados, eu lhes perguntava o que estavam dizendo, para que ao
mesmo tempo aprendesse também algo com eles. Tenho vergonha, vardes,
de lhes dizer a verdade... Porém devo falar! A bem dizer, por pouco todos
os circunstantes teriam falado melhor do que eles sobre as coisas que eles
proprios tinham poetado! (...) nao era por sabedoria que poetavam o que
poetavam, mas por uma certa natureza e inspirados, tal como os adivinhos
divinos e os proferidores de oraculos, pois também esses dizem muitas e
belas coisas, mas nada sabem do que dizem. (...) Ao mesmo tempo, percebi
que eles, por causa da poesia, pensavam ser os mais sabios dos homens
também nas demais coisas — nas quais nao eram! Sai entdo também dai

pensando me destacar.'?

Esse excerto da Apologia de Sdcrates debate as nogdes de sere parecer ser, que atravessam
a histéria da filosofia. De fato, até entao, o critério para conferir certa qualidade a alguém era
fundamentalmente externo ao individuo: bastava haver uma impressao geral a respeito, um
acordo das opinides correntes, de modo que o parecer ser algo equivalia a ser realmente este
algo. Neste quadro, a identidade de um individuo, ou de um objeto, nao ¢ independente do
julgamento que os outros fazem a seu respeito; pelo contrario, é a avaliagdo opinativa dos
outros que constitui tais identidades.

Assim é que o esfor¢o esperado do homem que pretendesse ser reconhecido como
sabio estava justamente em construir uma imagem a esse respeito, ou seja, produzir nos
outros uma opiniao na qual lhe atribuissem a qualidade da sabedoria. Nesse universo, para

usar uma expressao de Habermas, tudo é uma questao de “reputagio”.”

10 FOUCAULT, A hermenéutica do sujeito, pp. 597-598.

U PLATAO, Apolagia de Sécrates, p. 73.

12 PLATAO, Apolagia de Sécrates, pp. 74-75.

13 HABERMAS, Mudanga estrutural da esfera priblica, p. 110.
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Surpreendentemente, no movimento que autorizaria o filésofo a rebater o dito
oracular da-se uma reviravolta; uma oportunidade de conciliar as verdades subjetiva e
objetiva. Socrates, dissemos, sabe subjetivamente que ndo ¢é sabio, a despeito da verdade
divina que lhe fora revelada. Por outro lado, verificou-se, objetivamente, que ninguém entre
os homens é mais sabio que Sécrates. Descobre-se, assim, que a consciéncia da quase total
ignorancia sobre o que ¢ belo e bom (kalos kai agathos) é o maximo de sabedoria possivel para
um ser humano.

Na narrativa de Platido, Socrates vé nessa ocorréncia uma espécie de chamado do
deus para que ele mostre aos demais homens aquilo de que tomou consciéncia. E, entdo, seu
caminho passa a ser revestido de novo significado: de herege questionador do deus, ele se
transforma no seu maior servo. Os seus interlocutores, supostos sabios de outrora, de meios
de prova do erro do anuncio divino, passam a alvos prioritarios de sua investigagao.

Ante esse evento, Socrates assume que sua missao é a de submeter os individuos a
realidade, ao reconhecimento do seu nao-saber, denunciando a farsa das aparéncias
exteriores, das opinides, que nao podem mais se confundir com o ser. Quanto a piedade de
Socrates, importa registrar, ¢ evidente que ela é qualificada filosoficamente, possuindo uma
marca que a distingue da piedade tradicional: tem-se uma piedade sustentada pelo /ggos, e nao
uma submissao automatica, imediata, do que é dado.'

Em suma, Socrates se depara com um mundo em que as opinides sao tidas como a
verdade mesma. Ele préprio, alids, por algum tempo operou no interior desse paradigma:
lembre-se que seu plano original para superar o dito oracular supunha que fossem sabios os
que pareciam ser sabios. A mudanga que ele promove com base na proeminéncia do discurso
racional (/ogos), que é uma das marcas do socratismo-platonismo, prima pela critica dos
padrdes exteriores de julgamento e a recusa das opinides enquanto representativas da verdade
do ser, exigindo como contrapartida uma postura de permanente exame, interrogagao,
investigacao e, quando oportuno (como no caso das entrevistas com 0s que pareciam sef,
mas niao eram sabios), refutacio.

Ocortre que, na Apologia de Sdcrates, a filosofia nao demonstra qualquer preocupagao
com as consequéncias derivadas do fato de que sua atividade refutativa, descrita acima, imp&e
a negacao de crengas ancestrais. Ora, abandonar a fé infundada, ou perceber que opinides
nao sio conhecimento verdadeiro e por isso devem ser categoricamente rejeitadas ¢ algo que
o filésofo vé como positivo; nao ¢ esse, entretanto, o sentimento das pessoas no geral. Como
diz Strauss, a opinidao (doxa) é o elemento préprio da sociedade, seu oxigénio, por assim dizer.
A opiniao publica, portanto, vé na filosofia um tipo de ocupagao que pode asfixia-la:

Filosofia ou ciéncia, a mais elevada atividade do homem, é uma tentativa de
substituir a opiniao sobre “todas as coisas” pelo conhecimento de “todas as

14 Segundo Bolzani Filho: “O episédio oscila, talvez inevitavelmente, entre apontar para a atitude da
investigacdo refutativa e interrogativa como uma consequéncia dos acontecimentos gerados pela resposta
oracular, e partir da existéncia prévia de um filésofo ja conhecido por sua atitude filoséfica questionadora, tal
como a observamos em alguns didlogos. Mas nio se deve concluir disso que estamos diante de uma
‘contradicdo’ ou algo do género. Isso seria perder de vista que ndo se trata ai exatamente de produzir um
argumento de defesa do filésofo. A func¢ao do episédio é proporcionar ao leitor uma trajetéria que é também
existencial, que envolve a situacio mesma de Socrates em face dos homens e do divino. Trata-se, a bem dizer,
de um processo de autoconhecimento que ¢, a0 mesmo tempo, de reconhecimento”. BOLZANI FILHO,
Ensaios sobre Platao, pp. 22-23.
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coisas”’; mas opinidao ¢ o elemento da sociedade; filosofia ou ciéncia ¢,
portanto, a tentativa de dissolver o elemento no qual a sociedade respira, e
assim, coloca a sociedade em petigo.”

A dura rea¢ao da sociedade contra a filosofia expressa na Apologia fica simbolizada
na condenacio a morte de Sécrates. A bem dizer, a alienacao do filésofo em relaciao aos
assuntos “mundanos” das pessoas e da polis acarreta sua liquidacdo. Nesse sentido, A4
Repriblica imprime uma corregao de rota a filosofia. Se na Apologia de Sdcrates o filésofo se
defende de acusagbes que reputa injustas, mas nao se dedica a definir o que ¢ a justiga, isso
muda de figura em .4 Repriblica. Nessa obra, Platio deixa para tras, em termos, a figura do
Sécrates que “sabe que nada sabe” e elabora uma defini¢do positiva de justi¢a, o que passa
pela fundacio de uma teoria da natureza humana e da politica.'s

A opinido, esse elemento em que a sociedade respira, nesse contexto, passa a ser
admitida como inexoravel pela filosofia. E, assim, a filosofia se torna politica. Vejamos, na
sequéncia, 0s termos epistemoldgicos dessa aproximacao entre o filésofo e a polis, ou entre a
filosofia e a opiniao (doxa).

Breve excurso sobre a teoria do conhecimento em A Repuiblica

O problema do conhecimento atravessa a filosofia desde o seu inicio, com as escolas
pré-socraticas. A titulo exemplificativo, Parménides, representante da escola eleata, sugere,
em seu primeiro fragmento, uma diferenca significativa entre a opiniao e a verdade: “Pois
deves saber tudo, tanto o coragao inabalavel da verdade bem redonda, como as opinides dos
mortais, em que nao ha certeza”.!” Nas palavras de Sassi:

A distincao entre alétheia ¢ dixa retoma, modificando-a, a distincio entre
verdade e engano enunciada pelas Musas de Hesiodo. A correcao consiste
em opor ao discurso verdadeiro um discurso nao simplesmente mentiroso,
mas formulado com inten¢ao de verdade, cuja faléncia ¢ fruto do autoengano

que os mortais costumam exercitar sobre si mesmos.'®

Seja como for, da perspectiva da teoria do conhecimento, A Repriblica promove um
aprofundamento elaborado da discussao sobre a opinido que, veremos agora, o filésofo passa
a situar como algo intermedidrio entre o conhecimento verdadeiro e a ignorancia.”

No livto VI do texto, o autor, que define o conhecimento como capacidade™ da
alma, dispoe em linha quatro niveis diferentes em que é possivel conhecer: imagens, opiniao,
raciocinio e intuicao intelectual. O conhecimento de imagens e a opinido integram o

I5STRAUSS, “What is political philosophy?” and other studies, p. 221. (Este e outros textos em lingua estrangeira sio
aqui apresentados em traducao livre dos autores).

16 BLOOM, “Interpretative essay”, pp. 308-309.

1" BORNHEIM, Os fildsofos pré-socrdticos, p. 54.

18 SASSI, Os inicios da filosofia, pp. 221-222.

19 PLATAO, A Repriblica, p. 219.

20 PLATAO, A Repiiblica, p. 216.
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conhecimento de tipo sensivel (ou visivel), enquanto o raciocinio e a intui¢dao intelectual
conformam o conhecimento de tipo inteligfvel.

As imagens sao apreensoes de conhecimentos sensiveis de segunda mao, ou seja, de
imagens copiadas. A opinido nada mais é do que a confianca no que nossos proprios sentidos nos
informam, naquilo que ouvimos dizer e no que pensamos a partir dos nossos sentidos e do que
ouvimos dizer. Para Platdo, esses dois primeiros niveis de conhecimento nido passam de aparéncia,
de imagens ou sombras, reptesentando um tipo de conhecimento passivo.”’ Com efeito, veja-se a
abordagem que Brisson e Pradeau fazem sobre o conhecimento opinativo:

A opiniao ¢ um conhecimento aproximativo, que se faz passar por um juizo
sobre o que as coisas parecem ser e que pode ser verdadeiro ou falso, sem
nunca poder dar a razdo de sua verdade ou de sua falsidade; é, portanto, o
modo de conhecimento intermediario entre o conhecimento propriamente
dito e a ignorancia pura e simples.”

Por outro lado, o conhecimento verdadeiro, que atinge a esséncia das coisas, sé se
vale do raciocinio e da intui¢ao intelectual. Nesse sentido, o papel do raciocinio — que tem
na matematica seu paradigma — é o de depurar o pensamento, dele eliminando as imagens
e as opinides, para que se lhe prepare para a intui¢ao intelectual, que é o estagio que permite
o conhecimento das formas ou ideias — a realidade verdadeira.

A passagem de um nivel para o outro do conhecimento, segundo Platao, da-se
mediante a dialética, cuja qualidade ¢ descobrir as contradigoes em um determinado grau de
conhecimento inferior, podendo-se assim ser levada a termo sua elevagiao. A dialética ¢,
assim, uma espécie de pedagogia que prepara o espirito para contemplar a verdade. Nesse
sentido, ensina Dixsaut que a dialética:

(-..) € a forma que leva o pensamento quando ele cessa de exprimir efeitos e
opinides, quando ele ndo busca nem a demonstrar, nem a argumentar — em
suma quando ele pensa, isso quer dizer, quer compreender o que é. O
pensamento exorta a posicao dos seres que sao aquilo que sao e nada além
— esséncias, e o trabalho dialético consiste nao somente ter a inteligéncia
daquilo que ¢ cada ser mas descobrir e determinar o maximo possivel de
relagoes, de articulagoes entre os seres. Platao nao elabora, portanto, um ou
mais métodos em funcao de exigéncias logicas, a dialética ¢ a forma natural
do /ogos, do pensamento e do saber; /gos, pensamento e saber tem uma
destinacio dialética.”

Ha uma dltima pergunta que precisamos responder nesse topico: quem tem
capacidade para, valendo-se do exercicio dialético, atingir o raciocinio e a intui¢ao intelectual

21 Evidentemente, nio falta quem critique a teoria: “Todo platonismo (...) ¢ dominado pela ideia de uma
distingdo a ser feita entre ‘a coisa mesma’ e os simulacros. Em vez de pensar a diferenca em si mesma, ele ja a
remete 2 um fundamento, subordina-a ao mesmo e introduz a mediacio sob uma forma mitica. Subverter o
platonismo significa o seguinte: recusar o primado de um original sobre a copia, de um modelo sobre a
imagem”. DELEUZE, Diferenca e repeticao, p. 96.

22 BRISSON & PRADEAU, Vocabulirio de Platao, p. 27.

2 DIXSAUT, Métamorphoses de la dialectique dans les dialogues de Platon, p. 9.
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— e particularmente essa ultima, ou seja, o conhecimento verdadeiro do ser? Para Platao,
apenas um tipo de pessoa: o filésofo; é essa, alids, precisamente a competéncia que o define:
“Que sao verdadeiros filésofos, disse, de quem diras? Dos que gostam de contemplar a
verdade, disse eu”.**

Ora, acontece que, na visio do autor, é impossivel que a “multidao” seja filésofa®
— e aqui temos um dos grandes entraves do pensamento moderno, particularmente do
iluminismo, com Platio. A bem dizer, a multidio é “filodoxa”, conhecendo o ser, no
maximo, disperso na multiplicidade das coisas — a rigor, o objeto de conhecimento tipico
da opinido é o nao-ser, algo mais luminoso que a ignorancia e mais obscuro que o
conhecimento verdadeiro.” O que move a maiotia, diz o filésofo, é o amor pelo espeticulo
das aparéncias e das paixdes.”’

Para encerrar o posicionamento da teoria do conhecimento de Platao em A Repsiblica,

acompanhemos a didatica exposi¢ao de Dixsaut acerca dos dois tipos de homens ora examinados:

(...) pode-se constituir dois tipos de homem: o amante dos espetaculos, que
¢ um “filodoxo” porque o que ele chama de “belo” é somente o conteddo
flutuante e relativo sobre o que lhe parece belo (belas vozes, belas cores, etc),
e o “filésofo”. Sdo realmente filésofos “aqueles que aspiram a [conhecer]

cada set”; para eles, a verdade ¢ o espeticulo que eles sao amantes.™

Opinido publica na kallipolis

Ja ficou assentado que, em A Repriblica, Platio promove uma conciliagio entre a
filosofia e a opinidao publica, o que ¢ certo, perceberemos. Tal relacionamento, contudo, nao
significa que a opinido publica deve levar a termo tudo que pretende — pelo menos nio na
cidade ideal (kallipolis). Pelo contrario: ¢ uma regra de ouro da obra platonica que cada um
nao se ocupe do que quer, nao se volte para onde quiser, mas sim para aquilo que sirva de
elo de coesao da cidade.”

Isso porque, de saida, como diz Bolzani Filho, o “argumento de A Repriblica nio ¢é
dificil de formular: uma cidade s6 sera justa se puder ser verdadeira, apresentando-se como
expressao da realidade”” E, para tanto, pelo que anotamos acima, resta imposta uma
consequeéncia, qual seja a de que o filésofo deve governar.

Entender que o governo deve ser exercido por um filésofo significa que, em Platao,

ha uma unidade profunda entre a agdo e o pensamento ou, mais exatamente, que a praxis

2 PLATAO, A Repiiblica, p. 215.

2 PLATAO, A Repiiblica, p. 239.

26 PLATAO, A Repiiblica, p. 219.

21 PLATAO, A Repiiblica, pp. 214-215.

28 DIXSAUT, Métamorphoses de la dialectique dans les dialognes de Platon, p. 73. No mesmo sentido, Friedlinder faz
uma curiosa descri¢ao da vida do filésofo como um “para-doxo”: uma vida vivida ao lado e para além da doxa.
FRIEDLANDER, Plato, p. 107.

2 Diz Socrates: “(...) a propria lei ndo os faz para deixar que cada um se volte para onde quiser, mas para deles
servir-se como um elo de unido para a cidade”. (PLATAO, A Repriblica, p. 274). E preciso lembrar aqui que, no
livro II de A Repriblica, Platdo vé a economia como motivo para surgimento da vida comunitaria, que ¢ fundada
com base nas caréncias dos homens e nas suas diferentes vocagoes.

3 BOLZANI FILHO, “Introdugao”, p. XXIV.
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virtuosa’ da politica subordina-se 2 competéncia epistémica do governante. Veja-se a que

ponto chega o pensador:

Se os filésofos nao forem reis nas cidades ou se os que hoje sdo chamados
reis e soberanos nao forem filésofos genuinos e capazes e se, numa mesma
pessoa, nao coincidirem o poder politico e a filosofia e ndo for barrada agora,
sob coer¢ao, a caminhada das diversas naturezas que, em separado, buscam
uma dessas duas metas, ndo ¢ possivel que haja para as cidades uma trégua
de males e, penso, nem para o género humano.”

Como anota Bloom, o filésofo retifica o cenario de abismo entre a filosofia e a polis
que estava instaurado na Apologia de Sicrates, elaborando em A Repriblica um projeto que
articula uma perfeita harmonia entre ambas, ou seja, entre o conhecimento verdadeiro e a
sociedade. Qual o espago, entdo, na kallipolis criada por Platdo, para a opinido publica?

2733

Segundo Socrates, ha “governantes e povo”™ na cidade. O povo (denzos) da cidade ideal
platonica é composto por artesaos, camponeses, comerciantes, produtores e trabalhadores
bragais. Sua particularidade no contexto do arranjo social ¢ justamente nao participar do
governo, nio ter qualquer poder politico. E isso se relaciona ao fato de que o povo, ao tempo
que ¢ naturalmente dotado de habilidade pratica para atuar e integrar a comunidade do ponto
de vista econémico, nao tem, de outra feita, competéncia epistémica, ou seja, capacidade para
o conhecimento de tipo inteligivel.

A kallipolis de Platio, portanto, diferentemente do que propagava Sécrates na
Apologia, admite como insuperavel a existéncia social da opiniao® — afinal de contas, esse é
o nivel maximo de conhecimento que a maioria das pessoas, o demos, alcanga. Platao nao
pretende mais, assim, que uma a uma todas as pessoas dotadas de opinido sejam refutadas
pela filosofia. Nada obstante, conquanto reconheca a inexorabilidade da opinidao publica, o
filésofo restringe seu campo de incidéncia ao das relagdes particulares, ndo podendo o
conhecimento de nivel opinativo, ou a opiniao publica ter qualquer tipo de influéncia nos
negodcios publicos, ou seja, na politica.

E importante notar, de outro lado, que ha uma importante “concessao” ao demos na
cidade ideal platonica (a0 menos da suposta perspectiva interna dessa camada social): o povo
nao ¢, como atualmente costumamos designar, a parte mais pobre da cidade, dado que a essa
categoria de pessoas ¢ dada a possibilidade de ter propriedade e, assim, ser mais rica do que

31 E preciso ter claro que o propésito da politica para Platio é eminentemente ético. Nio se trata, pois, de
buscar uma sociedade que hoje reputarfamos liberal, e que garanta a seguranga e mecanismos de produgao de
riquezas. Como ensina Barker: “ciéncia politica, como a ciéncia de tal sociedade, tornou-se nas maos dos gregos
particularmente e predominantemente ética. (...) a constituicio ndo ¢é somente ‘uma organizacio das
magistraturas’, mas também ‘um modo de vida’. E mais que uma estrutura legal: é também um espirito moral”.
BARKER, The political thought of Plato and Aristotle, p. 5.

32 PLATAO, A Repiiblica, pp. 211-212.

33 PLATAO, A Repiiblica, p. 195.

3 certo, importa notar, que os governantes fario de tudo, na dire¢io do processo educacional da cidade, para
que o demos possua opinides que sejam opinides verdadeiras, ou seja, opinides que coincidam, nos resultados, por
assim dizer, com aquilo que é concluido pelo conhecimento verdadeiro. A respeito da opinido e da opinido
verdadeira, ensina Nascimento que: “(...) pertence ao dominio do falso, ou como o movimento incerto do espirito,
por oposicio a ciéncia, considerada como a legitima detentora da verdade. Mas Platdo, no Teeseto, ja havia feito a
distin¢io entre a simples opinido e a opinido verdadeira, que, segundo ele, é aquela que melhor se ajusta a um
objeto num campo de conhecimento que dominamos”. NASCIMENTO, Opinido priblica e revolugio, p. 37.
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a categoria dos governantes (subdividida entre o filésofo e os guardides auxiliares). Para a
filosofia de Platdo, ¢ claro, as riquezas sao bens de menor relevancia, mas como se sabe que
a opiniao publica tem olhar diverso acerca do tema, talvez esse seja um aspecto de sedugao
que torne a proposta da kallipolis pelo menos um pouco mais palataivel — mesmo que, do
ponto de vista material, o autor ndo pretenda que a cidade desenhada em A Repriblica seja

mais que um modelo, um “paradigma no céu”.”

Opinido publica na democracia

A democracia é, como o proprio nome indica, a forma de governo na qual o povo
exerce o poder politico. Ora, o povo, viu-se, tem como grau de conhecimento maximo o
conhecimento que Platao designa de opinido — um tipo de conhecimento bastante fragil e
nada seguro. Assim, a rigor, a democracia ¢ precisamente a forma de governo na qual a
opiniao publica ¢ livre para se realizar, por assim dizer. Por isso mesmo, na visao de Platao,
¢ uma forma de governo diletante. Isso fica simbolizado na famosa imagem que o pensador
atribui 2 democracia: um navio desgovernado, eis que marinheiros sem qualquer competéncia
na arte nutica desalojam o piloto do seu posto.”

Para avangarmos na critica de Platao a democracia — e, consequentemente, a Opiniao
publica na condigao de lider politica de uma cidade —, é preciso ter claro que, para o filésofo,

”3  mas dos

os diferentes regimes politicos ndo “nascem de um carvalho ou de uma pedra
costumes dos homens. Nesses termos, a democracia é vista como uma forma de governo
degradada, caracterizada pela ampla liberdade e pela proliferacio dos desejos materiais
absolutamente desnecessarios. Na caracterizagao que Platio faz de tal regime, fica
estabelecido que a democracia é uma forma de governo em que os homens sio “livres”,
gerando uma cidade na qual vigora “a liberdade e a garantia do direito de livre expressao e
também a licenga de nela fazer o que se queira”, cada um podendo “organizar para si um
modo de vida particular que lhe agrade”.*®

Por que essa forma de governo, que Platao mesmo admite ser, do ponto de vista das
9

bl

vidas particulares, a “mais bela entre todas”™, é tida por ele como inaceitivel e nefasta
politicamente, sendo comparada, como vimos, a um navio desgovernado? Basicamente,
porque segundo o filésofo a logica da liberdade sem limites, uma vez incorporada nos seres
democriaticos, encaminha vidas totalmente avessas a disciplina e voltadas a satisfagao de
desejos individuais, em sua grande maioria supérfluos.

Tal licenciosidade tem por resultado a anomia, pois os individuos pouco a pouco
deixam de admitir qualquer espécie de autoridade ou de normas que nao as suas proprias.
Com isso, toda a ordem é recusada. A sociedade, entdo, passa, na pratica, a vivenciar uma
anarquia em que todo o tipo de distingao de mérito desaparece — o que ¢ fatal na visiao de
mundo platonica. O filésofo retrata esse cenario com alguns exemplos: os jovens afrontam

os velhos, os pais e os professores temem, respectivamente, os filhos e os alunos, os

35 PLATAO, A Repiiblica, p. 379.
36 PLATAO, A Repiiblica, p. 231.
357 PLATAO, A Repiiblica, p. 309.
38 PLATAO, A Repiiblica, p. 326.
39 PLATAO, A Repiiblica, p. 326.
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governantes se tornam subservientes aos governados, etc.*’ Vejamos esses tracos do regime

democratico nas palavras de Platao:

Sabes o que é mais importante em tudo isso?, disse eu. Torna a alma dos
cidadaos tao sensivel que, se alguém tenta trazer-lhes servidao, por pouco que
seja, eles se irritam e se revoltam. Por fim, sabes isso muito bem, nao dao
atencao alguma nem as leis escritas nem as nao escritas, para que nao venham

a ter nenhum senhor.*!

Se ainda com isso nao se esta claro o problema que Platao vé em tal regime, acresca-
se o que ¢é para ele sua insuperavel consequéncia: a subsequente instaura¢ao de uma tirania,
0 que se opera em razao da instabilidade comunitaria propiciada pela po/iteia democratica, ou
seja, pela vivéncia do modelo politico que se baseia na opinido publica.” E como lembra o
Platao “atualizado” por Badiou: “(..) ha uma continuidade histérica entre a selvageria

exercida pelos ‘democratas’ e a crueldade fascista”.

Consideragoes finais sobre a democracia de ontem e de hoje

Vimos que Platio parte de uma recusa completa da opinido publica, que merece
implacavel refutacao na Apologia de Sdcrates e chega, na Repriblica, a uma proposta relativamente
mais amena, que contempla a convivéncia da filosofia com a doxa. Assim, mesmo que o
estatuto epistemolégico da opinido seja inferior ao do conhecimento verdadeiro, a
comunidade politica perfeita tem espaco para ambos: o conhecimento no governo e a
opiniao no transcurso das vidas privadas do demos.

A posicao do filésofo sobre a democracia, regime no qual, segundo ele, o
conhecimento verdadeiro passa a ter o mesmo valor que a opinido, ¢ assim bastante negativa

74 assume Socrates com a ironia que lhe é tipica ao

e rigida — “‘sou um pouco cabega-dura
rejeitar a prevaléncia da opiniao da maioria. Diante de tudo o que se expos, cabe, enfim,
indagar: que tipo de li¢oes se pode extrair da agugada critica platonica em prol de formas de
governo que confiram poder ao povo, via privilégio da opiniao publica?

Platao aponta que a liberdade, elemento essencial da democracia, se desregulada, sem
qualquer tipo de substrato ético, ¢ nociva para a vida na polis, dando margem para a génese
de um ambiente anarquico e andémico, que favorece o progresso de um relativismo banal e
inconsistente. E, como destaca Rosen: “onde tudo é permitido, nio ha nada do que se
envergonhar”™. A liberdade ¢, pois, ambigua: uma vez convertida em paradigma absoluto,
acarreta o niilismo, o vazio de valores, em que tudo se confunde e, principalmente, em que

o mérito também se dissolve e, portanto, em que tudo se nivela.

40 PLATAO, A Repitblica, pp. 334-335.

4 PLATAO, A Repiiblica, p. 336.

4 Diz Sécrates: “Ao que se vé, a liberdade excessiva passa a serviddo excessiva para o individuo e para a
sociedade (...) Pois bem! O que se vé, falei, ¢ que a tirania nio se estabelece a partir de outra forma de governo
que néo seja a democracia”. PLATAO, A Repiiblica, p. 336.

¥ BADIOU, A Repriblica de Platao recontada por Alain Badion, p. 305.

# PLATAO, A Repiiblica, p. 48.

4 ROSEN, Plato’s Republic, p. 316.
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Pensando nos dias atuais — e guardadas as devidas diferencas entre as democracias
de nossa contemporaneidade e o modelo democratico grego* —, é preciso reconhecer que
o quadro em que vivemos ¢é exatamente esse: ha opinides absurdas que se pretendem
respeitaveis. Submetido a criticas, o tipico responsavel por essa espécie de opinido — o
discurso de 6dio contra judeus ou negros, o discurso preconceituoso de género, em geral,
bem como o discurso contra os excluidos da sociedade — faz exatamente o que Platao
previra em A Repriblica: recusa o posicionamento que se coloca para refutar o seu proprio
“com um movimento de cabe¢a e afirma que todos sdo iguais e merecem honras iguais”."’

Foucault percebe bem a aporia em que estamos enredados quando diz que “nada é
mais inconsistente que um regime politico indiferente a verdade; mas também que nada é
mais perigoso que um sistema politico que prescreva a sua propria verdade”.* Nesse
contexto, que rumo devemos tomar?

Admitindo que desejamos, sem possibilidade de concessoes, permanecer na
democracia, talvez a safda esteja em, primeiramente, assumir a relagio problematica do
regime democratico com a razao. E isso no seguinte sentido: a rigor, nao ha como conciliar
o debate politico entre as diferentes opinides, que é o procedimento basico da democracia,
com a nogao absolutista de verdade. Por outro lado, é preciso enfatizar que ha, sim, espagos
privilegiados para que a busca pela sabedoria de inspiragdo socratico-platonica subsista no
mundo democratico contemporaneo: as institui¢oes de ensino, sobretudo de ensino supetior,
e o podet judiciatio.*

A necessidade desse equilibrio foi identificada, em certa medida, ja pelo préprio
Platao, que em outra versao de sua filosofia politica, apresentada no seu derradeiro dialogo,
As Leis, taz a defesa de um regime misto, em que “haja liberdade, concérdia e sabedoria,
conforme exigem os termos de nosso discurso, quando declaramos que nao podera haver
cidade bem dirigida sem as vantagens de tais prerrogativas”.”’ Realmente, na atualidade dos
estados constitucionais, por vezes temos noticias — tanto no ambito local, como no
internacional — do poder politico sendo afrontado por decisoes judiciais indesejadas e por
verdades desagradaveis geradas na academia. Se a atuagao dessas instancias é diferente da
atuacdo executiva e governamental e, portanto, nao ¢ direta ou exclusivamente politica, talvez
o seja transversalmente, eis que as verdades por elas emitidas — ou, ao menos, procuradas,
tentadas — terminam, invariavelmente, por afetar os governos e os jogos de poder.

Mesmo da perspectiva politica, as eleicdes e governos democraticos possivelmente
devem sua perenidade — a evitar sua queda, por exemplo, para uma tirania, como anunciava
Plataio — ao contraponto regulador promovido pela universidade e pelo poder judiciario.
Tais institui¢oes de busca da verdade (ou de uma opiniao publica mais refletida, a0 menos),

4 Nas democracias de nossos dias, o aspecto marcante da universalidade do sufragio se contrasta com a
dedicagio limitada dos habilitados para a cidadania; na democracia grega antiga, ainda que poucos tivessem o
titulo de cidadios, esses possufam uma agao politica plena.

4 PLATAO, A Repiiblica, p. 332.

¥ FOUCAULT, Dits et écrits, 11 (1976-1988), p. 1497.

4 Extraimos tal sugestdo de Arendt, que em “Verdade e politica” diz: “Certas institui¢oes publicas, por mais
estabelecidas e apoiadas pelos poderes que sejam, nas quais, contrariamente a todas as regras politicas, a verdade
e a veracidade sempre constituiram o critério soberano da linguagem e do esforco. Entre estas se distingue o
poder judiciario, que, seja como ramo do governo, seja como administracdo direta da justica, é protegido
ciosamente do poderio social e politico, bem como todas as instituicGes de ensino superior as quais o Estado
confia a educacio de seus futuros cidaddos. ARENDT, Entre o passado e o futuro, p. 189.

50 PLATAO, As Leis, p. 100.
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portanto, em sociedades que pretendem permanecer livres, inclusive para opinar, devem ser
especialmente protegidas e reforcadas.

A complexa relagao entre democracia e opiniao publica na filosofia politica do Platao
de A Repiblica nos fornece elementos para compreensdo dos limites das instituicbes
democraticas modernas. E resta notavel a relevancia presente na tarefa nem sempre facil de
se tentar discernir um saber qualificado de uma mera opinido.

O imperioso ¢é alertar e defender a sociedade contra opinides que se pretendem
cabiveis e protegidas pelo valor democratico da liberdade (inclusive da liberdade de
expressao). Eis precisamente o cerne do problema contemporaneo: como conciliar o lugar
de fala amplo de todos com as demais garantias constitucionais, em especial, aquelas cujo
exercicio supererrogatorio possa desestruturar a propria democracia, abrindo espago para as
tiranias. Isso sem desconsiderar, é claro, que a kalokagathia jamais podera fazer sentido
completo como mero somatorio ficcional das virtudes de alguns poucos.

Reduzir o envolvimento com a vida publica a um argumento légico, como gostaria
Platao, é antidemocratico; tira a democracia da tensao que a caracteriza e a movimenta —
mas que também ¢ a tensio que nos obriga a cumprir nosso dever civico. E preciso lutar
para que a abertura de espago para diferentes opinides em confrontos politicos nao signifique
eliminar a razdo como for¢a motriz para deliberagcbes razoaveis. Nesse sentido, a
sobrevivéncia do regime democratico depende nao sé da livre troca de informagdes, mas
sobretudo do estimulo a reflexdo permanente acerca das nossas posturas, bem como das de
nossos concidadaos.
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Jogar e viver: correlagdes. Uma interpretagao kantiana

Wagner Barbosa de Barros *

Resumo: Para Kant, os jogos desempenham um papel extremamente importante na vida humana, ja
que sdo responsaveis por colocarem o espirito em atividade e, ao fazé-lo, avivd-lo na direcio da
sociabilidade, da moderacio e do refinamento. De acordo com suas Licdes de pedagogia e¢ de
antropologia, os jogos nio sao uma mera distracao, eles sio uma 6tima ferramenta para se aprender
a viver. O objetivo deste artigo ¢ o de, em um primeiro momento, recuperar alguns dados biograficos
de Kant para aclarar, a luz dos jogos, a dinamicidade subjacente a austeridade do cumprimento da
famosa rotina do filésofo alemio e, em seguida, explorar conceitualmente o destaque que Kant da
20s jogos no processo de moraliza¢do da crianga e do adulto.

Palavras-chave: Kant — moral — educacio — antropologia — jogo

Playing and living: correlations. A Kantian interpretation

Abstract: For Kant, games play an extremely important role in human life, as they are responsible
for putting the mind into activity and, in doing so, encouraging it towards sociability, moderation and
refinement. According to his Lectures on Pedagogy and Anthropology, the games are not a mere
distraction, they are a great tool for learning to live. The objective of this article is to, at first, recover
some biographical data about Kant to clarify, in the light of games, the dynamicity undetlying the
austerity of carrying out the German philosophet's famous routine and, then, conceptually explore
the emphasis that Kant gives to games in the moralization process of children and adults.
Keywords: Kant — moral — education — anthropology — game
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Kant foi um filésofo genuinamente rigoroso?

A filosofia de Kant eclipsa fortemente os fatos de sua vida, nio apenas porque,
decerto, suas reflexdes devem ser analisadas por elas mesmas, quer dizer, os conceitos devem
postos a luz dos préprios conceitos, mas principalmente porque, em uma primeira analise,
sua vida foi quase que integralmente marcada por uma notavel inflexibilidade, sem qualquer
acontecimento que pudesse chamar a atencao ou despertar a curiosidade de seus leitores.
Podemos afirmar que aquele rigorismo empregado na fundamentagao de seu sistema critico,
observado, por exemplo, em sua filosofia moral, sobremodo no imperativo categorico, que
nao admite a abertura de nenhuma excecao a lei ética, extrapola as linhas de seus escritos e,
até certa medida, molda também a sua forma de viver; em outras palavras, podemos afirmar
que Kant viveu de acordo com sua Filosofia.

Provavelmente, a anedota mais célebre do filésofo de Konigsberg, que sempre é
recuperada para ilustrar o seu rigorismo, seja aquela que narra a pontualidade de seus
passeios. O relato do poeta Heinrich Heine (1797-1856) ¢ o de que:

(...) nem mesmo o grande rel6gio da catedral fazia seu trabalho diario com
tanta paixdo e regularidade do que seu compatriota Immanuel Kant:
levantar-se, tomar café, escrever, lecionar, comer, caminhar: tudo tinha
hora marcada, e os vizinhos sabiam que, exatamente as trés e meia,
Immanuel Kant, de sobrecasaca cinza, bengala de vime na mao, safa de
sua porta da frente e caminhava na dire¢ao da pequena Lindenallee, que
ainda é chamada de “Caminho do Filésofo” por conta dele.?

Ludwig Ernst Borowski (1740-1831), ex-aluno e amigo de Kant, responsavel por
escrever sua biografia, a qual contou, nao somente com a autoriza¢ao, mas também com a
cuidadosa revisio do pensador critico, ratifica essa descrigao feita por Heine. Na obra Relato
da vida e do cardter de Immannel Kant, publicada pela primeira vez em 1804, Borowski descreve
detalhadamente o empenho de Kant em cumprir a sua pacata rotina com total esmero.

O que era verdadeiramente caracteristico de Kant, (...), era o seu desejo
continuo de agir sempre segundo principios bem ponderados e, segundo
a sua convic¢ao, bem fundamentados: o esforco de impor certas maximas
para tudo, para as coisas grandes e para as pequenas, para as importantes
e para as menos importantes (...). Pouco a pouco, essas maximas tornaram-
se tao estreitamente entrelacadas com seu proprio eu que, sem estar
claramente ciente delas, agia em seu acordo.’

A diligéncia de Kant abarcava o horario de seus passeios, do inicio de suas aulas, do
momento de se alimentar, de dormir e de acordar. Ademais, cada pormenor, dessas e de
outras tarefas, era organizado igualmente por regras que precisavam ser cumpridas a risca.
Kant exigia, a titulo de exemplo, que toda refeicao fosse simples, sem alimentos rebuscados,

2 HEINE, On the History of Religion and Philosophy in Germany and other Writings, p. 79.
3 BOROWSKI, Relato de la vida y el cardcter de Immanunel Kant, p. 69.
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todavia, também determinava que, independentemente da carne servida, esta precisava estar
macia, além disso, deveria haver bom pao e vinho de qualidade, por fim, nio menos
importante, toda refeicdo tinha que ser feita com a devida calma.*

Caso queiramos nos aprofundar um pouco mais, podemos recorrer as regras de
sociabilidade que teriam que conduzir o andamento de um jantar, apresentadas por Kant em
sua obra Awntropologia de um ponto de vista pragmatico (1798). Um convidado precisaria escolher
um tema que fosse do interesse comum e que criasse, com isso, a oportunidade para que
todos discorressem sobre o topico elegido, de forma que um siléncio mortal nao se assentasse
sobre a mesa. Do mesmo modo, os convidados nao deveriam variar sem necessidade de
assunto, nem deixar surgir a opiniaticidade, conjuntamente precisariam manter suas emogoes
sempre em disciplina.’ Por fim, toda questio trazida a baila precisaria passar sequencialmente
por teés etapas: “1. narrar, 2. raciocinar e 3. gracejar’ .6

Kant foi, portanto, um filésofo rigoroso, que fez da sua vida um espelho de sua
Filosofia, de sorte que foi propriamente esta a imagem — ou caricatura —legada a historia pelos
seus estudiosos; porém, disso, nao podemos afirmar que ele foi um sujeito austero, sisudo,
taciturno, que desconsiderava a vida em seu contento e enxergava no comprazimento um
perigo ao cumprimento da lei moral; seu rigorismo ¢ bem mais complexo do que isso. Sua
vida tem que ser compreendida a partir da conformidade existente entre seu popular rigorismo
e seu, menos popular, elogio ao contentamento dos agrados proprios da sociabilidade, da
amizade, dos jantares, do riso e até mesmo do vinho, porquanto o jubilo do divertimento,
caso gozado corretamente, é capaz de aproximar os homens de sua finalidade moral.

Relativo a isso, elucidemos que Kant foi uma pessoa querida e admirada, dentro e
fora de Konigsberg, decerto porque o filésofo, nao somente tinha razoes para sé-lo, dada a
grandiosidade e a coetanea fama de sua filosofia, mas principalmente porque ele se
empenhou em ser uma pessoa benquista em seu circulo social; poderfamos afirmar, alias, que
ele se regrou para este fim. Borowski conta que, em suas refei¢oes, o filésofo alemao sempre
estava cercado de bons amigos e que, em sua famosa caminhada, habitualmente, tinha ao seu
lado um de seus companheiros ou ainda, alguns de seus alunos.’

Segundo o bidgrafo, Kant se aplicava, na medida do possivel, a interceder por todos
aqueles que requisitavam a sua ajuda, quer ela fosse filoséfica ou nao. Borowski afirma que
Kant era extraordinariamente ativo com os seus amigos e, sobretudo, com os jovens que
chamavam a atencao do filésofo. Johann Gottlieb Fichte (1762-1814), por exemplo, em
1791, enviou a obra Critica de toda revelagio ao pensador, para que este a apreciasse e, caso a
julgasse digna, ajudasse-o na sua publica¢ao. Borowski relata que a época, em um de seus
passeios com Kant, o filésofo critico tao logo o viu, foi lhe dizendo:

“Vocé tem que me ajudar, ajudar rapidamente, a conseguir a um jovem sem
meios, nome e também dinheiro. Seu cunhado (Hartung, o livreiro), fale com
ele e convenga-o de que publique, uma vez que vocé o tenha lido, o
manuscrito que eu lhe enviarei hoje etc.”. Cuidei de tudo com alegtia e o vi

4 Cf. BOROWSKI, Relato de la vida y el cardcter de Immannel Kant, p. 74.

5 Cf. KANT, Auntropologia de um ponto de vista pragmatico, pp. 177-178.

¢ KANT, Antropologia de um ponto de vista pragmitico, p. 177.

7 Cf. BOROWSKI, Refato de la vida y el cardcter de Inmanuel Kant, pp. 65-66.
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feliz de uma forma inusitada, pois todos os seus desejos e os de Fichte
haviam sido realizados e até acima do que ambos esperavam.®

Porém, de todos os relatos, o que provavelmente melhor ilustra a compatibilidade
entre o rigorismo e o deleitamento na vida de Kant seja o elogio que ele dirige aos jogos,
mesmo frente a reprovacao do Pietismo, que, segundo Kuehn, entendia o baralho como
““um livro de ora¢oes ao Diabo’, um caminho que levava direto ao inferno”.” Em sua rotina
minuciosamente regrada, sempre houve espago reservado para o divertimento por meio da
disputa com seus amigos em algum certame. Borowski narra que Kant, por um bom tempo,
logo ap6s as suas aulas e o seu almogo, costumava ir a uma cafeteria para ali tomar um pouco
de cha, conversar sobre os acontecimentos do dia e jogar algumas partidas de bilhar. A noite,
ainda segundo o biégrafo, Kant gostava muito de jogar L hombre (um jogo de cartas muito
famoso na Europa entre os séculos XVI e XVIII), porque acreditava que o jogo colocava
seu espirito em atividade."

Diante disso, caso queiramos permanecer a denominar Kant como um filésofo
rigoroso, teremos que fazé-lo ao seu modo. A sua pontualidade era cumprida também na
intencao de que o inicio do divertimento dos jogos nao fosse protelado. O mesmo acontecia
com 0s passeios € jantares: as suas prescricoes nao eram normas ocas, de uma urbanidade
que prezava, acima de tudo, pela sumptuosidade, ao contrario, elas visavam potencializar o
gozo proprio a atividade, inclusive quando esta era um passatempo, dada a sua potencialidade
moralizante. Neste sentido, a titulo de exemplo, segundo Kant, em um jantar, o chiste nio
precisaria ser censurado pelos presentes; somente nao deveria ser apresentado em um
momento inoportuno, porque caso o fosse, nio apenas comprometeria o ritmo da
conversagdao, como também nio lograria ser tao engragado como quando ¢ contado na
ocasido propicia.

Em suma, a rijeza no modo de vida que levava era tao bem-disposta que Kant poderia
ter por garantido o €xito em seu trabalho, bem como o conveniente comprazimento em seus
momentos de diversao, nio meramente enquanto o regramento da vida garantiria a ocasido
para os jogos, quando a busca pelo fim moral cessaria por alguns instantes, mas precisamente
porque a propria atividade de lazer, caso razoavelmente gerida, seria um recurso
indispensavel para o progresso do espirito em vista deste escopo. Destarte, Kant, de fato,
viveu de acordo com sua Filosofia, porque ela, tal como sua vida, apesar de ser permeada
pelo rigorismo, nao exclui de seu Sistema o apreco pelo contentamento, dentre eles, o dos
jogos, ja que eles nao sio somente admissiveis numa vida moral, como também sao

necessarios a ela.
A importincia dos jogos na infincia

Apesar de a ética kantiana nao admitir que os seus principios sejam retirados do
conhecimento antropolégico, porque devem, antes de tudo, fornecer as regras ao agir
humano, de modo que toda e qualquer influéncia patolégica no momento do cumprimento

8 BOROWSKI, Relato de la vida y el cardcter de Immannel Kant, p. 82.
9 KUEHN, Kant. A Biography, p. 65.
10 Cf. BOROWSKI, Relato de la vida y el cardcter de Immanunel Kant, p. 74.
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dos deveres morais é peremptoriamente censurada, a vontade, que é responsavel por resistir
as tentagoes dos mobiles sensiveis e por satisfazer o que a pureza da lei exige, precisa,
sobremaneira, estar suficientemente fortalecida para esta tarefa. Deste fato decorre que, caso
nos retenhamos apenas no conteudo ético formal que Kant apresenta, por exemplo, em sua
Fundamentagao da metafisica dos costumes (1785), sem que analisemos suas obras de natureza
pragmatica, que discorrem a respeito deste fortalecimento da vontade, estaremos
impossibilitados de compreender completamente de que modo o fim moral pode ser
alcangado pelos homens na historia.

Nesse sentido, o projeto educacional de Kant tem por proposito a critica dos
principios pedagoégicos e a analise dos expedientes formativos que possam promover o
progresso do género humano, isto é, o filésofo alemao almeja circunscrever quais sao os
recursos educacionais que melhor auxiliam os homens no cumprimento de sua mais alta
finalidade: a moralizagao."

Em sua obra Sobre a pedagogia (1803), Kant afirma que “o homem ¢ a unica criatura
que precisa set educada”'?, haja vista que nio nasce como os animais, determinados por
completo em suas agoes pelos seus instintos; de forma diversa, o género humano constitui-
se e aprimora-se propriamente através das relagdes humanas, ele ¢ um autoprojeto. Os jovens
precisam aprender a viver e, justamente por causa disso, caso sejam submetidos a uma
educacdo falha, que niao os formem em nome do fim moral, correm o risco de, muito
possivelmente, tornarem-se adultos menores, incapazes de pensarem por si mesmos.

Kant estabelece que “o homem nao pode se tornar um verdadeiro homem senao pela
educacio. Ele é aquilo que a educa¢io dele faz”." A educagio passa a ser um importante
pilar para o progresso humano, na medida em que ela é necessariamente o primeiro deles.
Sera muito mais dificil — talvez, até mesmo, improvavel — reeducar por completo um adulto
e, desta forma, fazé-lo abandonar seus preconceitos e costumes ja enraizados a fundo em seu
espirito. O processo educacional é préprio a infancia, quando o espirito das criangas ainda é
maleavel, plastico e suscetivel ao aprendizado, além de ser livre de preconceitos. Todos os
outros expedientes empregados no decorrer da histéria, quer sejam expedientes formativos
ou coercitivos, terdo muito mais chances de lograr éxito se forem aplicados adicionalmente
a homens que ja foram educados desde a primeira idade tendo em conta o fim moral. Caso
queiramos vislumbrar a possibilidade de uma boa vontade agindo no mundo, ou antes, uma
vontade que empreenda ativamente uma busca nesta direcdo, temos que educa-la em
consideragao a liberdade e a autonomia, ou seja, forma-la no horizonte do rompimento com
a sua natural selvageria e da conquista de sua moralidade.

Segundo Kant, o principal desafio de um plano pedagoégico esclarecido é a
compatibilizacao entre obediéncia e liberdade.”* Por um lado, os mestres precisam refrear o eu
selvagem da crianga que, por querer o mundo todo para si, ndo somente é perigoso a ela
propria, ja que seus caprichos podem feri-la, como também ¢ hostil aqueles que estdo a sua
volta, ao coloca-los sob risco. Desse modo, os educadores devem evitar que a crianga tome
gosto por essa liberdade sem leis, posto que “(...) o homem ¢ tao naturalmente inclinado a

11 Cf. KANT, Sobre a pedagogia, p. 19.
12 KANT, Sobre a pedagogia, p. 11.
13 KANT, Sobre a pedagogia, p. 15.
14 Cf. KANT, Sobre a pedagogia, p. 32.
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liberdade que, depois que se acostuma a ela por longo tempo, a ela tudo sacrifica”.”” Por
outro lado, esta necessaria subordina¢do nao deve formar no estudante um espirito servil,
incapaz de romper posteriormente, com o auxilio de suas préprias forgas, com a sua
menoridade. A autoridade direcionada ao aluno deve ser aquela que, apesar de submeté-lo
ao arbitrio de um superior e as leis dadas externamente, forme-o precisamente para o
exercicio moral da sua liberdade.

O projeto educacional de Kant assume, nesse cenario, as seguintes etapas: disciplinar,
cultivar, civilizar € moralizar.'® No ptimeiro momento, da disciplina, uma etapa estritamente
negativa, a crian¢a deve obedecer passivamente aos seus cuidadores, ja que seus sentidos e
sua razao ainda estdo pouco desenvolvidos. Nesta idade ela nao consegue avaliar os perigos
do mundo a sua volta, alguém precisa fazer isto em seu lugar. Contudo, Kant nao estabelece
que a crianga precisa permanecer enrolada em faixas e protegida de todo contato com o
mundo, como comumente era sugerido pela tradi¢ao; longe disso, o filésofo alemio
compreende que o infante deve perpassar por esse primeiro estagio de desenvolvimento da
maneira mais natural possivel, ou seja, com seus membros livres e em pleno exercicio, a fim
de que eles sejam fortalecidos e enrijecidos. Nesta mesma linha de pensamento, os tutores
nao devem recorrer a carrinhos ou a qualquer outro tipo de instrumento, para que a crianga
aprenda a andar mais rapidamente."’ E preciso deixar a natureza agir e, portanto, toda e
qualquer artificialidade deve ser expressamente dispensada. Na compreensao do filésofo, é
importante que, ao aprender a andar, o infante também aprenda a se equilibrar, a cair e a se
levantar, sempre sozinho, utilizando-se apenas de suas maos e de suas pernas. Ora, tendo
como meta pedagdgica suprema a formag¢ao da autonomia, os educadores precisam buscar
assentar no espirito da crianga, ja nesta etapa da disciplina, a confianga nas suas proprias forgas,
sendo assim, o papel deles é apenas o de criar as condi¢cbes para que esse primeiro
desenvolvimento natural aconteca, bem como o de supervisionar a crianga em suas
autodescobertas.

Na segunda etapa, a do a/tive, ¢ dado inicio a formacao positiva do educando. A
cultura, de acordo com Kant, “(...) é a criagdo da habilidade e esta é a posse de uma
capacidade condizente com todos os fins que almejamos”.”* A habilidade é a capacidade de
estabelecer determinados fins e habilmente alcan¢a-los. Neste momento, ainda nao estamos
diante de fins morais puros, ja que, segundo o filésofo alemao, apenas pode ser exigido da
crianga o que ela realmente esta apta a cumprir. Entretanto, é especificamente em vista dos
fins morais que ela futuramente devera alcancar que esta habilidade precisa comegar a ser
desenvolvida ja na infancia. Antes de ser capaz de estabelecer fins morais puros e segui-los,
um individuo tem de conseguir circunscrever uma finalidade qualquer e destramente cumpri-
la, porque assim fortalece sua vontade no empenho e na diligéncia de alcangar a finalidade
estabelecida inicialmente, a despeito de todos os desafios e incitagdes que poderiam desvia-
la de seu intento.

A cultura circunscreve um conjunto de aprendizados proprios ao espirito e ao corpo,
de sorte que, sempre que possivel, eles devem ser feitos conjuntamente e em sua forma mais
natural possivel. Com isso, seria muito benéfico ao cultivo do aluno se o estudo das horas

15 KANT, Sobre a pedagogia, p. 13.

16 Cf. KANT, Sobre a pedagogia, pp. 25-26.
17 Cf. KANT, Sobre a pedagogia, p. 45.

18 KANT, Sobre a pedagogia, p. 25.
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fosse feito, nao apenas dentro da sala de aula, de onde se espera que ele aprenda os numeros
e a divisdo propria ao relégio, como também fora dos muros da escola, por exemplo, em
uma caminhada por uma trilha, para que ali, no contato com a natureza, a crianca, além de
se fortalecer fisicamente com o passeio, aprenda adicionalmente a verificar as horas através
da observagao da posi¢ao do sol. Neste mesmo passeio, também poderia ser criada a ocasiao
para a instru¢ao dos pontos cardeais, com o objetivo de que a localizagio em uma floresta
pudesse ser feita sem a ajuda de uma bussola.” No entanto, Kant entende que, mais
importante do que todo aprendizado alcancado na jungdo da teoria com a pratica,
indispensavel para a dinamizacao do exercicio cognitivo, é a conscientizagio — mesmo que
parcial — da forga racional e corporal que o infante dispoe, tanto para o conhecimento do
mundo quanto da possibilidade de, por meio deste conhecimento, conduzir-se em diregdo
aos fins que estabelece para si proprio, dentre eles, o fim moral.

A terceira etapa, a do ewilizar, almeja “cuidar para que o homem se torne prudente,
que ele permaneca em seu lugar na sociedade e que seja querido e tenha influéncia”.®* O
principal objetivo dos educadores nesta etapa deve ser o desenvolvimento da prudéncia nos
alunos, ou seja, ensinar a eles as regras de convivéncia existentes no mundo dos adultos, onde
logo mais serdo inseridos; em suma, os educadores devem ensina-los a serem cidadaos. A
esfera das relagbes interpessoais nao é necessariamente regulada pelos deveres morais, com
isso, o jovem precisa entender que tio logo seja introduzido neste ambiente, ele precisara
dissimular. A urbanidade performada entre os homens na sociedade civil nao é propriamente
prejudicial, porque ela presta continua manutencao a troca interpessoal, a qual é indispensavel
para todo e qualquer progresso que se queira esperar do género humano, dentre eles, o moral,
posto que nao ha progresso fora da sociabilidade.

A crianga tem que aprender os costumes socialmente convencionados e, em
concordancia com eles, aprender a retirar e a promover os beneficios proprios as relagoes
interpessoais. Sem embargo, ela ndo deve se tornar cerimoniosa, ou seja, alguém que, de tdo
preso as formalidades, apresente-se aos outros como um individuo afetado e artificial. O
educando precisa aprender a ser um bom ator, com o intuito de que seu fingimento seja tao
natural quanto possivel, para isso, é imprescindivel que saiba distinguir, a partir de uma
determinada atmosfera social, o tom a ser seguido ajustadamente em suas agoes.

O futuro adulto também precisa aprender a ser imperscrutavel, a se resguardar de
toda tentativa alheia de ser usado como um simples meio para um fim que nido ¢
bilateralmente producente, dado que somente assim conseguira angariar renome e influéncia
em seu circulo social. Demarquemos que o exercicio da prudéncia exige um espirito resoluto
no cumprimento do que é préprio ao comércio social. O jovem precisa resistir as suas
paixdes e declinar o que seus pendores egoistas lhe suscitam em prol da urbanidade. Neste
sentido, complementarmente com as etapas anteriores, ha o fortalecimento da vontade em
vista do fim moral humano.

A dltima etapa formativa ¢ a da moralizagio. Segundo Kant, “(...) nao basta que o
homem seja capaz de toda sorte de fins; convém também que ele consiga a disposicao de
escolher apenas bons fins”.*' O contetdo formal apresentado por Kant em sua ética é
expresso em sua obra pedagdgica enquanto uma tarefa formativa a ser desenvolvida tanto

19 Cf. KANT, Sobre a pedagogia, p. 53.
20 KANT, Sobre a pedagogia, p. 26.
21 KANT, Sobre a pedagogia, p. 26.
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pelo professor quanto pelo aluno. Por um lado, o professor deve suscitar nos alunos a
formacdo de um cardter, que “consiste no habito de agir segundo certas maximas. Estas sdo,
em principio, as da escola e, mais tarde, as da humanidade”.” Por outro lado, cabe a0
estudante a realizacdo desta tarefa em sua plenitude, ja que o passo a autonomia precisa ser
necessariamente autoguiado.

Em um primeiro momento, o professor deve elaborar uma rotina escolar que
favorega o regramento do espirito dos alunos, com horarios estabelecidos para o inicio e para
o fim de todas as atividades a serem desenvolvidas. Os alunos precisam estar cientes desta
agenda para que se esforcem no seu correto cumprimento, ou seja, sem abrevii-la ou
delonga-la, independentemente do fato de a atividade ser estimulante ou nao a eles. Como
lemos na letra do pensador, “quando se quer formar o carater das criangas, urge mostrar-
lhes, em todas as coisas, certo plano, certas leis, as quais devem seguir fielmente”.” O
importante a ser notado é que o regramento da rotina escolar auxilia no regramento do
espirito do estudante. Com isso, é possivel esperar que os preceitos que ele adota em sua
conduta sejam, em algum momento, nao aqueles dados externamente, e sim, os que ele dd a
si proprio, autonomamente.

Ademais, o professor precisa orientar os alunos nas questoes relativas aos deveres
morais, dando destaque para a importancia da magnanimidade, da beneficéncia, do
autodominio, da lealdade, da decéncia e da pacificidade®, nio enquanto simplesmente sio
cumpridos inconscientemente, mas sim na medida em que sao assumidos por principios,
dado que o valor de uma agio estid assentado na maxima que a rege, a despeito de sua
finalidade. Em vista de tal objetivo, o professor tem que estimular o aluno a sempre examinar
a sua propria conduta, para que, através desta ponderacdo, ele aprenda a identificar os
moébiles que subjetivamente lhe orientam em suas a¢Oes, bem como, por consequéncia, a
querer se afastar daqueles motivos egofstas identificados nesta analise. Kant chega a sugerir
um catecismo do direito nesta etapa®, justamente porque, com o estudo de casos populares,
na tentativa de compreender se houve ou nio injustica em um exemplo dado aos alunos, eles
acabariam por estimular e aperfeicoar o juizo subjacente a analise. Como resultado, a
atividade pedagogica poderia inciti-los a também se colocarem sob inspecio e a se
esforcarem a cumprir o que a lei moral ordena.

Tendo como horizonte este itinerario formativo, ¢ necessario destacar que o
processo educacional proposto por Kant, apesar de, sob alguns aspectos, assumir uma
postura pedagogica austera e inexoravel, devido ao que é proprio a moralizagao, a escola nao
deve ser um ambiente de esmorecimento e dissabor para o espirito dos alunos. Nao ha razoes
para que uma boa formagao escolar seja conquistada através do sacrificio da jubilosidade
caracteristica desta etapa da vida, visto que, segundo Kant, sempre “convém orientar o jovem
pata a alegria ¢ o bom humot”.” Em todas as etapas elencadas na obra Sobre a Pedagogia, o
filésofo critico da destaque para a importancia de a educagao ser conveniente ao espirito dos
estudantes, ou seja, ela precisa ser ordenada para forma-los segundo a especificidade do seu
modo de aprender. Por conseguinte, dado que as criangas brincam naturalmente, um dos

22 KANT, Sobre a pedagogia, p. 76.

23 KANT, Sobre a pedagogia, p. 76.

24 Cf. KANT, Sobre a pedagogia, pp. 94-95.
2 Cf. KANT, Sobre a pedagogia, p. 91.

20 KANT, Sobre a pedagogia, p. 105.
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pilares da pedagogia kantiana sera a recomendacao do uso das recreacdes e dos jogos
enquanto recurso formativo; o filésofo alemao, inclusive, alude neste tocante a Rousseau, ao
afirmar, sob a influéncia do pensador genebrino, que “ndo conseguireis jamais formar
homens sabios, se antes nao formardes traquinas”.”

Deste modo, os jogos nao sao atividades nao-educacionais, nem mesmo atividades
educacionais voltadas apenas para a formacdo do corpo e de algumas habilidades mais
simplorias e basilares do espirito infantil. Kant entende que os jogos, assim como o trabalho,
sao parte imprescindivel da formacdao dos alunos, porque através das brincadeiras eles
aprendem a pensar, a julgar, a se relacionar e, principalmente, aprendem que sio seres capazes

de aprender e, portanto, tornam-se capazes de superarem-se continuamente.

As criangas experimentam por si mesmas suas forgas. (...) A corrida é um
movimento salutar e fortifica o corpo. Pular, levantar e carregar pesos,
manejar a funda, atirar pedras em um alvo, lutar, correr e todos os outros
exercicios desse género sao muito bons. (...) O lancar, seja a distancia, seja a0
alvo, exercita também os sentidos, especialmente a vista. O jogo de bola é um
dos melhores para as criangas, pois requer a corrida benfazeja. Em geral, os
melhores jogos sdo aqueles que, além de desenvolver a habilidade, provocam
exercicio dos sentidos.?

Kant afirma que, ao participar de uma brincadeira, o corpo e o espirito siao
fortalecidos pois o aluno tanto rompe com a languidez e a lassidio de seus membros, ao
fortifica-los com todos os movimentos necessirios ao desempenho das atividades
recreativas, quanto promove o aperfeicoamento de sua razdo, ao usa-la na apreensio e
aplicagao das regras do jogo, tal como na tentativa de formular estratégias para superar seus
colegas de brincadeira. Além disso, o filésofo compreende que, enquanto a crianga brinca,
“renuncia a outras necessidades e, assim, pouco a pouco se acostuma a privar-se de outras
coisas. (...) ela se acostuma a ocupagbes duradouras”.”

Passatempos como a cabra-cega, o pido, o balan¢o e o papagaio sao citados na obra
Sobre a pedagogia para ilustrar a potencialidade formativa que eles podem desempenhar no
processo educacional quando utilizados adequadamente, ou seja, quando sio empregados
em vista de um escopo pedagogico moralizante. A crianga pode, por exemplo, desenvolver
sua habilidade ao estabelecer como objetivo erguer e manter erguido no céu um papagaio; para
tanto, ela precisara correr pelo campo a fim de hastea-lo, do mesmo modo que tera que
calcular qual é o caminho onde correra menos e erguera o papagaio mais rapidamente;
também tera que manter seus bracos ativos na execu¢ao dos movimentos com a linha e sua
visao atenta aos outros papagaios circundantes no céu. Em consideragao a este proposito, a
crianga necessariamente tera que trazer para a pratica o estudo tedrico a respeito do
comportamento dos ventos — proprio a eultura — para levantar o papagaio, para manté-lo no
ar e para fazé-lo se movimentar no céu. O professor deve, por consequéncia, gerir
pedagogicamente esta atividade, com o intuito de que o aluno se divirta e aprenda se
divertindo.

27 KANT, Sobre a pedagogia, p. 57.
28 KANT, Sobre a pedagogia, p. 55.
2 KANT, Sobre a pedagogia, p. 57.
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A crianca também pode desenvolver sua prudéncia por meio das brincadeiras. O
exercicio da sociabilidade pressuposta a disputa dos jogos em grupo precisa ser bem
coordenado pelos alunos e pelo professor, porque somente assim o divertimento podera ser
coletivo. Em um jogo de bola, por exemplo, o aluno ¢é capaz de aprender a se relacionar
melhor com seus colegas. Ele pode aprender que, para poder participar da brincadeira, em
adi¢do ao uso da urbanidade, precisa seguir empenhadamente as regras do jogo e que, por
isso, caso as descumpra, esta sujeito a alguma puni¢ao ou, até mesmo, sujeito a ficar impedido
de continuar participando da recreacio. Ja nesta idade a crianga tem de ser capaz de, dentro
dos seus limites, agir prudentemente, ou antes, de compreender que nenhum outro infante
querera brincar com alguém que a todo instante burla as regras de um jogo em proveito
proprio, que trapaceia, que mente ou que prejudica os demais durante a recreagao.

Em um passatempo coletivo, uma crian¢a necessariamente precisa da(s) outra(s), e
vice-versa, por conseguinte, todas devem assumir o firme compromisso de conter o egoismo,
de serem gentis, de seguirem e fiscalizarem o seguimento das regras e, principalmente, de
alegrarem-se mutuamente. Vandewalle, inclusive, interpreta este conselho pedagogico
kantiano segundo conceitos préprios a atualidade: “o jogo revela o que a psicologia
contemporanea chamaria de espaco frustrante, que permite a crianga aprender o principio de
realidade”.” Neste sentido, por meio do jogo, a ctianca comeca a entender que nao pode fazer
tudo o que quer, nem mesmo conseguira satisfazer todas as suas vontades, porque o mundo
em que vive ¢ um mundo a ser compartilhado com outras pessoas através de regras comuns
que precisam ser respeitadas. Durante uma brincadeira, entdo, mediante as suas diretrizes, o
aluno empreende uma renuncia de seus desejos autocentrados e amadurece 0 modo como se
relaciona com os seus colegas de jogo, o que reverbera também em um fortalecimento do
espirito no seguimento das regras do ambiente escolar e da propria sociedade. Como o lema
estoico que Kant convoca em seu tratado pedagogico estabelece: “Sustine, abstine: (...) suporta e
acostuma a suportar’”', mote este que, a luz de nossa interpretacdo, bem que podetia ser

traduzido pot, suporta por meio dos jogos e acostuma a suportar o priprio jogo da vida.
A importancia dos jogos na vida adulta

Se o projeto pedagbgico kantiano almeja analisar os principais expedientes
educacionais que tencionam orientar as criangas a moralizac¢do, o projeto antropologico
pragmatico, mantendo o mesmo espirito e, em certo sentido, dando continuidade ao
programa pedagdgico — numa espécie de andragogia —, ou ainda alargando o horizonte de
pesquisa filosofica, almeja promover uma investigagao a respeito do ser humano em geral,
com o intuito de que, apoiados neste conhecimento, os homens possam progredir em direcao
a sua finalidade moral. Em suma, sob os moldes kantianos, a antropologia visa se tornar
“uma ciéncia da utilidade geral”.’?

A antropologia pragmatica realiza um estudo sobre o homem especificamente segundo
“o que ele faz de si mesmo, ou pode e deve fazer como set que age livremente”.” Por nio haver
uma natureza humana pronta e ja plenamente realizada, como pudemos analisar a partir do

O VANDEWALLE, Kant. Educacion y critica, pp. 59-60.

S KANT, Sobre a pedagogia, p. 86.

32 KANT, Antropologia de um ponto de vista pragmiitico, p. 23.
3 KANT, Antropologia de um ponto de vista pragmitico, p. 21.
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escrito pedagogico de Kant, faz-se necessario estuda-la a através do modo que ela constitui a si
mesma durante a sua histéria. E preciso compreender quais sio as suas disposicoes, de que forma
elas se desenvolvem e a que télos elas se encaminham, sempre levando em consideragio o fato
de que, como a filosofia moral kantiana fundamenta, estamos diante de um ser que, apesar de
estar submetido a determinacOes externas, também ¢ capaz de decididamente resisti-las e
ultrapassa-las num plano em que se institui como ser livre e autdbnomo, na condi¢io em que
abandona a sua menoridade e segue apenas as leis puras que da a si proprio. Logo, a utilidade da
antropologia se assenta na possibilidade de, ao entender melhor o que é o homem, poder
aprimorar os caminhos que dispéem e ordenam a sua autoconstitui¢ao e, assim, direciona-lo mais
acertadamente a sua finalidade. Em razao disso, a antropologia pragmatica contribui diretamente
com os estudos de educacao, direito, religido e ética, pois oferece um retrato mais fiel do homem
que ¢ educado, julgado, devotado e moralizado.

Embora Kant apresente em sua obra antropoldgica caracteristicas proprias aos
diversos povos, como franceses, ingleses, italianos e alemaes, e recorra a conhecida
caracterizagao humoral — sanguineo, melancélico, fleumatico e colérico — para discorrer
sobre o carater da pessoa, todas estas reflexdes devem ser necessariamente subsumidas a
resposta que, ao discorrer sobre o carater da espécie, o filésofo alemao oferece a questio
primordial: “gue ¢ 0 homem?’. De acordo com Kant, o ser humano “tem um cariter que ele
mesmo cria para si enquanto ¢ capaz de se aperfeicoar segundo os fins que ele mesmo
assume. Por meio disso, ele, como animal dotado da faculdade da razio (...) pode fazer de si
um animal racional (...)” **As caracteristicas pragmadticas observaveis em todas as divisdes
acima mencionadas expressam particularidades assumidas historicamente em decorréncia da
relagdo que o género humano, enquanto ser livre que é, mantém com as suas determinagoes
naturais, uma vez que esta dinamica tensional ¢ o que lhe direciona gera¢ao apds geracio ao
seu fim ultimo. Com isso, o sujeito individual, um grupo ou ainda um povo sempre devem
ser analisados também a partir dos atributos que constituem a espécie, de forma que
expressam a liberdade prépria a ela na conformagao assumida singularmente.

Em consonancia com sua obra pedagogica e, de maneira ainda mais ampla, com sua
Filosofia da histéria, Kant afirma que a cultura progressiva do género humano se da por meio
do desenvolvimento de suas disposi¢oes naturais, a saber, a disposicao #nica, a pragmdtica e a
moral. Ha um proposito natural a ser alcangado e, em prol da plena realizagao deste designio,
os homens precisam se esfor¢ar para perpassar historicamente etapas de aprimoramento nos
diversos ambitos da vida, porque somente assim, em decorréncia do seu préprio empenho,
o projeto da natureza se torna, ao fim, um projeto inteiramente humano. O transito entre o
natural e o humano nao ¢é apenas um processo de libertacio de um comando estranho ao
homem, mas principalmente de uma autoconstituicio histérico-antropologica que se
preenche verdadeiramente de liberdade em diregao a sua plena realizagao moral.

Temos, desta maneira, primeiramente, a disposi¢ao #nica. Esta disposi¢ao se conecta
de forma direta com a conformac¢ao mais substancial da existéncia humana, correspondendo
a sua estrutura corporea e racional, as quais, ja em gérmen, prenunciam a liberdade humana.
O homem ¢ um ser que tem a capacidade de se desenvolver continuamente, tanto através de
sua razao, que de modo industrioso ultrapassa a si mesma sempre que é estimulada ou
forcada a isso, quanto através de seu proprio corpo, devido a plasticidade do formato de suas

3 KANT, Antropologia de um ponto de vista pragmatico, p. 216.
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maos que, sob o comando da sempre crescente razio, adequam-se as mais diversas tarefas.”
O homem, com isso, nao esta destinado a um unico modo de vida - como é o caso dos
animais, que, por disporem de um conjunto de caracteristicas deterministicas, sio obrigados
a viverem sob certas condi¢Oes ecossistémicas especificas -, mas, sim, as condi¢oes que ele
ordena a si préprio historicamente.

Ja a disposi¢ao pragmatica concerne ao fato de que o homem ¢ um ser sociavel por
natureza, ¢ nao somente isso, mas também que o homem s6 ¢é capaz de desenvolver sua
humanidade por meio da relagao que mantém com seus semelhantes. O abandono da rudeza
e a passagem a concordia, quer ela comece a ser alcancgada pela educagao, como vimos, quer
ela seja iniciada pelo direito, como a histéria humana sugere, torna-se possivel — adicional e
conjuntamente ao desenvolvimento da disposi¢ao técnica — através do desenvolvimento da
disposi¢do pragmatica, a qual favorece o intercambio cultural entre os homens. A
humanidade, nas suas sucessivas geragoes, promove o engrandecimento da ciéncia, dos

costumes, da técnica e, até mesmo, do gosto. Como Kant afirma em sua terceira Critica:

Um homem abandonado em uma ilha deserta ndo arrumaria, (...) nem a sua
cabana nem a si mesmo, nem procuraria flores e menos ainda as plantaria,
para assim enfeitar-se; é apenas em sociedade que lhe ocorre ser ndo apenas
um ser humano, mas também, a seu modo, um homem fino (o comeco da
civilizagao).*

E vilido destacar que nenhum homem produz a si proprio isoladamente, pois cada
qual sempre conta com as luzes provenientes das conquistas civilizatérias das geragoes
passadas, da mesma maneira que, devido a isso, a geragao presente, ao se constituir, também
acaba por viabilizar a continuidade da promog¢ao coletiva do esclarecimento na histéria as
geracoes vindouras. A natureza, inclusive, em consideragdo ao seu projeto, proveu ao
homem, paralelamente a sua disposi¢ao a sociabilidade, uma tendéncia a insociabilidade,
responsavel por fazé-lo querer todos os bens resultantes do progresso humano coletivo
apenas para si.”’ Segundo o filésofo, a natureza sabiamente assenta esse conflito social para
que as for¢as humanas sejam impulsionadas a progredirem continuamente. Essa oposi¢ao de
interesses, ou como Kant nomeia, a socidvel sociabilidade, ¢ uma espécie de aguilhao que
estimula a disputa entre os homens, contudo, nao ao ponto de quererem abrir mao da
congregacao social, por um lado, porque ela é naturalmente desejada por todos e, por outro
lado, porque o egoista almeja concretizar suas obras dentro do circulo de relagdes humanas,
para que estas conquistas possam servir de motivo de inveja aos demais. Esta condi¢ao for¢a
os homens a sempre promoverem e aprimorarem certos recursos formativos e coercitivos
que se interponham entre estes dois pendores, quer dizer, a insociavel sociabilidade promove
e presta manuten¢ao a promog¢ao do progresso humano.

Por dltimo, temos a disposicao moral. Por meio dela o homem é capaz de tomar
consciéncia da liberdade de seu arbitrio e, entao, estabelecer-se praticamente em um plano
inteligivel, no qual as leis que regem suas a¢Oes sao concebidas e quistas puramente pela
propria vontade. Apesar da propensao ao mal, que leva o homem a agir de modo egofista, ele

% Cf. KANT, Antropologia de um ponto de vista pragmatico, p. 218.
36 KANT, Critica da faculdade de julgar, pp. 194-195.
37 Ct. KANT, Ideia de nma historia universal de nm ponto de vista cosmopolita, p. 13.
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tem uma disposi¢do ao bem que se desenvolve e se fortalece 2 medida que as outras
disposi¢des humanas progridem historicamente. Segundo a antropologia kantiana, os
homens precisam fortalecer a vontade para que ela seja capaz de sobrepujar os obstaculos
dos apetites sensiveis em vista de sua plena moralizagdao, o que ocorre justamente por meio
do embate entre o bem e o mal presentes na natureza humana.

E notavel a convergéncia conceitual existente entre a obra pedagdgica e a obra
antropolégica de Kant, porquanto fazem parte de um mesmo sistema. Malgrado o enfoque
em cada uma delas ser diferente, o escopo em ambas é 0 mesmo: a promog¢ao do progresso
do género humano em direcio a moralizacdo. Especificamente em nome disso ¢ que Kant
compreende que, tal como a crianga pode aprender a viver por meio dos jogos, 0 homem
adulto também pode fazé-lo a sua maneira.

E de fato admiravel ver homens razodveis permanecerem sentados, por horas
inteiras, embaralhando cartas. Isso demonstra que os homens nio deixam
facilmente de ser criangas. Com efeito, em que este jogo € superior ao jogo
de bolas das criancas? E verdade que as pessoas adultas ndo andam num
cavalo-de-pau, mas elas montam outros cavalos-de-pau.”®

Com isso, Kant ndo quer afirmar que ha certo grau de imaturidade ou até mesmo
infantilidade naqueles que se sentam a mesa para uma disputa, pois o homem adulto nio
continua a ser crianga porque joga, ele joga porque continua a ser alguém que forma a si mesmo
através de suas agoes e da relagdio que mantém com outros homens. Ainda que os jogos nao
sejam tdo fecundos na promog¢dao do sumo bem fisico-moral quando comparados com os
beneficios provindos de uma boa refeicao, em aprazivel companhia, digna de elogios do filésofo
em sua obra antropoldgica”, Kant nao desconsidera totalmente o potencial moralizante que a
disputa em um certame pode exercer na vida humana, uma vez que sio considerados como que

deleites revigorantes ou ainda, como que remédios para o espirito.’ Segundo o filésofo:

Todas as nossas reunides socials noturnas mostram O quao Prazerosos
podem ser os jogos, sem que se precise based-los em um propodsito
interessado; pols sem o jogo quase ninguém consegue entreter-se. Mas os
afetos da esperanca, do medo, da alegtia, da raiva, da zombaria entram no
jogo trocando de papel a cada momento, e sdo tdo vivazes que por meio
deles, como um movimento interno, toda a atividade vital do corpo parece
intensificada, tal como o demonstra a excitacio da mente por eles gerada,
mesmo que nao se tenha ganho ou aprendido nada com isso.*!

Em primeiro lugar, devemos levar em consideracao o fato de que a reunido social e,
com ela, a conversagao, sao pressupostos de um jogo de cartas. Ninguém joga sozinho, e nao o
faz porque a alegria de um certame estd justamente na congregacao entre os participantes. O
momento da partida e, mais especificamente, o intervalo delas, ¢ comumente preenchido com

B KANT, Sobre a pedagogia, p. 61.

3 Cf. KANT, Antropologia de um ponto de vista pragmatico, p. 175.
40 Cf. KANT, Lectures on Anthropology, p. 125.

Y KANT, Critica da faculdade de julgar, pp. 229-230.
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a troca de ideias entre os jogadores a respeito dos mais diversos assuntos, de tal maneira que o
jogo é a ocasido para a disputa nas cartas e também para a disputa das ideias. Outrossim,
precisamos denotar que, em conjunto com o empenho do seguimento das regras do embate, ha
o esforgo para o seguimento das normas de urbanidade. Se por um lado, ninguém joga sozinho,
por outro lado, ninguém tem predilecdo para jogar com alguém que é rude e incivilizado.

Kant esclarece que numa partida ha ““(...) uma certa convencao de interesses pessoais
patra se saquearem uns aos outros com a maior cortesia”.** Ora, a manobra com as cartas,
apesar de almejar a vitoria sobre o adversario, ¢ essencialmente recreativa, posto que o truque
nao pode se tornar trapaca, e a tensdo da disputa nao pode se converter em grosseria.
Portanto, nao obstante a flutuacao dos afetos acerca dos rumos que o jogo toma em vista da
dinamicidade imposta pelas cartas, que ora é vantajosa, ora nao o ¢, os participantes precisam
estar no controle de suas emogodes, tanto para que haja respeito entre eles quanto para que a
dissimulagio em prol da vitéria seja crivel. O entusiasmo e a frustragdo precisam ser
externalizados identicamente. O dominio sobre os préprios afetos, isto posto, deve percorrer
toda a extensdo da partida, ao ponto do blefe se confundir com a urbanidade.

Cada jogador deve montar a sua estratégia, nado apenas a partir das cartas que tem em
maos, mas também levando em conta as possiveis cartas de seu adversario. Um jogador
precisa, com isso, memorizar o desenrolar do certame para que consiga antever a sua
continuidade, deve imaginar e reimaginar os provaveis cenarios a cada jogada, bem como
tentar identificar a emog¢ao do oponente que subjaz ao seu blefe. Segundo Kant, boa parte
da alegria da vitéria em uma disputa estd em derrotar um adversario através do uso da
habilidade, quando, mesmo na ocasido em que as cartas nao sao as melhores, o jogador é
capaz de criar a sua prépria sorte.?

Um bom jogador, por conseguinte, ¢ um homem disciplinado, que pensa antes de
tomar as suas decisoes, que nao se deixa dominar pelas suas emogoes, que se obriga a seguir
as regras do jogo, ndo apenas porque almeja uma possivel vitoria, mas principalmente porque,
somente assim, a congregacao social ¢ desfrutada com maior vivacidade. Destaquemos que
todas estas caracteristicas sao primordiais para a moralizagao e é justamente por esse motivo
que Kant afirma que o jogo de cartas disciplina o ser humano*, e mais, que “os jogos (...)
cultivam, tornam-nos equanimes, (...) e podem, assim, influenciar a moralidade”.*

Posto isto, ndo podemos concluir de forma apressada que os jogos moralizam os
homens, até porque, a disputa das cartas, caso nao seja bem gerida, pode se tornar uma
paixdo, responsavel por submeter o espirito humano ao vicio e a ilusio, conhecidos
obstaculos para a autonomia. A elogiosa influéncia dos jogos concerne especificamente a
contribuicdo que eles podem prestar no desenvolvimento das disposi¢des humanas,
principalmente a féenica e a pragmtica, as quais sao indispensaveis para que a disposicao mworal
também venha a se desenvolver. Ninguém se torna moralizado porque é um bom jogador,
entretanto, um homem que é um bom jogador tem mais chances de ser um homem habil,
prudente, sociavel, e que, por isso, tem seu espirito vivificado na dire¢cio da moralizagao. Em
suma, a disputa nas cartas fortalece o espirito humano e apenas um espirito resoluto é capaz
de aproximar o homem de sua finalidade moral.

2 KANT, Antropologia de um ponto de vista pragmatico, p. 175.
B Cf. KANT, Lectures on Anthropology, p. 129.

4 Cf. KANT, Lectures on Anthropology, p. 155.

45 KANT, Lectures on Anthropology, p. 427.
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Consideragoes finais

A moralizagdo humana abrange a integralidade da histéria dos homens, perpassando
da espécie ao individuo e vice-versa. Apesar da moralizag¢ao ser como que um renascimento,
que irrompe livremente do espirito humano, ela impde a este espirito, antes de tudo, que se
fortifique em consideracio a este fim. E justamente por este motivo que os recursos nio-
morais ganham importancia para a moral. O homem ¢é um ser que se constitui historicamente
e o faz a medida em que se projeta com sua cultura geracio apos gerag¢ao. Nao podemos
ignorar, portanto, a dinamicidade da vida humana em sua existéncia material, Gnico solo
sobre o qual o progresso espiritual pode ser erigido. Concluimos, nesse quadro, que dentre
os recursos formativos da educagao e da antropologia, os jogos desempenham um papel de
grande importancia para a razao humana, porque sio capazes de ensinar os homens a
viverem através da interrelacio que mantém enquanto jogam, bem como através da relagao
que cada qual mantém consigo proprio, enquanto o espirito de cada um é posto também
para jogar consigo mesmo. A crianga e o adulto, ao jogarem, alegram-se com a vida, pois
estao aprendendo a jogar o seu jogo e, ao fazé-lo, alegram-se sobre a vida, ji que
compreendem que, ao saberem jogar este jogo, sio capazes de se aproximar mais

acertadamente de seu fim.
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Os dois conceitos de liberdade e a filosofia de Isaiah Berlin
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Resumo: Neste texto, esmiuga-se o conceito de liberdade na obra de Isaiah Betlin, visando inseri-lo
no contexto mais amplo de sua filosofia. Essa reconstru¢ao tem dois objetivos principais que a
justificam: (i) evidenciar a natureza predominantemente histérica (e nio analitica) do projeto
intelectual de Berlin; e (ii) apontar dois erros comuns na interpretagdo dos conceitos de “liberdade
positiva” e “liberdade negativa”.
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Abstract: This article examines Isaiah Berlin’s concept of liberty in the broader context of his
philosophy. This examination has two main purposes, which indicate its importance: (i) to highlight
the predominantly historical (and not analytical) nature of Berlin’s intellectual project; (ii) to indicate
two errors that are commonly made regarding the interpretation of his “positive” and “negative”
concepts of liberty.
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1. Introdugiao?

Neste texto, pretendo retomar e esmiugar o conceito de liberdade na obra de Isaiah
Berlin. A reconstrugao cuidadosa do trabalho de Berlin é essencial por dois motivos
principais. Em primeiro lugar, porque o modo como ele concebeu os dois conceitos de
liberdade ainda gera interpretagoes equivocadas. Cito, por exemplo, a associa¢ao que alguns
fazem entre “liberdade positiva” e “liberdade dos antigos”, ou entre a primeira e a ideia de
patticipacio democratica’. Mesmo que esse equivoco seja alimentado por Betlin, que parece
fazer essa associa¢do em trecho do ensaio Two Concepts of Liberty’, uma leitura atenta de seus
ensaios seria suficiente para concluir que fazé-la ¢ uma distor¢ao. Outro erro comum,
também cometido por Pettit, consiste em apontar imprecisdes nas defini¢oes dadas por
Berlin. Essas imprecisdes sao naturais, pois se relacionam ao tipo de projeto que Berlin tinha
diante de si: ele nao visava dar uma definicao especifica do que seria « liberdade negativa ou
a liberdade positiva, mas apenas identificar quais elementos conceituais foram e sio
comumente a elas associados. Neste sentido, o argumento de Pettit, no texto The Instability of
Freedom as Non-Interference, baseia-se em uma ma-compreensio do projeto de Betlin®. A
preocupagao de Berlin nido era fornecer uma defini¢io analiticamente precisa da liberdade
negativa, mas sim de contrasta-la ao (e separa-la do) conceito positivo de liberdade.

Em segundo lugar, precisamente porque evidencia essa natureza eminentemente
histérica do projeto intelectual de Berlin. Em vez de uma exposi¢ao analiticamente bem
delimitada dos dois conceitos de liberdade, o que essa reconstru¢ao deixa evidente ¢ um
desenvolvimento conceitual ocorrido ao longo de uma rica histéria do pensamento, em que
tais conceitos foram associando-se a diferentes conjuntos de ideias. Quem se debruga sobre
os textos de Berlin ndo deve, portanto, buscar uma defini¢ao exata de cada um desses termos,
mas tentar identificar os elementos principais aos quais se associaram e por meio dos quais

vieram a se caracterizar.

2. A liberdade negativa no conjunto da obra de Berlin

No inicio do texto The Idea of Freedom, Betlin ja define o que para ele ¢ a liberdade em
seu significado mais 6bvio:

O desejo de liberdade ¢, em primeiro lugar, o desejo, por parte de individuos
ou grupos, de nao sofrer interferéncia de outros individuos ou grupos. Esse

2 Com excegdo da secdo introdutéria e da conclusio, este artigo reproduz parte do capitulo II de minha
dissertagio de mestrado, publicada online em: https://www.teses.usp.bt/teses/disponiveis/8/8131/tde-
19122019-160654/ publico/2019_MateusMatosTormin_VOrig.pdf

3 Dworkin é um dos que cometem esse erro (Justice for Hedgehogs, p. 364-65), assim como P. Pettit (Republicanism:
A Theory of Freedom and Government, p. 18 e The Instability of Freedon: as Noninterference: The Case of Isaiah Berlin, p. 715).
4 BERLIN, Liberty: Inconporating Four Essays on Liberty, p. 209.

5 E, mesmo que nao se baseasse, ¢ um argumento que se auto-derrota: o proprio Pettit, ao tentar mostrar que
os textos de Berlin ddo margem para entendermos que ele concordaria com a concepgio republicana de
liberdade, admite que Berlin certamente discordaria das implica¢oes institucionais do conceito (The Instability of
Freedon as Noninterference: The Case of Isaiah Berlin, p. 716). Ora, se ele discordaria das implicagdes do conceito,
certamente ndo o endossaria. Coser chega a fazer tal aproximacao entre a liberdade de Betlin e a dos neo-
republicanos, mas pondera corretamente que “[The/ neo-republican theory gualifies intervention in a manner that had not
been formmuiated by Berlin” (The Concept of Liberty: the Polemic between the Neo-Republicans and Isaiah Berlin, pp. 61-62).

.+ : Cadernos de Etica e Filosofia Politica | Volume 42 (2) | 2° semestre de 2023 | Pagina 71 : : :



¢ seu significado mais 6bvio e todas as outras interpretacdes dele tendem a
parecer artificiais ou metaféricas®.

Para entender melhor essa afirmacao, aborda-la-ei por partes. Em primeiro lugar, é
preciso definir quais tipos de obstaculos sdao relevantes. Existem aqueles que sao
provenientes da natureza (o fato de humanos, por exemplo, ndo poderem voar), obstaculos
psicolégicos (quando alguém, por exemplo, nao consegue amar seus inimigos), dentre outros.
No geral, obstaculo é tudo aquilo que impede um ser humano de concretizar seus desejos,
inclinagdes e impulsos. Para a correta concep¢ao da liberdade em seus sentidos social e
politico, os obstaculos psicologicos e naturais nao importam; sao relevantes apenas os
advindos da a¢do humana. Ha diminui¢ao de liberdade, portanto, quando uma ou mais
pessoas impedem (prevenf) uma ou mais pessoas de fazerem ou se tornarem algo que deseja
fazer ou tornar-se. Este impedimento dar-se-ia por um ato ou comportamento, de forma que
a pessoa que limita a liberdade de outra poderia agir ou se comportar diferentemente, caso
assim o desejasse. Essa a¢ao nao precisa ter a intengao especifica de obstar a agao de outros
individuos. Ela é obstaculo relevante para o sentido de liberdade aqui definido, mesmo que
tenha apenas o efeito nao intencional de limitar a liberdade de alguém’.

Em resumo, a liberdade em seus sentidos social e politico é, para Berlin, um conceito
negativo, pois é concebida em referéncia a auséncia de a¢oes que limitam ou frustram as
agoes, propositos e desejos de alguém; e este seria o sentido primario de liberdade: as
discussdes gerais que tratam do assunto sempre pressupuseram, de maneira consciente ou
subentendida, esse significado do termo. Berlin reconhece que a palavra “liberdade” foi
utilizada com outros significados. Por exemplo, quando se diz que alguém nao ¢ livre ao agir
irracionalmente, ou quando se diz que alguém ¢ escravo de uma paixao ou que age de maneira
iludida. Esses outros significados, apesar de fazerem parte das linguas europeias modernas,
sao metaféricos ou analdgicos®, o que pode ser percebido pelo contraste entre as frases
“Tibério ¢ escravo do bardo José Lins” e “Jay Gatsby ¢é escravo do amor que sente por Daisy
Buchanan”. O segundo sentido é metaférico quando comparado ao primeiro:

A liberdade ¢é, portanto, em seu sentido primario, um conceito negativo;
demandar liberdade é demandar auséncia de atividades humanas que se
cruzam com a minha; e a discussao geral desse topico sempre pressupOs,
consciente ou inconscientemente, esse significado do termo. (...) A luta
contra um homem que quer impor sua vontade a outros seres humanos, e,
de outro lado, aquilo que é chamado de luta interior dentro de si — seja entre
minhas préprias paixdes, seja entre minhas inclinagdes menos nobres e
minha “melhor natureza” — nao sao lutas no mesmo sentido da palavra, e a

segunda € assim chamada por uma extensio guasi-metaférica do termo’.

No texto Two Concepts of Freedom: Romantic and Liberal, Betlin reforga esse argumento
ao distinguir entre os muitos sentidos que o termo liberdade tem e o seu sentido nuclear, que

¢ BERLIN, Political Ideas in the Romantic Age, p. 112.

" BERLIN, Political Ideas in the Romantic Age, pp. 112-14.
8 BERLIN, Po/itical Ideas in the Romantic Age, pp. 114-15.
9 BERLIN, Political Ideas in the Romantic Age, pp. 114-15.
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¢ comum a todos os outros sentidos do termo. Liberdade, neste sentido nuclear, significa
auséncia de interferéncia, e, mais especificamente, auséncia de coercdo por parte de outras
pessoas. Berlin recorre também a distingao entre liberdade no sentido politico e liberdade
em sentidos nao politicos (por exemplo, quando se diz que alguém ¢ livre de dor, ou que o
filésofo ¢é aquele que ¢ livre das correntes da vida mundana). Nesses sentidos nao politicos
do termo, a liberdade nio é usada necessariamente no seu sentido central. Para fins da
liberdade no sentido politico — cujo uso reflete o sentido nuclear do termo —, esses outros
sentidos sio como se fossem metaforicos': “ser livre é nao ser obstruido, é poder fazer o

1 Auséncia de interferéncia, de obstaculos: este é o nucleo, a ideia

que quer que se queira
central por tras de qualquer concepg¢ao mais especifica de liberdade em seu sentido negativo.

Apesar de ser possivel identificar esse nucleo, o projeto de Berlin, tal como dito na
introdugao, nao vai além disso, pois nao busca uma defini¢ao precisa do que seja « liberdade
em seu sentido negativo. Em verdade, e este texto visa mostrar iS50, sua preocupagao se
centra muito mais em delinear o desenvolvimento do conceito de liberdade (tanto em seu
sentido negativo, quanto em seu sentido positivo), mostrando a quais conjuntos de ideias ele
se associou e como isso impactou seu uso. Nos proximos paragrafos, volto-me ao conjunto
mais amplo da obra de Betlin, com o intuito de mostrar como essa concepgao de liberdade
negativa se associa a outros aspectos de seus escritos.

De acordo com Betlin, ao se observar a histéria, nota-se que o que muda de um
petiodo para outro nao ¢ o mundo exterior em si, mas sim as categorias ou padroes
empregados para entendé-lo, os 6culos utilizados para enxerga-lo. Essas mudangas, porém,
nao sio tao recorrentes. Para Berlin, tais categorias ou padrdes, que apresentam baixo grau
de mutabilidade, sdo caracteristicas centrais de nossa experiéncia, estando pressupostas no
préprio modo como concebemos o mundo exterior (#he external world). No caso da percepgao
dos objetos naturais, elas sio mais evidentes: a tridimensionalidade do espaco e a
irreversibilidade da ordem do tempo sdao algumas das caracteristicas centrais que conformam
nossa experiéncia, sao categorias em termos das quais pensamos € agimos, € que estao
pressupostas no proprio modo como formulamos nossa expetiéncia empirica'”.

Para Betlin, ha, no ambito moral e politico, equivalentes da tridimensionalidade do
espago e da irreversibilidade da ordem do tempo. Essas categorias que permeiam nosso
modo de pensar e agir nos ambitos valorativos talvez niao sejam tao estaveis ou universais
quanto as que incidem sobre objetos naturais. De todo modo, elas estio igualmente
pressupostas no proprio modo como formulamos nossa experiéncia nesses ambitos, sendo
condicio de possibilidade de qualquer comunica¢io intersubjetiva'®. Valores e conceitos
politicos nada mais sao do que parte desse conjunto de categorias que informam modos de
viver e pensar, de forma que s6 seriam modificados por meio de mudancas radicais da
realidade, ou, alternativamente, pela loucura (caso em que o individuo se desvincula da
realidade)®.

10 BERLIN, Political Ideas in the Romantic Age, pp. 195-96 e p. 201; BERLIN, Concepts and Categories, p. 253.

W BERLIN, Concepts and Categories, p. 208.

12 BERLIN, Concepts and Categories, pp. 215-16.

13 Berlin diz que a estabilidade das categorias ¢ uma questio de grau e associa tal estabilidade a ideia de
objetividade. Quanto mais estiavel ¢ uma categoria, mais ela tende a ser tida como “objetiva” (nt.1, Liberty:
Incorporating Four Essays on Liberty, p. 144).

14 BERLIN, Liberty: Incorporating Four Essays on Liberty, p. 25 e pp. 44-45.

15 BERLIN, Concepts and Categories, p. 216.
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Essas categorias, seja no ambito da natureza, seja no ambito moral, sio tomadas por
Berlin como “fatos brutos” (e ndo como a-prioris que remeteriam a uma concepgao
metafisica). Sendo tomadas como fatos brutos, seria concebivel que fossem alteradas ou que
existissem de outro modo. Caso isso acontecesse, todo nosso aparato conceitual (e, segundo

Berlin, nossa proptia natureza) nao nos setia compreensivel's

. Em outras palavras, a propria
possibilidade de comunicagiao entre as pessoas depende do fato de muitas delas (em
diferentes tempos e lugares) aceitarem ou terem aceitado constelagdes de valores que, se nao
sao idénticas, podem ser facilmente sobrepostas (overlapping constellations of values), mesmo que
as pessoas Nao as sigam estritamente ou que sejam hostis a elas. Essa aceitag¢do é condi¢ao
para que se possa conceber e compreender nao s6 outras sociedades, mas ndés mesmos — e
¢ neste sentido que, segundo Berlin, valores podem ser considerados como objetivos'.

Para Berlin, o ser humano ¢ concebido por meio de varias categorias, como, por
exemplo, “liberdade”, “sofrimento”, “felicidade”, “certo e errado”, “escolha”, dentre outras.
Berlin distingue, entio, uma definicio meramente verbal do que seria uma pessoa —
definicdo que pode ser facilmente modificada —, e uma defini¢do intrinseca de pessoa —
defini¢do associada as categorias mencionadas. Assim, por exemplo, se é dito que uma pessoa
¢ totalmente indiferente a ideia de verdade, ou que a possibilidade de escolha nao significa
nada para ela, ela é vista, no minimo, como excéntrica, por ir na contramao de algo que é
considerado intrinseco a seres humanos (no caso, um interesse pela no¢ao de verdade e pela
possibilidade de escolha). Se algo se distancia muito dessa nocio intrinseca de pessoa,
considera-se esse algo como nao humano'®.

Nao se chega a essa nocao intrinseca de ser humano por meio de uma analise
empirica, nem por meio de uma analise formal. Dai a importancia da capacidade de
julgamento, de esforco imaginativo e do erstehen (termo ao qual, ecoando Weber, Berlin
recorre)”’. B essa capacidade que nos permite acessar quais noces da natureza do ser
humano estariam incorporadas em diferentes visdes de mundo, permitindo, assim, que se
entendam tanto as sociedades passadas, como a sociedade contemporanea®.

Berlin afirma que um dos principais pressupostos perceptiveis no modo como
normalmente pensamos e usamos a linguagem ¢ de que a liberdade ¢ a principal caracteristica
que distingue o ser humano do que é nao humano (liberdade, aqui, entendida como liberdade
de escolha, assegurada pela auséncia de obsticulos a a¢io)?":

A pressuposi¢ao central do pensamento e da fala comuns me parece ser que
a liberdade ¢ a caracteristica principal que distingue o homem de tudo aquilo

16 Por exemplo: suponha-se que a tese determinista de que nao existe liberdade de escolha seja provada. Para
Berlin, essa seria uma mudanca fatica radical que alteraria as categorias pressupostas em nossos modos de
pensar e agir. Nogbes como as de culpa, mérito e remorso se tornariam irracionais ou obsoletas (Concepts and
Categories, p. 240).

17 Concepts and Categories, p. 279-80. Além de “fatos brutos”, Berlin também recorre a expressio “guasi-empirical”
para descrever essas categorias (Liberty: Incorporating Four Essays on Liberty, p. 45). Gray comenta a respeito em:
Isaiah Berlin — an interpretation of bis thought, p. 104.

18 BERLIN, Concepts and Categories, p. 217 e p. 317.

19 BERLIN, Concepts and Categories, p. 324.

20 BERLIN, Concepts and Categories, p. 219.

21 BERLIN, Concepts and Categories, pp. 248-49 e Liberty: Incorporating Four Essays on Liberty, p. 30 e pp. 210-11.
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que ¢ nao-humano; de que existem graus de liberdade, graus constituidos pela

auséncia de obstaculo ao exercicio da escolha (...)*.

Uma pergunta que nao tem resposta clara é: que tipo de afirmagao Berlin pretende
fazer quando diz isso? Apesar de ser um trecho importante de seu argumento, nao se sabe
se ¢ uma afirmacao de tipo historico-sociologica, que se baseia em uma grande constataciao
de como o termo foi empregado, ou se ¢ uma afirmacao analitica, que visa revelar os critérios
que subjazem o emprego do termo. Berlin parece focar bastante na analise dos usos. Ele
utiliza o termo “us¢” reiteradamente e recorre a distintos usos do termo liberdade, com o
intuito de especificar seu sentido central e politico™.

De todo modo, a concepgao de liberdade de Berlin ndo parece ser fruto de uma
analise empirica da histéria, a0 menos nao no sentido de uma histéria concebida como
neutro-descritiva. O modo como Berlin a concebe é mais rico, opondo-se a uma concepgao
positivista ao conferir centralidade a no¢ao de erstehen, tal como dito acima. Sendo assim, a
concepgao de liberdade berliniana ndo pode ser entendida como fruto de um mero resgate
de como filésofos e tedricos do passado a entendiam?, pois estd conectada a ideia de
categoria, a0s usos que elas tém em nossa linguagem, e a uma concep¢ao do ser humano®.

Em sintese, Berlin afirma que ser livre é poder escolher entre distintos caminhos e
possibilidades de maneira nao forgada. Neste sentido, ser cada vez mais racional (na medida
em que a racionalidade exclui todos os caminhos e possibilidades ndo racionais) niao
necessariamente leva alguém a ser mais livre. Ao contrario, ja que quanto mais possibilidades
estiverem em aberto, maior é o grau de liberdade de uma pessoa. Para Berlin, portanto,
afastando-se de formula¢des anteriores em que empregava o termo “desejo/queret” (fo do
whatever you wish), ha uma distingao importante entre liberdade entendida como “auséncia de
obstaculos para fazer o que eu desejo” e liberdade entendida como um “conjunto de
possibilidades que tenho em aberto, independentemente de serem por mim desejadas”. O
exemplo mais radical é o do escravo Epictetus, que aprendeu a amar e a desejar as proprias
correntes. O fato de querer ser escravo pode fazer de alguém uma pessoa menos frustrada e
até contente com sua situagdao, mas nao faz dela uma pessoa mais livre. O fato de eu querer
agir racionalmente e me ater apenas ao caminho racional, excluindo outras possibilidades de
conduta, nao me torna alguém livre simplesmente porque quero agir desse modo e nao tenho
obstaculos para me impedir. O que mede o grau de liberdade de uma pessoa siao as
possibilidades que de fato tem em aberto®.

22 BERLIN, Concepts and Categories, p. 248.

23 Os artigos Verfication, Empirical Propositions and Hypothetical Statements e Logical Translation, publicados no livro
Concepts and Categories, fornecem pistas, mas nenhuma delas definitiva. A que mais se aproxima disso, encontra-
se nas ultimas paginas do ensaio Logical Translation, em que Berlin afirma: “Words mean, not by pinning down
bits of reality, but by having a recognised use, that is when their users know how and in what situations to use
them in order to communicate whatever they may wish to communicate” (Concepts and Categories, pp. 103-04).
Ver tb.: Liberty: Incorporating Four Essays on Liberty, p. 16. Gray descarta essa hipétese, dizendo que Berlin “would
never suppose that philosophical puzzlement could be overcome by the analysis of the uses of words: his
lifelong conviction that philosophical questions are #oz primarily linguistic in character is sufficient to show
this” (Lsaiab Berlin — an interpretation of his thought, p. 53).

2 Dworkin faz essa leitura de Berlin em Justice in Robes, pp. 113-14.

25 Sobre sua concepedo de ser humano, faco mencio a sua carta a Beata Polanowska-Sygulska: The Crooked
Tinmber of Humanity, pp. 322-33.

26 BERLIN, Concepts and Categories, pp. 250-53.
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Essas mudangas e as pequenas diferencas existentes nas varias formulagdes do
conceito de liberdade negativa na obra de Berlin evidenciam o carater niao analitico e
eminentemente histérico-filoséfico de sua empreitada: sua preocupagao nao era, repito, a de
fornecer uma defini¢ao precisa de liberdade, mas destacar o desenvolvimento do conceito,
seu nucleo, as diferentes ideias a que se associou e as distor¢des a que esteve sujeito. Se for
possivel falar em uma versao “final”, a liberdade negativa seria medida pelo conjunto de
possibilidades de a¢ao e de escolhas que tenho em aberto (independentemente de serem ou
ndo por mim desejadas)?’. Para Betlin, esse sentido de liberdade é o sentido central do termo,
sendo importante estabelecé-lo, sob o risco de um sentido mais periférico do termo ser
representado como fundamental, fazendo com que os outros sentidos for¢osamente se
conformem a ele ou sejam tidos como banais®. A énfase neste sentido central é justificada
pelo fato de esse risco ter se concretizado, conforme se vera na proxima sec¢ao, dedicada a
liberdade positiva.

3. A liberdade positiva: as ideias e teses a que se associou

O contraste entre liberdade positiva e negativa pode ser esquematicamente
explicitado pelas perguntas a que cada um desses conceitos se relaciona:

O sentido ‘negativo’ estd envolvido na resposta a questao ‘Qual é a area
dentro da qual o sujeito — uma pessoa ou um grupo de pessoas — é ou
deveria ser deixado livre para fazer ou ser o que é capaz de fazer ou ser, sem
interferéncia de outras pessoas?’ (...) [O] sentido ‘positivo’ esta envolvido na
resposta a questao ‘O que, ou quem ¢ a fonte de controle ou interferéncia

que pode determinar que alguém seja ou faga isso em vez daquilo?™”

No contexto da obra de Berlin, a liberdade positiva é especificada e discutida
sobretudo com base nas ideias de “auto-dominio”, “auto-realizacio” e congéneres — se/f-
realisation, self-sufficiency, self-containment, self-fulfilment, self-mastery, etc’; com base, portanto, em
um desenvolvimento do conceito que, a pergunta “O que, ou quem ¢ a fonte do controle?”,
da como resposta “o eu” (the self).

Nesta se¢ao, apresentarei o desenvolvimento do conceito de liberdade positiva tendo
em vista a distor¢ao a que foi submetido, que implicou uma subversao do conceito de
liberdade e, em dltima instancia, grandes perdas de liberdade em nome da “verdadeira”
liberdade. Cabe ressalvar que, apesar de ser critico desta distor¢ao, ha um consenso recente
de que Berlin nio era totalmente hostil a liberdade positiva enquanto ideal; o que esta sendo
criticado nao ¢é a liberdade positiva em si, mas sua transformag¢ao em uma doutrina autoritaria,

27 Ct., Berlin’s Last Interview e Liberty: Incorporating Four Essays on Liberty, p. 32. Berlin detalha essa defini¢io na nt.
1 de Two Concepts. .. (Liberty: Incorporating Four Essays on Liberty, p. 177). Ver também: GRAY, Isaiah Berlin — an
interpretation of his thought, pp. 51-52.

28 BERLIN, Concepts and Categories, p. 253.

2 BERLIN, Liberty: Incorporating Four Essays on Liberty, p. 169.

30 Cf., por exemplo, segbes 111 e IV do ensaio Two Concepts of Liberty.
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sobretudo quando esse ideal se desloca da esfera do individuo e passa a ser incorporado por
entes supra-individuais (a Nacio, a Igreja, o Partido), como se verd®.

De acordo com Berlin, a separa¢ao mencionada na se¢ao anterior (entre um sentido
mais basico e um sentido mais metaférico do termo liberdade) foi desfeita principalmente
nas obras de platonistas, de estdicos e de fildésofos cristios, e, posteriormente, nas obras de
Spinoza e de alguns idealistas alemaes™. O argumento por meio do qual essa confusao foi
perpetrada tem como premissa fundamental a existéncia de um propésito ou fim unico no
universo. Ser racional significa entender esse proposito, bem como o papel que a cada um é
atribuido na harmonia universal. Os desejos racionais sio apenas aqueles que se conformam
a0 proposito do universo, ja que tal proposito é dado. Sendo assim, é racional apenas aquele
que persegue fins que estaio em harmonia com o universo. A verdadeira liberdade,
identificada a verdadeira auto-realizagao (se/f-fulfillment), nada mais é que a capacidade de auto-
adaptagao a harmonia universal. A liberdade ¢é inconcebivel sem a submissao a esse
proposito, ja que qualquer desejo contrario a ele esta fadado a ser frustrado. E assim que a
liberdade passa a ser referida como uma espécie de submissao racional ao plano, fim, ou
propésito do universo™. Por oposi¢io, qualquer conduta que seja contraria a esse proposito
¢ atribuida a ignorancia e ao desconhecimento:

Esse ¢ o coracao da doutrina de que a virtude é conhecimento, de que o
criminoso, o pecador e o estupido sao o que sio apenas porque buscam
satisfazer seus desejos de maneiras que, por principio, ndo conduzem a sua
satisfacdo, dada a natureza fixa do universo®.

Nessa linha de pensamento, liberdade, virtude, felicidade e conhecimento se
confundem. As pessoas que agem em desconformidade com o propésito do universo sao
tidas como irracionais ou ignorantes. Por terem seus desejos frustrados — desejos estes que,
por serem incompativeis com o propoésito universal, ndo podem por principio ser realizados
—, nao sao felizes; frustradas, niao sao livres; sendo essa frustracio advinda de um
descompasso entre o que desejam e o que o universo estabelece, elas nao sao virtuosas. Assim
sendo, a pessoa virtuosa é aquela que tem conhecimento sobre o funcionamento do universo
e age em conformidade com ele; por assim agir, tem seus desejos realizados; por nao ter
frustracdes, ¢ livre e feliz. Virtude é conhecimento, que € liberdade, que ¢ felicidade™.

Neste modo de pensar, portanto, a liberdade coincide com a percepgio e o

entendimento de uma necessidade ou proposito inevitavel. De acordo com Berlin, esse tipo

31 CROWDER, After Berlin, The Literature since 2002, p. 12. No mesmo sentido: COSER, The Concept of Liberty:
the Polemic between the Neo-Republicans and Isaiah Berlin, p. 45.

32 Nio cabe aqui discutir a corregio de todas as teses historicas defendidas por Berlin. E relevante mencionar,
porém, que ele é bastante criticado enquanto historiador, seja por ser impreciso, seja por generalizar em excesso.
Como se vera, Berlin, ao fazer histéria das ideias, elaborava suas proprias teses filoséficas — o que pode explicar
parte das imprecisGes. Para as criticas, ver, por ex.: BLATTBERG, Review of Isaiah Berlin and the Enlightenment.
Ver também: HARRIS, Berlin and his Critics, p. 356; CHERNISS, Isazah Berlin’s Political 1deas: From the Twentieth
Century to the Romantic Age, p. 1xiv, CROWDER, Pluralism, Relativism and Liberalism, in “The Cambridge
Companion to Isaiah Berlin”, p. 229.

3 BERLIN, Political 1deas in the Romantic Age, pp. 115-16.

3 BERLIN, Political 1deas in the Romantic Age, p. 116.

3 BERLIN, Political 1deas in the Romantic Age, pp. 116-17.
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de pensamento, que nos pensadores alemies tendeu a se expressar de maneira mais
metafisica, também se encontra presente nos escritos dos philosophes franceses e dos
moralistas britinicos (com um viés empitico, porém)®*. Na raiz de todo esse
desenvolvimento, esta o sentido metaférico ou analégico de liberdade, e expor essa conexio
¢ essencial para combater esse pensamento que se baseia em um jogo de palavras que
embaralha o sentido do termo liberdade com o sentido dos termos “paz interior”,
“felicidade” e “seguranca”. Segundo Berlin, em sua forma estoica — que afetou
profundamente o cristianismo —, essa confusio se da da seguinte maneira: diz-se que o
homem sabio ¢ aquele que nao se deixa afetar por fatores externos a si, por fatores materiais
e pelo mundo a sua volta, sobre o qual ele ndo tem controle. Ao nao se deixar afetar por
esses fatores, ele alcanga a paz interior, que é identificada a verdadeira liberdade, que passa a
ser concebida como auséncia de frustragdao. Esta auséncia de frustracio ¢ obtida nio pela
satisfacao de um desejo, mas sim pela eliminagdo do préprio desejo. Assim, por exemplo, se
alguém conseguisse ser totalmente indiferente as suas posses, este alguém nio teria sua
liberdade violada — pois nio se sentiria frustrado — quando outra pessoa o impedisse de
gozar delas. Essa politica de autocontencao (se/f-containment) ou autossuficiéncia (se/f-sufficiency)
propiciaria a verdadeira liberdade, aquela que ¢ totalmente desvinculada do mundo exterior,
residindo na cidadela intetior, na cidadela do espirito”.

Essa mistura, para Berlin, é capciosa, pois ha diferenga importante entre a satisfagao
e a elimina¢ao de um desejo. Ser livre para satisfazer um desejo ¢ muito diferente de ser livre
por meio de sua elimina¢io. Eliminar desejos, optando por uma vida retraida, traduzir-se-ia
melhor, para Berlin, como uma busca por seguranga ou paz interior do que como uma busca
por liberdade™. Portanto, esse sentido “positivo” de liberdade se baseia em uma confusio,
em um jogo de palavras. Da-se o nome de liberdade a um bem — a seguranga, a paz interior
ou a felicidade interna — que nao é propriamente a liberdade, e que com ela niao deveria se
confundir: “essa doutrina (...) parece se basear em um jogo de palavras. Paz é uma coisa e
liberdade ¢ outra. Paz pode até ser preferivel a liberdade e até mesmo ser possivel sem um
certo grau dela, mas ambas nio sao idénticas””.

Além de se basear em um jogo de palavras, essa mistura também se baseia em uma
confusio entre dois diferentes sentidos de “lei”. Parte-se do pressuposto de que é impossivel
(no sentido de ser contra a razao) saber como o universo funciona (i.e., detectar a harmonia
universal) e, a0 mesmo tempo, agir de maneira contriria a essa harmonia. Se esse
conhecimento determina como se deve agir (pois agir de outro modo seria irracional),
confundem-se dois diferentes sentidos de lei: lei no sentido de regularidades que governam
o comportamento de pessoas e coisas (ou ainda no sentido de registros da uniformidade
desses comportamentos) e lei no sentido de dever-ser moral. Tal confusao afeta varios
pensadores até o séc. XVIII: segundo Berlin, a maioria deles pressupunha que a corregao de
uma regra de conduta moral ou ética podetia ser demonstrada por meio do recurso a fatos™.

Essa confusio imperou até meados do séc. XVIII, quando teria ocorrido uma
transformagao no aparato conceitual empregado. A mudanga a que Berlin se refere se deu

36 BERLIN, Political 1deas in the Romantic Age, pp. 127-28.
37 BERLIN, Political 1deas in the Romantic Age, pp. 209-11.
38 BERLIN, Political 1deas in the Romantic Age, pp. 212-13.
3 BERLIN, Political 1deas in the Romantic Age, p. 212.

40 BERLIN, Political Ideas in the Romantic Age, pp. 128-29.

.+ : Cadernos de Etica e Filosofia Politica | Volume 42 (2) | 2° semestre de 2023 | Pagina 78 : : :



no modo como valores sio concebidos: se antes eram vistos como algo a ser descoberto,
eles passaram, a partir do Romantismo, a ser vistos como algo que é criado. Apesar da
mudanga ter se consolidado apenas no séc. XIX, ela tem sua semente ja no pensamento de
Rousseau: “sem duvida, isso comeg¢a com Rousseau, bem como muito do que era novo no
séc. XIX*. O pensamento de Rousseau é a ponte entre o velho e o novo modo de pensat.
E o principal conceito que ele transformou foi justamente o da liberdade®.

Segundo Berlin, ha um dilema que perpassa todo o pensamento rousseauniano. Por
um lado, a liberdade ¢ vista como um bem absoluto: as pessoas desejam (e devem desejar) o
maximo de liberdade que puderem ter. A liberdade, neste sentido, é o que constitui o homem
enquanto ser humano, enquanto um ser capaz de conduta moral. Por outro lado, algum tipo
de ordens social e moral sao necessarias, ordens estas que, além de derivarem da natureza
social do homem, estabelecerdo o jeito correto de se viver. Para Rousseau, segundo a
reconstrucao de Berlin, nem a liberdade, nem esta ordem podem ser sacrificadas. Visando
evitar esse resultado, ele propde encontrar o ponto em que os desejos do individuo e a
autoridade social coincidem — ponto em que a liberdade de um nao conflita com a de outro,
e o bem da sociedade consiste em agbes voluntarias dos individuos que a compoem. Neste
ponto, a liberdade passa a ser identificada com uma conformidade desejada a essa ordem
social®.

Essa solucao, para Berlin, consiste na doutrina da vontade geral, exposta n’o Contrato
Social. Ao desenvolve-la, Rousseau trata a ética e a politica como disciplinas descritivas, no
sentido de terem como objetivo revelar e descrever verdades morais e politicas, entendidas
como fatos na natureza. Tais fatos e verdades morais seriam descobertos por meio de uma
visao moral interna, da qual toda pessoa é dotada. Essa visao interna se manifesta com maior
facilidade quando se esta longe dos fatores que a obscurecem: as paixdes, a corrupgao das
cidades, as armadilhas e ilusdes das artes e da ciéncia e de outras formas de sofisticacio
civilizacional. Ademais, a solugao para um problema ético e moral é tnica, de forma que o
que ¢ cotreto para uma pessoa nao pode conflitar com o que seria correto para outra que
estivesse na mesma situacao. Se todos escutassem suas vozes interiores, a harmonia social
seria garantida; isso porque essa ordem seria composta pelas corretas a¢oes individuais das
pessoas. Tais agdes seriam nao s6 compativeis, mas estariam mutuamente implicadas umas
nas outras™. A liberdade e a autoridade nio sio incompativeis; verdadeiramente entendidas,
coincidem.

Segundo Berlin, os filésofos e poetas romanticos alemaes, ao desenvolverem essa
linha de pensamento, sao os herdeiros politicos de Rousseau, assim como o sao tedricos
jacobinos e totalitarios. E por meio dela que se justifica conferir poder ilimitado a qualquer
pessoa ou ente (o Estado, a Igreja, o Partido), desde que este incorpore a solucdo correta,
aquela que ¢é desejada e esta de acordo com a voz interior de toda e cada uma das pessoas
“racionais”™®.

Além de se basear em um sentido metaférico de liberdade e de associar-se a uma
confusio entre dois sentidos de “lei”, a concepg¢ao positiva de liberdade também associou-

4 BERLIN, Political Ideas in the Romantic Age, pp. 244-45.
42 BERLIN, Political Ideas in the Romantic Age, pp. 130-31.
4 BERLIN, Political Ideas in the Romantic Age, pp. 138-42.
4 BERLIN, Political Ideas in the Romantic Age, pp. 147-48.
4 BERLIN, Political Ideas in the Romantic Age, pp. 177-81.
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se a ideia da existéncia de dois mundos — o mundo interior (o mundo do espirito, da alma)
e o mundo exterior (0 mundo da matéria, do corpo). Enquanto este ¢ o mundo da
necessidade, dos objetos passivos e da causalidade, aquele ¢ o da liberdade, dos sujeitos ativos
e do proposito. Esse mundo exterior é cruel e injusto, trazendo sofrimentos inevitaveis e
arbitrarios; em oposi¢ao a ele, concebe-se o mundo interior, em que tudo que antes era
ininteligivel, desarmonioso e desagradavel passa a ser harmonioso, inteligivel e coerente. O
mundo interior passa entao a ser visto como superior ao exterior. Como a realidade nao pode
ser vista como incoerente, o mundo interior passa a ser visto como mais verdadeiro (real).
Dai surge a no¢ao de um verdadeiro-eu (rea/ self) ou eu-ideal (ideal self), que tem sua origem,
de acordo com Berlin, em Kant. Este concebera o Eu como um ser ativo organizador, que
impoe categorias (formas e relacées) ao mundo exterior. Elas tornam a propria experiéncia
empirica possivel, ao torna-la perceptivel. Esse Eu é claramente diferente do Eu empirico,
pois nio faz parte do mundo exterior™®.

Chega um momento em que esse Eu passa a ser visto como capaz de gerar nao so a
experiéncia empirica ordinaria, mas também propésitos, ideais, principios politicos e morais.
Isso ocorre com o desenvolvimento do Romantismo, sobretudo em Schelling e Fichte. Este,
de acordo com Berlin, concebe esse Eu como um Super-Eu, uma entidade transcendental
que é o impulso criativo do mundo. No seu pensamento mais maduro, esse principio criativo,
que em seus primeiros escritos materializava-se em individuos herdicos, passa a ser
encarnado em uma organizagao social, a qual os individuos sao subordinados. Pelo fato de
os homens serem concebidos como seres sociais, eles poderiam criar, desenvolver sua
personalidade e realizar sua natureza apenas nessa organizacio social. E assim que o Eu vem
a se encarnar na Sociedade, no Estado (que seria a forma mais organizada e auto-consciente
da sociedade), e entao na Nagdo (que envolve as no¢bes de raga, cultura, lingua comum,
habitos e instituicdes)*: “a transicdo fatal de conceitos individuais para conceitos sociais se
da de maneira quase imperceptivel”*.

Segundo Berlin, essa linha de pensamento teve papel relevante nas revolugoes e
acontecimentos politicos dos sécs. XIX e XX, tendo deixado marcas sobretudo no
pensamento europeu da primeira metade do séc. XIX*. Uma dessas matcas é o contraste
entre uma nogao positiva de liberdade e uma nogao negativa. Enquanto esta ultima é definida
como a auséncia de interferéncias de individuos ou grupos na atividade de outros, aquela é
concebida como a imposi¢ao da vontade sobre um meio (pessoas ou objetos) maleavel. Esta
imposi¢ao da vontade constitui tanto as ciéncias da natureza, quanto o mundo moral; ambos
sao frutos dos padroes, formas ou categorias que os individuos impdem por meio da
imaginacao, invencao e reflexao. Tal atividade de imposi¢io, que confere valor a um
individuo ao constitui-lo enquanto sujeito, imprime outra marca no pensamento europeu do
séc. XIX. A figura admirada nao é mais a do sabio (aquele que tem as respostas certas para
as questdes relevantes), mas sim a do individuo que segue seu ideal interior sem titubear. Se
antes o herdi era aquele sujeito admirado por ter lutado em nome de uma causa considerada
verdadeira, a partir do séc. XIX ele passa a ser aquele que é admirado por lutar e dar a vida
pelo seu ideal interior, independentemente do ideal ser considerado como verdadeiro ou

4 BERLIN, Political Ideas in the Romantic Age, pp. 220-23.
47 BERLIN, Political Ideas in the Romantic Age, pp. 223-24.
48 BERLIN, Liberty: Incorporating Four Essays on Liberty, p. 196.
4 BERLIN, Political Ideas in the Romantic Age, pp. 177-81.
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justo. O herdi romantico € o puro de coragao, o incorruptivel, que nao se vende nem sacrifica
seu ideal (que é por ele gerado, louvado e pelo qual esta disposto a se sacrificar). O heroismo
deixa, entdo, de ser uma expressao da sabedoria — que pregava a adaptagao ao padriao
racional da realidade —, e passa a ser a expressao da visdo interior, do poder da vontade™.

Em todas suas manifestagdes, a concep¢ao de liberdade positiva é oposta a
concepgao negativa e se baseia em um erro: o de pressupor que as pessoas tém fins positivos
que nao podem conflitar tragicamente, sob pena de elas se sentirem nio realizadas ou
abandonadas ao acaso. Os que a propdem pensam que remover obstaculos em um cenario
em que as pessoas nao sabem exatamente quais fins perseguem (ou em que elas perseguem
fins conflitantes) nao ¢ algo que teria valor. O argumento pela liberdade positiva pressupde,
portanto, o conhecimento de um fim ao qual o ser se dirige, um fim realizavel, harmonioso,
nio raro desembocando em um monismo de valor. F em resposta a este tipo de pensamento
que Berlin desenvolve sua concepgao de liberdade negativa. Sua preocupagio era sobretudo
a de distingui-la da liberdade positiva, chamando a atengdo para o risco que se corre ao se
perder de vista a referida distin¢ao:

A nogao de ‘liberdade positiva’ é certamente fundada em uma confusao, e
uma confusdo que custou vidas demais, pois ela significa que todos os
homens tém fins positivos, e se sentem infelizes ou nao-realizados ou
abandonados ao cruel destino ou a mestres cruéis a nao ser que esses fins
positivos nao colidam tio violentamente entre si (...); € que remover
obstaculos para a realizagio desse ou daquele fim é de pouca valia para
aqueles que nao sabem quais fins buscam, ou que buscam fins irrealizaveis,
ou que estao em conflito muito violento com os fins de outros®.

4. Conclusao

Este texto se dedicou a retomada da obra de Betlin, com o objetivo de reconstruir
sua caracterizagao da liberdade, tanto em seu sentido negativo quanto em seu sentido
positivo. Na se¢ao 2, examinei o modo como Berlin concebe a liberdade negativa e as ideias
que a ela se associaram. Na sec¢ao 3, fiz o mesmo para o conceito de liberdade positiva.

Conforme indicado, é possivel identificar um sentido central da liberdade negativa,
que reside no numero de possibilidades que alguém tem, de fato, em aberto
(independentemente de queré-las): quanto maior esse numero, maior a liberdade de que se
goza. Nesse sentido, o nucleo da liberdade negativa consiste na auséncia de interferéncia no
conjunto de possibilidades que alguém tem, de fato, em aberto.

Apesar disso, a principal conclusio do exame é que nao ha o conceito de liberdade,
seja ela negativa, seja positiva. O projeto de Berlin nao era um projeto eminentemente
analitico, mas sim um projeto de reconstru¢ao histérica. Conforme fica evidente em seus
textos, ele nao esta preocupado em oferecer wma definicao precisa do que seria a liberdade,
mas sim em recuperar diferentes ideias, pressupostos e teses que se associaram a ela, levando
a multiplos desenvolvimentos do conceito.

50 BERLIN, Political 1deas in the Romantic Age, pp. 242-48.
51 BERLIN, Political 1deas in the Romantic Age, p. 257.
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Isso é mais evidente no caso do conceito de liberdade positiva, que foi sendo
desenvolvido e modificado ao se associar a varias ideias e pressupostos, em uma historia que
vai de sentidos metaféricos do termo liberdade, ja registrados desde a Antiguidade, ao
Romantismo alemao. Todavia, apesar de ser mais recente, 0 mesmo se da com o conceito de
liberdade negativa. Conforme visto na se¢ao 2, Berlin o associa a varias outras teses ¢ ideias
em sua obra. Apesar de reconhecer que tanto a liberdade negativa quanto a positiva sao
passiveis de serem distorcidas e instrumentalizadas, sua preocupagao era chamar a atenciao
para uma perversiao do conceito de liberdade que, tendendo a se associar a um monismo de
valor, teria sido frequentemente instrumentalizada para justificar a coer¢ao®. O monismo
combatido por Berlin tende a se associar a liberdade positiva. Do mesmo modo, ha certa
afinidade entre o pluralismo de valores e a liberdade negativa. Estes dltimos sdo a resposta
de Berlin para o monismo que tende a se associar a liberdade positiva. Sua tentativa cuidadosa
de caracterizar e explicitar esse monismo e esse outro conceito de liberdade tinha como
objetivo justamente combaté-los, evidenciando como o pluralismo e o conceito negativo de
liberdade sao ideais politicos preferiveis — nao sé por serem mais fiéis a0 modo como nos
expressamos e concebemos o homem, mas também por serem mais compativeis com uma

sociedade liberal contemporanea:

O pluralismo, com a medida de liberdade negativa que ele implica, parece-
me um ideal mais verdadeiro e mais humano do que os objetivos daqueles
que buscam, nas grandes estruturas autoritarias e disciplinadas, o ideal
“positivo” do auto-dominio. (...) Ele é mais verdadeiro, porque ele ao
menos reconhece o fato de que os objetivos humanos sao varios, e que
nem todos eles sdo comensuraveis, estando em rivalidade perpétua uns
com os outros. (...) Ele é mais humano, porque ele nao (...) priva os
homens, em nome de um ideal remoto ou incoerente, daquilo que eles
consideram indispensavel para suas vidas>.
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Poulain de la Barre: feminismo légico e préciosité
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Resumo: O artigo pretende aproximar as ideias protofeministas desenvolvidas pelo filésofo e
tedlogo francés Francois Poulain de la Barre (1647-1723) das estratégias de escrita formuladas pelas
autoras seiscentistas da assim chamada literatura preciosa, tais como Madeleine de Scudéry (1607-
1701) e Madame de Lafayette (1634-1693). Critica, para tanto, a divisdo proposta por Elsa Dorlin
(1974-) entre o feminismo 16gico e a préciosité duplamente: através de uma reflexdo mais ampla sobre
os limites da separacio entre filosofia e literatura e, num segundo momento, a partir da analise direta
dos argumentos de Poulain. Procura, assim, demonstrar a associacdo possivel entre a confecgio de
uma ordem fabulada como procedimento filoséfico legitimo e o emprego da imaginacdo como
modelo da producio literaria.

Palavras-chave: Poulain de la Barre — Feminismo l6gico — Querelle des femmes — Préciosité —
Protofeminismo — Cartesianismo
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Abstract: This article aims to approximate the protofeminist ideas developed by the French
philosopher and theologian Frangois Poulain de la Barre (1647-1723) to the writing strategies
formulated by sixteenth-century authors of the so-called /Zttérature préciense, such as Madeleine de
Scudéry (1607-1701) and Madame de Lafayette (1634-1693). To this extent, it criticizes the division
proposed by Elsa Dorlin (1974-) between logical feminism and préciosité in two ways: through a
broader reflection on the limits of the separation between philosophy and literature and, secondly,
through a direct analysis of Poulain’s arguments. Thus, it seeks to demonstrate the possible
association between the creation of a fabricated order as a legitimate philosophical procedure and the
use of imagination as a model for literary production.
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Género e literatura preciosa no século XVII francés

Na “histéria de um espitito”

que perfazem os paragrafos iniciais do Discurso do
Meétodo, Descartes se empenha em construir uma oposi¢ao entre os saberes ensinados nas
escolas e aqueles que podem ser adquiridos seja através da experiéncia, seja por meio de um
exercicio espontaneo da razao. Uma tensao profunda percorre toda a primeira parte da obra,
entre, de um lado, o dominio da histéria e do conhecimento cultivado pela tradi¢ao em seus
volumes empoeirados e aquele que pode ser deduzido apenas a partir da aplicagdo resoluta
do bom senso empregado nas vias corretas. Ainda que classifique sua prépria exposi¢ao com

os termos de “histéria” e “fibula™), nas quais sua vida e seu método fabricado serdo

>
representados “como num quadro”* — evocando, en passant, a pintura de si montaigniana’,
espécie de referéncia oculta em diversas passagens do Discurso —, Descartes acrescenta
paradoxalmente uma critica das fabulas; e, mais particularmente ainda, daqueles engajados
na defesa exagerada da forma do romance. Embora a leitura dos bons livros seja como “uma
conversacao com as pessoas mais qualificadas dos séculos passados™, é preciso ter cautela
para ndo se permitir enredar nas quimeras neles propostas. Nesse aspecto, tal leitura é analoga
ao ato de viajar, permitindo um relativismo saudavel quando se trata de considerar sua
propria cultura. Os dois modelos de viagem aqui tragados, porém, quando perseguidos em
excesso, alienam. O passado nao pode nos fazer perder de vista o presente; e as fabulas
pecam por falta de verossimilhanga, uma vez que “fazem imaginar como possiveis muitos
eventos que nio o sio’”’, além de frequentemente omitirem a natrrativa dos eventos mais
baixos e vulgares, recusando ao leitor uma amostragem mais fidedigna daquela realidade ali
pintada. O excesso de zelo pelo passado desvirtua do caminho ideal a ser percorrido pelo
bom senso, tornando-o vulneravel as “extravagancias dos paladinos de nossos romances” e
propensos a “conceber designios que ultrapassam suas forcas™®.

Segundo Etienne Gilson, ao mencionar a forma do romance Descartes tem em
mente, por exemplo, uma obra como o Amadis de Ganla’ — romance de cavalaria popular
no século XVI. Na altura de 1637, quando o Discurso é publicado, o panorama literario
francés assistia também a primeira montagem de E/ Cid, talvez uma das mais célebres
tragédias de Pierre Corneille, autor que foi, inclusive, aproximado de Descartes devido a
sua moralidade heroica de cunho aristocritico'’. A peca foi ela mesma alvo de uma
querela publica posterior na qual foi questionada sua falta de verossimilhanc¢a''. Como
se Descartes fosse a0 mesmo tempo sintoma e antecipagado de um conjunto de

2 Expressio adaptada daquela formulada por Jean-Louis Guez de Balzac em carta a Descartes de 30 de margo
de 1628: “I'Histoire de votre esprit”, cf. apud. WEINRICH, Conscience linguistique et lectures littéraires, p. 79.

3 DESCARTES, Discurso do Método, p. 38.

4 1bid.

5 Cf. BIRCHAL, Telma de Souza. O ex nos Ensaios de Montaigne. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2007.

¢ DESCARTES, Discurso do Método, p. 39.

" DESCARTES, Discurso do Método, p. 39.

8 DESCARTES, Discurso do Método, p. 39.

O DESCARTES, Discours de la méthode, p. 52.

10 Cf. RIBARD, Dinah. “Histoire littéraire et histoire: le paralléle Corneille-Descartes (1765-1948)”. In: Dix-
septieme siécle, 2004/4 (n° 225), pp. 577-583. No Brasil, destacamos as contribui¢des de Marisa C. de O. F.
Donatelli (“Descartes e Corneille: Em Defesa das Paixoes”. In: Cultura Visnal. Salvador, EBA/UFBA, n. 4, 2°
semestre de 2001) e de Vinicius de Figueiredo (A paixao da igualdade: nma genealogia do individuo moral na Franca.
Belo Hortizonte: Relicario, 2021).

11 Cf. GENETTE, Gérard. “Vraisemblance et motivation”. In: Communications, Année 1968, 11, pp. 5-21.
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expectativas dirigidas a forma literaria tipica do século XVII francés, é também de falta
de verossimilhanga que o romance galante A princesa de Cléves, de Madame de Lafayette,
publicado ja na segunda metade dos seiscentos, quer dizer, em 1678, sera acusado. A
articulacdo entre falta de verossimilhanga e romance parece ja prefigurada no Discurso,
manifesto avant la lettre de certo espirito do classicismo francés.

No romance de Lafayette sao narradas as desventuras de Madame de Chartres,
educada por sua mae num ambiente invisivel a corte, e que termina por casar-se com um
homem que nao amava. Ainda que sua mie tenha se esforgado para protege-la do amor,
empregando artificios a fim de que ndo sofresse as consequéncias desastrosas do
apaixonamento, a personagem o encontra na figura do galante Duque de Nemours. Um
complicado jogo de olhares silenciosos e espelhos infinitos é tecido', de tal modo que, no
auge de sua tensio, Madame de Chartres, a essa altura ja Madame de Cléves, opta por
confessar a0 marido seus sentimentos por um outro, numa cena que chocou a sociedade da
época entre outras coisas por sua suposta falta de correspondéncia com a realidade. O
romance foi um sucesso em termos de publico, tendo gerado diversas discussoes
documentadas no periédico Le Mercure Galant, importante veiculo das novas ideias literarias
e culturais em voga. Segundo Joan Dejean', as trocas de opinido sobte a obra estimuladas
pelo jornal, das quais participavam o grande publico leitor nascente, foram responsaveis pela
cria¢ao daquilo que posteriormente sera designado como esfera publica. Lafayette punha em
xeque, numa linguagem associada a cultura dos saldes, a compatibilidade entre amor e
instituicdo do ponto de vista feminino. A cena estampava, ¢ claro, as reflexdes morais
alimentadas naquela altura a respeito da manutencao de amizades extraconjugais que
permitissem a essas mulheres aristocratas um florescimento intelectual para além da realidade
claustrofébica da vida doméstica. Retoma, assim, a reivindicacio de bom tratamento ja
presente ao menos desde a literatura trovadoresca do amor cortés dos séculos anteriores —
o que talvez possa ser designado como um dos primeiros temas propriamente feministas,
manifesto no entrecruzamento entre praticas de escrita, meditagio moral e filoséfical”.

A obra de Lafayette insere-se numa teia mais complexa que une sociabilidade,
escrita e reivindicacio de novos costumes. E o tempo da Franca galante — para
recuperar a expressao de Alain Viala —, da fabricacio institucional de uma identidade
cabivel ao dominio de Luis XIV, ele mesmo um rei galante. A galanteria pode ser
sucintamente definida como um conjunto de praticas estilisticas verificaveis nas artes —
literatura, teatro, mas também na danga e na épera —, inseparaveis de uma certa ideia
de civiliza¢do e de cultura'®. Nio gratuitamente lemos as expressoes galanterie e galant no
paragrafo de abertura de A princesa de Cleves:

12 COSTA, Leila de Aguiat. Antigos e Modernos. A cena literdria na Franca do Sécnlo X1/711. Sio Paulo: Edusp/Nankin
Editorial, 2009.

13 DEJEAN, Joan. Antigos contra Modernos. As Guerras Culturais ¢ a construgao de nm fin de siecle. Rio de Janeiro:
Civilizacao Brasileira, 2005.

14 SANCHEZ, Antonia Vifiez e DURAN, Juan Siez. “Los precedentes de la Querelle des Femmes en la poesia
romanica medieval: las trobairitz”. In: Voces masculinas y feministas entre Italia y Enropa en las Querelle des Femmes.
Poland: Volumina. pl, 2018, pp. 11-26.

15 Cf. VIALA, La France galante.

16 Verificar o artigo de Myriam Dufour-Maitre intitulado “La galanterie”, publicado no site da Biblioteca
Nacional da Franga e disponivel no link: https://essentiels.bnf.fr/fr/article/£70a35b0-da2f-4db6-bb7f-
95919¢23c588-galanterie.
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A magnificéncia e a galantaria [galanterie] jamais se mostraram em maior
esplendor quanto nos ultimos anos do reinado de Henrique II. Este principe
era galante [galand], de bela aparéncia e amoroso. Embora sua paixdo por
Diane de Poitiers, duquesa de Valentinois, tivesse principiado ha mais de
vinte anos, ela ndo deixava de ser menos violenta, e suas manifestacdes nao
eram menos evidentes'”.

Talvez seja algo insdlito para as expectativas contemporaneas supor que um romance
de autoria feminina em plena modernidade nascente — que, apesar de ter sido publicado
anonimamente, ja levantava suspeitas sobre sua autoria — tenha despertado tamanha atengao
publica. Ocorre que o século XVII francés nido é um exemplo paradigmatico da vitoria
neutralizante do olhar miségino — ao contrario, talvez nao seja excessivo afirmar que
algumas das mulheres aristocratas tenham ali experimentado algum grau de triunfo e
reconhecimento por seus pares. A literatura era intensamente praticada nos saldes
coordenados por essas mulheres, que se erguiam tanto como autoras quanto como arbitras
do bom gosto. Nesse aspecto, as relagoes de amizade entre Madame de Lafayette e Gilles
Ménage, Madeleine de Scudéry e Jean-Baptiste Boistot, por exemplo, ja foram
suficientemente documentadas'®. Houve, ¢é claro, alguma resisténcia a esse levante conjunto,
que deu origem a uma classificacdo particularmente negativa: a expressao précieuse ou préciosité
¢, entdo, carregada de estigma, construindo uma referéncia pejorativa as mulheres que se
davam um certo valor (um prix), quer dizer, que ousaram tomar a pluma.'” Considerando que
autoras como as ja citadas Lafayette e Scudéry jamais se uniram para proclamar em unissono
um movimento dotado de caracteristicas uniformes, nao é demasiado sublinhar que, além de
depreciativa, a classificacio é externa®. F possivel rastrear com facilidade as principais obras
do periodo responsaveis pela difusao do rétulo: sio elas o romance La Prétieuse ou les mystéres
de la ruelle do abade Michel de Pure, publicado entre 1656 e 1658, a comédia satirica Les
précienses ridicules de Moliere, encenada pela primeira vez em 18 de novembro 1659, e,
finalmente, o Le Grand Dictionnaire des Prétienses, on La Clef de la langne des ruelles”, de Antoine
Somaize, que conheceu uma primeira edi¢ao em 1660 e uma segunda, mais robusta, em 1661,

T"LAFAYETTE, A Princesa de Cléves, p. 43. No original: LAFAYETTE, La Princesse de Cleves et antres romans, p.
129.

18 Sobre o entrecruzamento entre sociabilidade e escrita, com especial atengao para as relages de amizade entre
escritoras e escritores no Antigo Regime francés, recomenda-se o excelente trabalho de Beatriz Polidori
Zechlinski: “Quero ver as minhas obras saindo da prensa”: mulberes e livros na Franga do Antigo Regime. Teresina:
Cancioneiro, 2022.

19 DUFOUR-MAITRE, Les Précienses. Naissance des femmees de lettres en France an XV1I* siécle. Paris, Champion,
2008. Ver também os attigos “L’invention de la préciosité” (https://essentiels.bnf.fr/fr/article/47904be5-
24e3-4748-2e7{-f073fd4bc50c-invention-la-preciosite) e a indicagiao bibliografica
(https:/ /essentiels.bnf.fr/fr/article/ 56c3e552-0f1f-4cfb-9585-678¢02712365-invention-la-preciosite-1),
ambos publicados no site da Biblioteca Nacional da Franga.

20 Além do trabalho ja citado de Mytiam Dufour-Maitre, recomendamos o estudo de Delphine Denis, “Ce que
parler ‘prétieux’ veut dire: Les enseignements d’une fiction linguistique au XVIle siecle”. In: L Information
Grammaticale, n. 78, 1998. pp. 53-58.

21 PURE, Michel de. La Préciense on le mystére de la ruelle. Edition établie présentée et commentée par Myriam
Dufour-Maitre. Paris: Champion, 2010. A versdo seiscentista pode ser consultada no site da Gallica, cf.
https://gallica.bnf.fr/ark: /12148 /bpt6k8708200g.

22 Publicacito de 1660  disponivel  para  consulta no  site da  Gallica, cf.
https://gallica.bnf.fr/ark: /12148 /bpt6k1522195c¢.
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publicada sob o titulo Le Grand Dictionnaire des Prétienses, Historigue, Poétique, Géographique,
Cosmaographigue, Cronologique et Armoirigue®, etc.

Importantes materiais para o estudo da dinamica de género no grande século frances,
vé-se que as obras foram publicadas em sequéncia, manifestando ja sua reagdao a cada vez
maior popularidade dos romances de producao feminina. O Dictionnaire de Somaize, que em
sua primeira edi¢do se limita a propor um pastiche das frases forjadas na peca de Molicre,
apresenta algumas intui¢oes reveladoras em sua segunda edi¢ao. A julgar pela entrada
“Antiguidade”, primeira do volume, descobrimos que hd uma diferenca entre as assim
chamadas femmes desprit e as preciosas — uma distingao, alias, corroborada por Moli¢re no
Prefacio de sua peca supramencionada, para quem “as verdadeiras preciosas nao teriam razao
de se irritar quando se encena as ridiculas que as imitam mal”**. Apesar da moda recente,
avalia Somaize, sempre houve mulheres engajadas no juizo de versos e prosa em segredo, a
diferenca é que agora se davam o direito de fazé-lo publicamente. Nao satisfeitas em se
anunciarem como apreciadoras das obras alheias, passaram a ser elas mesmas suas proprias
criadoras — manipulando, para tanto, a linguagem ja existente com o intuito de lancar, desde
o seu interior, uma nova lingua. As preciosas sio acusadas, entre outras coisas, de possuirem
um jargao — daf a necessidade de categorizar os novos termos num dicionario. Em dltima
analise, portanto, as femmes d'esprit parecem representar as mulheres autorizadas ao oficio
intelectual, a0 passo que preciosas o perpetuam com excesso e extravagancia. O fato de
escrever, de corrigir as obras alheias, de ler romances e de inventar uma nova linguagem
resume seu procedimento desautorizado™.

Pode ser que uma certa lembranca inconsciente da recep¢ao pejorativa da préciosité
persista quando se trata de estabelecer conexdes entre a pluralidade de disputas literarias
marcadas por questoes de género e o debate mais imediatamente filos6fico em torno de
temas correlatos. Nunca é suficiente rememorar que o levante feminino na literatura acontece
em meio a2 uma série de querelas publicas: a Querelle des Femmes” — presente na paisagem
intelectual europeia a0 menos desde o século XIV — e, ¢ claro, a Querela dos Antigos contra os
Modernos, essa mais diretamente literaria, e que colocava em confronto a produgao poética
como culto ou nao ao passado. Entre a defesa do romance como forma literaria autorizada
e, na outra extremidade da disputa, a apologia da poesia como forma canonica, o primeiro
ndo deixava de ser visto como une affaire des femmes™. Analisar o fendmeno singular da préciosité
permite um olhar simultaineo, ndo necessariamente sintético, para essas duas querelas de
fundo. Devemos nos perguntar se ha algum sentido metodolégico em propor uma separagao
prévia entre debate literario e debate filosofico ao pensar género nos seiscentos, ja que,

2 Disponivel no link https://gallica.bnf.fr/ark: /12148 /bpt6k50949t.

24 Traducio nossa de MOLIERE, Les Précienses ridicules, p. 29.

2> SOMAIZE, Le Grand Dictionnaire des Prétienses, Historique, Poétique, Géographique, Cosmographique, Cronologique et
Armoirique, p. 23.

26 Sobre a disputa entre os termos préciosité e galanterie, ver o artigo de Francois Ronan-Dubois, “Préciosité vs.
Galanterie”, disponivel em https://contagions.hypotheses.org/916.

27 Cf. “Querelle des femmes: Mapeamento em portugués”, In: Blogs de Ciéncia da Universidade Estadual de
Campinas:  Mulheres na  Filosofia, vol. 7, n. 2, 2021, p. 28-42. Disponivel em:
https:/ /www.blogs.unicamp.bt/mulheresnafilosofia/querelle-des-femmesmapeamento-em-portugues/.

28 Sobre a associac¢do entre género — a forma literaria — e género — as condicoes de identidade — das mulheres
aristocratas no Antigo Regime Francés, ver os trabalhos de Nathalie Grande: S#atégies de romanciéres: De Clélie a
La princesse de Cléves (1654-1678). Paris: Honoré Champion, 2000 e Le roman au 17¢me siécle: Lexcploration du genre.
Mesnil-sur-'Estrée: Bréal, 2018.
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supondo o confronto com os textos, a divisao dificilmente se sustenta. Mais ainda,
questionamos se aqueles textos que, nos, leitores contemporaneos, tendemos a classificar
como propriamente filoséficos nao estariam no minimo influenciados pelos contetidos e pela

retorica daquilo que convencionamos denominar literatura.
Feminismo légico: questdes de método

Num livro dedicado a reconstruir criticamente a questao da igualdade dos sexos no
século XVII europeu®, a pesquisadora em histéria da filosofia e feminista Elsa Dotlin opoe
o discurso da préciosité a0 que designara como o feminismo ligico— uma expressao, diga-se de
passagem, ainda mais exdgena ao contexto de discussao seiscentista que a de préciosité, uma
vez que O termo feminismo s6 vem a sutgir, no vocabulatio francés, no século XIX™.
Coexistem no XVII abordagens diferencialistas e igualitaristas: os partidarios da primeira tese
procuravam retoricamente recuperar certa dignidade feminina sem que isso significasse o
abandono de um conjunto de predicados historicamente associados a mulher — seria,
portanto, ainda essencialista. Ja o feminismo logico de autores como Marie de Gournay
(1565-1645), Anna Maria van Schurman (1607-1678), Gabrielle Souchon (1632-1703) e
Francois Poulain de la Barre (1647-1723) — tdnico representante masculino da constelagao
por ela forjada —, por sua vez, tenderia a langar argumentos — e nio procedimentos
retéricos — para langar luz sobre a evidéncia do igualitarismo sem recorrer a postulagao de
uma identidade especifica do feminino. Embora Dotlin pareca sublinhar principalmente
Gabrielle Souchon como uma representante privilegiada tanto dos argumentos quanto dos
limites da empreitada igualitarista, pensemos também em Poulain como um autor que pode,
rapidamente, nos fazer visualizar este grupo apenas aparentemente incomunicavel, apesar de
contemporaneo: eis o caso de um protofeminista cartesiano, que pretendia aplicar alguns dos
conceitos da nova filosofia, como a critica aos preconceitos sensiveis e a distingdo entre
substancia pensante e extensa, para proclamar que a desigualdade entre os dois sexos nao
passa de um preconceito do costume fruto da confianga excessiva nas aparéncias, que o

31 e em dltima analise, defender a educacio formal das mulheres.

“espirito ndo tem sexo
Marie de Gournay, ainda antes de Poulain, havia redigido um pequeno panfleto cujo titulo
adianta as ideias por ele avancadas: o Fgalité des hommes et des femmes, publicado pela primeira
vez em 1622. Através de um uso subversivo do argumento de autoridade, Gournay procura
demonstrar de que modo a tradi¢do teoldgica e filosofica corroboram sua tese da igualdade

radical entre homens e mulheres®.

2 DORLIN, L évidence de I'égalité des sexes. Une philosophie onbliée du X1/ 1le siccle.

3 OFFEN, Karen. “Sur lorigine des mots ‘féminisme’ et ‘féministe™ In: Rewvne d’Histoire Moderne &
Contemporaine. Année 1987, 34-3, pp. 492-496.

31 H4 uma tradugio para o portugués brasileiro de um dos tratados protofeministas de Poulain — o Da Igualdade
entre os dois sexos, discurso fisico e moral, onde vemos a importincia de se desfazer dos preconceitos. A tradugdo foi preparada
por Yasmin Haddad e esta disponivel no volume Argueofenzinismo. Mulberes Fildsofas e Fildsofos Feministas. Séculos
XVII-XVI (Sdo Paulo: n-1, 2019), organizada por Maxime Rovere. Apesar de ser um trabalho pioneiro no
resgate das obras de filésofas e de temas protofeministas na historia da filosofia, optaremos, neste artigo, por
apresentar traducoes proprias do texto de Poulain. Tomaremos como base para a nossa traducio a edicdo
moderna preparada, apresentada e anotada por Marie-Frédérique Pellegrin: POULAIN DE LA BARRE, De
[égalité des denx: sexes, De ['éducation des dames, De ['excellence des hommes. A passagem citada encontra-se na p. 99.

32 GOURNAY, Igualdade entre homens e mulberes, pp. 294-295.
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A préciosité e o feminismo légico pertencem, entdo, ao panorama da discussiao
mais ampla da Querelle des fenmes. Ocorre que a escolha das preciosas era, de fato, por
inaugurar uma resposta imediata ao interlocutor miségino, inscrevendo-se diretamente
na polémica a partir de uma apologia pacifica do feminino. As e o feminista 16gico,
contrariamente, nao admitiam os dados mesmos nos quais a querela estava fundada,
situando-se, por seu pressuposto igualitario, a margem dela — uma leitura que parece
compartilhada pela pesquisadora Marie Frédérique-Pellegrin, que, num artigo recente, se
pergunta sobre a real utilidade da categoria historica da guerelle para tratar especificamente
da producio singular de la Barre®, que se furta ao exercicio retérico e mesmo literario
tanto da misoginia quanto da filoginia.

Ao passo que a préciosité foi posteriormente aceita como simbolo maximo das
articulagoes de género principalmente na segunda metade do século XVII, quando se trata
de estudar género na histéria da filosofia, pouco foi dito a respeito do debate igualitarista,
este mais propriamente filoséfico. Haveria, segundo Dorlin, uma razdo politica para o
esquecimento deliberado dessa tradi¢ao: o fato de os argumentos do feminismo légico serem
mais convincentes e, portanto, muito mais ameagadores. O expediente precioso foi
facilmente reintegrado a descricio analitica do periodo pois, em ultima analise, nio
questionava o lugar socialmente atribuido ao feminino: o da producio literaria como um
signo de cultivo espiritual, a delicadeza dos modos, o refinamento do espirito, a pratica da
conversagdo, a receptividade no ambiente doméstico, a critica do casamento, etc. A
subjetividade feminina pode ter sido até aumentada, a ela podem ter sido acrescentados
novos signos antes impensaveis, mas nao foi substancialmente modificada — a mulher
deveria permanecer, ainda, num ambiente a parte daquele dos homens, como dois universos
incomunicaveis, cada um com seus embates e fun¢des proprios. Para Dotlin, a préciosité fora
incapaz de objetar o fundamento mesmo da distribuigao social dos papéis de género.

Ha, sempre segundo Dorlin, a0 menos duas notas caracteristicas centrais da préciosité.
Em primeiro lugar, seu pressuposto de complementaridade: nao se trata de supor uma real
igualdade de género, mas de inventariar caracteristicas que seriam marcadamente masculinas,
de um lado, e femininas, de outro, buscando reabilitar positivamente as segundas. Além desse
substrato conceitual, haveria também um registro estilistico: as preciosas atuavam na querela
através de sua literatura de conversacao, quer dizer, principalmente, como vimos, da forma
do romance. Vale a pena reproduzir a definicio de Dorlin para as diretrizes da préciosité:

Na verdade, as preciosas pensavam poder opor a virilidade uma feminilidade
tdio potente, erudita e independente quanto. A précosité prega uma
complementariedade feminista. Dito de outro modo, a diferenca entre os
sexos nao implica necessariamente que certos dominios sejam atribufdos as
mulheres e outros aos homens. Os mesmos dominios estdo abertos aos
homens e as mulhetes, cada um estando investido diferentemente e de modo
complementar. Aos homens a literatura de aventura, as mulheres a literatura
de conversacao; aos homens os negécios e os tratados, as mulheres as
intrigas; aos homens o amor galante, as mulheres o amor desdenhoso...*

3 PELLEGRIN, Nicole. “La ‘Querelle des femmes’ est-elle une querelle? Philosophie et pseudo-linéarité dans
Ihistoire du féminisme”. In: Senteenth-Century French Studies, 35:1, 69-79, pp. 70-71.
3 Tradugdo nossa de DORLIN, L évidence de ['égalité des sexes, p. 206.
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Para verificar a limitacao da conduta preciosa, bastaria refletir sobre a forma de suas
produgodes: enquanto Gournay, Schurman, Souchon e Poulain construfam, em sua maioria,
tratados argumentativos que recorriam apenas a razao como principio, as preciosas surgem
na cena publica como grandes autoras de romances de cunho sentimental, endossando “o

2935

monopolio da psicologia amorosa em literatura™ e reservando aos homens o predominio
sobre a confeccao de obras filoséficas de carater cientifico. Em resumo, a préciosité, apesar
das difamacoes de que foi alvo, terminou por ser incorporada ao cenario erudito de seu
tempo, pois mantinha uma série de associagdes — entre feminino e subjetividade e masculino
e objetividade — intactas™.

Apesar de conceder que as preciosas buscavam uma mudanca profunda nos
costumes, ligada a uma espécie de ideal de refinamento social, a qual se traduziria numa
reforma da propria linguagem, Dorlin ndo classifica esse empreendimento como ele mesmo
flosdfico. Que as preciosas tenham apresentado ideias suficientemente bem exemplificadas em
seus romances acerca de uma certa maneira de viver e um conjunto de preceitos estilisticos
nao configura, para ela, um pensamento ético tampouco estético. Ao contrario, ela vé nessa
orienta¢dao mais concreta, na inseparabilidade entre vida e escrita, um afastamento da filosofia
que deveria, ela, ser argumentativa e se enderegar ao abstrato. Mais ainda, a filosofia exige
certo “rigor 16gico™, quer dizer, argumentos estruturados em premissas e conclusoes, que
nao se comparam as ideias plasmadas nos personagens romanceados em seus didlogos
galantes. A fim de maximizar a originalidade do femznismo ligico, langado em sua obra como
uma descoberta tedrica e critica, a autora endossa uma visao particularmente estreita do oficio
filosofico, que exclui dele a possibilidade de experimentagao linguistica em outras
configuracbes que nao aquelas que giram em torno da silogistica. Ora, sabemos que,
historicamente, a entrada das mulheres no mundo da escrita se deu menos através dos
tratados e das demonstragoes e mais a partir de escritas multiplas: a carta, o diario intimo, o
poema, o romance, o fragmento, a autobiografia®®. Nao podem essas formas ser consideradas
filosoficas? E ainda: niao ¢ a distingao entre filoséfico e nao-filoséfico uma ficcao
especialmente util para manter as mulheres a margem do oficio tedrico?

A oposigao entre um discurso de razao, da ordem do abstrato, e um discurso
sentimental, da ordem do concreto, coordena silenciosamente a vigilancia contra os
supostos excessos da abertura a outros arranjos tedricos. Engajadas e engajados no
esfor¢o de resgate das questdes de género na historia da filosofia, podemos entreter,
como alternativa a essa oposi¢ao tradicional, uma visao mais inclusiva do que pode ser
a produgao filosofica la onde fomos convencidos de que ha apenas domesticidade,
singularidade e concretude. O esforco de integracao das vozes das mulheres na histéria
da filosofia ¢ inseparavel de uma interrogagao profunda sobre os limites daquilo que
ordinariamente denominamos como filoséfico. Ao invés de nos dirigirmos a esses textos
historicos com um método prévio, talvez pudéssemos, ao 1é-los, buscar elabora-lo de

3 DORLIN, L vidence de ['égalité des sexes, p. 29.

36 DORLIN, L évidence de Iégalité des sexes, pp. 30-31.

37 Tradugido nossa de DORLIN, L évidence de ['égalité des sexes, p. 47.

38 Discuti a questdo da epistolografia e da escrita das mulheres filésofas seiscentistas, tomando o caso especifico

de Elisabeth da Boémia, no artigo “Elisabeth da Bohemia: epistolografia e escrita de filésofas mulheres”, In:
Blogs de Ciiéncia da Universidade Estadnal de Campinas: Mulheres na Filosofia, V. 6, N. 10, 2020, pp. 14-30.
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maneira a posteriori. Invertemos o método gueroultiano®, o qual precede a ciéncia e é
aplicavel indistintamente a quaisquer textos, construindo-o, agora, a partir do confronto
direto com o objeto de analise. Nossas expectativas de leitura ja estio comprometidas
por um viés edificado pelo canone em sua forma e em seu conteudo; e a tarefa de
questionamento critico dessa narrativa exige um olhar acurado inclusive para nossos
principios metodolégicos a principio definidores de nossa area de saber.

Para além das consideragoes metodoldgicas adicionais que poderiam ser elencadas
aqui, a categoria de feminismo l6gico, além de contraproducente para a tarefa de resgate das
obras das mulheres, dificilmente se sustenta quando se trata de abarcar passagens sugestivas
da obra dos autores nele incluidos. Marie de Gournay, por exemplo, apesar de se anunciar
como igualitarista, esta longe de optar pela demonstracao légica: muitas de suas obras sdo
dotadas de um fundo retérico — isto é, de uma preocupagido com a linguagem e demais
estratégias de persuasio —, além de operarem na confusdo entre experiéncias singulares e
texto. Poulain de la Barre tampouco parece ser um porta-voz desse igualitarismo puro, pois
nio aderiu apenas a demonstracio, escrevendo também um didlogo™ e um tratado
parédico, ensaiando vias argumentativas que apelam 2 existéncia de uma ordem fabulada e
ao escarnio a fim de exibir o ridiculo da posicio miségina. Para desenvolvé-lo mais
longamente, podemos nos debrugar sobre seu texto, procurando tecer conexdes com o

discurso precioso a ele contemporaneo.
Um protofeminista cartesiano

Ha, entre as preciosas do Antigo Regime francés e as ideias de Poulain, no minimo
um pano de fundo cultural, linguistico e geografico comum. Quando publica, em 1673, seu
tratado Da igualdade dos dois sexos — o primeiro de uma série de trés textos protofeministas
que incluem Da educagao das damas, em 1674, e Da exceléncia dos homens, em 1675 —, Clélze,
historia romana, obra prima de Madeleine de Scudéry na qual apresenta a carte de tendre, espécie
de manual sentimental para alcangar o coragdao feminino, ja tinha completado mais de uma
década de acabamento. De 1680 a 1692, a autora se consagra a publicacio de excertos de
seus romances em obras dedicadas a difusio da forma da conversacio em torno de temas
morais, tais como As conversagies sobre assuntos diversos, em 1680, Novas conversacoes sobre assuntos
diversos, em 1684, Novas conversagoes morais, em 1688 e Conversagies de moral, em 1692; obras que,
entre outras coisas, refletem o carater filoséfico dos didlogos presentes em suas produgoes
literarias. E igualmente nesse periodo, mais especificamente entre 1669 e 1671, que ¢
publicado o romance Zaide, historia espanhola, de Madame de Lafayette; e, alguns anos depois,
em 1678, A princesa de Cleves, da mesma autora. Em termos de contribui¢des para a causa das
mulheres, pode-se dizer que as décadas de setenta e oitenta do século XVII francés
constituem um ponto de inflexdo na guerelle des fenmes, concentrando uma pluralidade de
obras engajadas em sua defesa que apostam nas mais variadas linhas retoricas.

Aparentemente consciente dessa paisagem conceitual, Poulain menciona diretamente
as questoes que preocupavam e, mais do que isso, causavam panico nos homens eruditos

% Para uma critica da aplicabilidade do método das estruturas para tratar das obras das filésofas seiscentistas,
ver o artigo mencionado na nota anterior.

4 POULAIN DE LA BARRE, De /éducation des dames (1674).

4 POULAIN DE LA BARRE, De lexcellence des hommes (1675).
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vistos diante do advento das femmes savantes. E possivel ser, a0 mesmo tempo, erudito e
vicioso? O estudo incutird, nas mulheres, mais orgulho do que verdadeiro conhecimento?
Qual o mérito do espirito cultivado nas mulheres? Contra a solu¢ao miségina, Poulain afirma
que vicio e sabedoria s6 se combinam quando esta ultima ¢ uma farsa, pois somente a falsa
Filosofia, dotada de ideias confusas, pode encaminhar ao orgulho de si. Dai porque é apenas
um panico” que causa “a imagina¢do bizarra que tem o vulgo, segundo a qual o estudo
tornaria as mulheres mais malvadas e mais soberbas”*. A consequéncia moral da aquisicio da
verdade é necessariamente a humildade — a satisfacao derivada da contemplagao de sua
propria liberdade, e que nos fara estimar de forma justa a nés mesmos e aos demais, aquilo
que Descartes denominara, nas Paixdes, de generosidade®. Embora possa ser lida em suas
ressonancias aristocraticas — a propria etimologia do termo o demonstra —, Poulain esta
interessado, nessa passagem, em recuperar os contornos igualitaristas da moralidade generosa,
estabelecendo a continuidade entre virtude e conhecimento para ambos os géneros. Mais
ainda, se ha, naquele século, grande quantidade de mulheres que adotam uma conduta
orgulhosa diante do fato de possuirem algum conhecimento, isso se deve, em ultima analise,
a culpa dos homens por as terem privado do estudo durante tanto tempo. A recaida no vicio
deriva do mistério no qual essas ciéncias foram guardadas como um segredo inacessivel;
justificando a atitude de novidade presungosa frente a algo que jamais tinham sequer
concebido antes. De toda forma, se ha algum orgulho nas femmes savantes, este em nada se
compara ao masculino, aquele verificavel nos Mestres, do qual as mulheres, por razdes
estruturais, estao menos sujeitas. Sugere-se que, para curar esses excessos e, enfim, fazé-las
menos vaidosas de seus saberes, que se permita que desde sempre elas possam partilhar, com
os homens, das “vantagens que o produzem”*®. A cura para a associacao entre vicio e falsa
sabedoria ¢ o acesso pleno a verdadeira filosofia através da instrucao formal; e nao o contrario.

Apesar de todos os percalcos que encontram para adquirir conhecimento, as savantes
ainda assim optaram por nele insistir, e apenas por isso devem ser altamente estimadas. Nao
ha, portanto, simetria entre elas e os hommes savants, pois os segundos gozam de certos
privilégios sistémicos que nio podem jamais desculpa-los de seu orgulho. Nessa altura,
Poulain demonstra estar a par do panorama de discussao que reconstruimos, intervindo nele
em prol da causa das mulheres®. Esta dado, portanto, que Poulain se filia a causa das
preciosas adotando uma postura desviante do panorama miségino vigente principalmente
entre intelectuais homens. Seu procedimento, porém, a principio nao simulara tampouco
aquele dos homens de letras comprometidos com a defesa das mulheres, como ¢ o caso de
autores como Bernard le Boyer de Fontenelle (1657-1757)", Gilles Ménage (1613-1692)* ou
Charles Perrault (1628-1703)*. Poulain nao adotard o formato da conversagio galante, nio
escrevera uma enciclopédia listando os exemplos histéricos de mulheres ilustres, muito

4 Segundo Poulain, “une terreur Panique” (cf. POULAIN DE LA BARRE, De /égalité des deux sexes, p. 113).
4 Tradugao nossa de POULAIN DE LA BARRE, De /égalité des denx sexes, p. 113.

4 Para a definicdo cartesiana da generosidade, verificar os artigos 153 e 154 de As Paixtes da alma.

4 Tradugao nossa de POULAIN DE LA BARRE, De ['égalité des denx sexes, p. 115.

46 Tradugao nossa de POULAIN DE LA BARRE, De /'égalité des denx: sexes, p. 82.

47 Autor das Entretiens sur la pluralité des mondes (1686) e defensor do romance de Lafayette na polémica entretida
no Le Mercure Galant em 1678.

4 Publica em 1690 em latim a Mulierum Philosopharum Historia (Historia das Mulberes Fildsofas), compilado
biografico de filésofas da Antiguidade.

4 Defensor da causa das mulheres, por exemplo, em L’Apologie des Femmes (1694), no qual adota o formato
poético.
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menos se arriscara no conto ou na poesia. Também nao temos noticia de sua frequentagao
assidua dos saloes ou de qualquer pretensio literaria de sua parte: trata-se de um pensador
de formacio originalmente teolégica que, numa certa altura, converte-se ao cartesianismo,
escreve tres tratados argumentativos particularmente singulares em defesa das mulheres e
termina a vida redigindo outros escritos teologicos™. Nesse aspecto, sua obra é a0 mesmo
tempo parte do imbroéglio de querelas do século, exprimindo-as e, por outro, espécie de
realidade incomunicavel com seus contemporaneos, ja que foi ignorado por seu tempo
imediato® e também pelos anos seguintes, obtendo apenas uma recepg¢ao indireta a partir do
século XVIII, cujos efeitos puderam ser sentidos até mesmo no Brasil, com a traducio
preparada por Nisia Floresta do panfleto clandestino Sofia que recorta de forma flexivel
algumas de suas passagens™. Que Poulain tenha tentado dar um fim a aporia da guerelle em
suas acusagdes simétricas, redigindo ele mesmo um pastiche dos argumentos misdginos em
seu Da exceléncia dos homens, é, segundo Marie Frédérique-Pellegrin®, testemunho suficiente
do isolamento do autor no interior de um século que nao estava preparado para a agudeza
da posicao radicalmente igualitaria.

Seja como for, Poulain descreve a si proprio como um autor anti-galante: consciente
da dificuldade do viés masculino que se propoe a examinar a fundo o preconceito de género™,
considera o discurso elogioso, apesar de sedutor, ineficaz. Ja desde a abertura do Egalz'z‘e’, a
galanterie ¢ 0 amor sao apresentados como duas feicdes de uma mesma postura que tende a
interceder pelas mulheres apenas na medida em que se adaptam a pena masculina. Ougamos

Poulain em sua breve exposi¢ao metodologica:

Este assunto podia ser tratado de duas formas, ou galantemente [ga/armment,
ou seja, de uma maneira alegre e floreada, ou bem como Filésofo e por
principios, a fim de instruir a fundo. Aqueles que tém uma ideia justa da
verdadeira Eloquéncia bem sabem que essas duas maneiras sdo quase
inalidveis, e que quase nao se pode esclarecer o Espirito e alegra-lo pela
mesma via. Nao é que nao se possa unir floreios [/ flenrette] com a razao; mas
essa mistura frequentemente impede o fim que se deve propor nos Discursos,
que ¢é de convencer e persuadir; o que ha de agradavel divertindo o Espirito,
e nao lhe permitindo deter-se no que ¢ sélido. E como se tem pelas Mulheres
olhares particulares, se, numa obra feita a seu respeito, mistura-se alguma
coisa de galante [galani], aqueles que a leem levam seus pensamentos para

50 Sobre o trabalho teolégico de Poulain, verificar o estudo de Stuurman “From Feminism to Biblical Criticism:
The Theological Trajectory of Francois Poulain de la Barre”, In : Eighteenth-Century Studies, Vol. 33, No. 3
(Spring, 2000), pp. 367-382.

51 Como o demonstra Marie-Frédérique Pellegrin na Introducio de sua edicdo das obras de Poulain intitulada
« Poulain de la Barre: Un féminisme philosophique » (cf. POULAIN DE LA BARRE, De /%égalité (...), p. 11-50).
52 Apesar do percurso indireto, Nisia Floresta é provavelmente a primeira tradutora de Poulain de la Barre para
o portugués. Para uma discussdo sobre a recepgiao do panfleto clandestino Sofia no Brasil, ver o trabalho da
historiadora Maria Lcia Garcia Pallares-Burke em “Travessura revolucionaria. Uma teia de erros em torno da
feminista Nisia Floresta, nascida ha 210 anos” (Publicado em 2020 na revista Piaui, disponivel em
https://piaui.folha.uol.com.bt/ travessura-revolucionatia/. Ultima visualizagio: 14/12/2023 as 14h42min) e
também o livro, da mesma autora, Nisia Floresta, O Carapuceiro e ountros ensaios de tradugio cultural. Sio Paulo, Ed.
Hucitec, 1996.

53 Cf. a interpretacio defendida na Introducio ja mencionada.

5 “Assim, tudo o que os homens disseram sobre as mulheres deve ser suspeito, pois eles sdo Juizes e partes
(-.)” (Tradugao nossa de POULAIN DE LA BARRE, De /égalité des deux sexes, p. 93).
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mais longe, e perdem de vista o que deveria ocupé-los. E por isso que, nio
tendo nada que diga mais respeito as Mulheres que este propdsito, no qual se
¢ obrigado a dizer a seu favor o que ha de mais forte e verdadeiro, tanto
quanto a Bizarrice do Mundo pode sofré-lo, acreditou-se que era preciso falar
seriamente e disso advertir, por medo de que o pensamento de que esta seria
uma obra de galantaria [galanterie] a fizesse passar levianamente, ou rejeitar por
pessoas escrupulosas®.

Nio ¢, portanto, a impossibilidade de unir razio e galanteria que o encaminha a
escolher a primeira em detrimento da segunda. A solu¢iao é motivada pelo cariter de seu
interlocutor, que deve ser guiado pela justeza dos argumentos mais do que pelos artificios
estetizantes do texto. A oposi¢ao entre razao e estilo ou, se quisermos, entre demonstra¢ao
e retorica, parece condizente com a leitura formulada por Dorlin. E preciso, porém, apurar
se aquilo que Poulain afirma sobre si proprio em seu prefacio metodoldgico sera por ele
respeitado com fidelidade ao longo do seu discurso, procurando separar o que o autor diz
sobre si daquilo que efetivamente o faz.

Como ficara explicito no seguimento de sua argumentagao, trata-se de apostar
especificamente na ruzzao levada a cabo pela nova filosofia: a racionalidade cartesiana sera
remetida a uma esfera ausente de suas preocupacdes iniciais, quer dizer, aquela da sociedade.
Seu argumento geral, assim, consiste em propor uma distingao entre o dominio do
estabelecido, do tradicional, das aparéncias, e aquele da natureza das coisas. O preconceito
de género — que ¢, para ele, o mais antigo preconceito a ter ja penetrado nas mentes
humanas® — ¢ produzido e alimentado tao somente pelo costume; por individuos que se
beneficiam dele em algum grau. E principalmente a refinada teoria cartesiana dos
preconceitos, que supde os movimentos de precipitacio e prevencio® concebidos, por seu
turno, no interior de sua teoria da mente, que articula uma total revisao daquilo que constitui
a dimensao do natural. Do fato de que as mulheres se apresentaram historicamente como
mais afastadas do conhecimento que os homens — o que ¢ por si s6 questionavel —, nao se
pode derivar sua incapacidade natural para apreendé-lo. Se as coisas aparecem aos meus
sentidos, agora, de uma tal maneira, nao posso a nao ser falaciosamente inferir uma conclusao
sobre o ser dessas mesmas coisas.

A critica a este preconceito, amplamente difundido entre o vulgo e os sabios, ¢ um
subtema da conquista de uma ciéncia solida e rigorosa. Foi procurando estabelecé-la, diz
Poulain, que se viu conduzido, em primeiro lugar, a divida quanto ao método vulgar ensinado
pelos mestres e, num segundo momento, a descobrir alguma verdade percorrendo um
caminho autonomo. Um leitor familiarizado com a atitude cartesiana desenvolvida tanto nas
primeiras partes do Discurso quanto na Primeira Meditagao ja encontra, aqui, alguns dos
principios basicos de sua filosofia: a desconfianga daquilo que foi legado pela tradi¢ao, o uso
deliberado da duvida como meio para alcancar alguma certeza, a via que, ao ser percorrida
por um utnico individuo, tem mais chances de encaminhar a verdade do que aquela que opta
por remendar as conclusdes herdadas do passado, etc. A aplicagao radical desses preceitos
gerou, em Poulain, a constatacdo de que somos preenchidos por uma enormidade de

% Traducio nossa de POULAIN DE LA BARRE, De /égalité des deusx sexes, p. 55.
5 Cf. POULAIN DE LA BARRE, De légalité des deux sexes, p. 60.
57 DESCARTES, Discurso do Método, p. 45.
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preconceitos; e que é preciso renunciar a eles para obter conhecimentos verdadeiramente
claros e distintos. Dentre eles, aquele que se mostrou o mais convincente nao foi, como em
Descartes, a crencga exagerada no poder da sensibilidade — a ideia de que o conhecimento
sempre deve comecar por ela e que ¢ através dela que conhecemos a esséncia dos objetos™
— mas, na verdade, a ideia de que os dois sexos sao desiguais, em prejuizo das mulheres. O
preconceito diferencialista é, portanto, aquele que mais corretamente descortina o erro dos
sentidos, sendo um dos temas mais iluminadores para que se estabele¢a uma ciéncia nova
como um todo. Observa-se como, para Poulain, a discussao de género nio era menos
universal do que os temas epistémicos, metafisicos ou morais, nao passando de um dos mais
centrais capitulos exigidos pela pesquisa da verdade.

Sabemos: diante de um dado assumidamente verdadeiro, desconfia-se dele e,
aplicando resolutamente a vontade, observa-se se ele resiste a regra da verdade, ou seja,
se ¢ realmente indubitavel, possuindo a propriedade da evidéncia. A desigualdade entre
0s géneros surge, entao, COMO preconceito, pois repousa num costume antigo que nao
foi devidamente reexaminado por aqueles — vulgo e sabios — que o partilham.
Principalmente no que diz respeito ao vulgo, é o znferesse que coordena sua crenga na
inferioridade das mulheres — tanto quanto é comodo acreditar que ¢ a terra que se move
ao redor do sol ou que o pais em que crescemos e a religido na qual fomos nutridos é a
melhor e a mais auténtica. A autoridade, porém, nao implica a verdade. O fato de uma
opinido estar fundada num costume antigo ndo nos isenta de mais uma vez nos
engajarmos no exercicio de sua verificagao™.

Nao foi sempre assim, porém: ¢ possivel conjecturar, nos moldes da ficzao do estado
de natureza, como era a vida antes do estabelecimento geral de papéis especificos para os
géneros. Poulain se lanca frequentemente, como estratégia argumentativa, num exercicio de
fabulagio de condigbes existenciais alternativas, a fim de olhar com mais distancia para o
presente. Ele se pergunta, ao longo de todo o texto, como seria o caso se as mulheres
tivessem tido acesso as mesmas oportunidades de instrugao que os homens. Nessa mesma
linha, seria interessante tentar percorrer, na trama historica, combinando imaginagao e critica
dos costumes, quando os homens passaram a estabelecer seu poderio. Poulain nos convida
a imaginar uma espécie de estado pré-civil no qual prevalecia, entre homens e mulheres, uma
relagao igualitaria. Os individuos se dedicavam apenas ao cultivo da terra e da caga para obter
alimentos: nao existindo, ainda, algo como uma divisao do trabalho conforme o género. Ao
contrario, apenas o mérito governava as agoes: aquele que fosse capaz de garantir mais
suprimentos era, por isso mesmo, mais estizado. O estado de estima igualitaria ou de amigade
entre homens e mulheres logo deu lugar a outra variagio passional, desta vez negativa: o

% Com a

desprezo, paixao que consiste na contemplagiao da baixeza do objeto em questao
reprodugao, as mulheres foram confinadas ao ambiente doméstico e responsabilizadas pelas
tarefas do cuidado. Sua inferiorizag¢ao tomou proporcées ainda maiores a partir do momento
em que foi estabelecido o casamento com homens muito distantes de sua linhagem familiar®.

O costume foi o responsavel por perpetuar, para as filhas dessas mulheres, a relagao de

8 Cf. DESCARTES, Meditagies, p. 94.

% Reconstruo, nos paragrafos anteriores, a argumentacao presente em POULAIN DE LA BARRE, De /égalité
des deux: sexes, pp. 59-61.

0 Cf. definicdo cartesiana, ver os artigos 54, 79-83 e 157-158 de As Paixdes da alma.

01 Cf. POULAIN DE LA BARRE, De [égalité des denx sexes, pp. 64-65.
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desigualdade social pautada pelo género. Combinando o desprezo que sentiam pelas mulheres

ao orgulho que nutriam por si proprios, os homens manifestaram a paixao do desejo de dominagao:

Alguns se contentaram com uma primeira usurpagao: outros, mais
ambiciosos, encorajados pelo sucesso da vitdria, quiseram levar mais longe
suas conquistas. As mulheres, qgue eram demasiado humanas para servir a estes
propasitos injustos, foram deixadas no lar: e os homens foram escolhidos como
sendo mais apropriados aos empreendimentos nos quais se tem necessidade
de forca. Neste estado, ndo se estimava as coisas senao na medida em que se
as acreditava uteis ao fim que se propunha; e o desgo de dominar, tendo se
tornado uma das mais fortes paixdes, € nao podendo ser satisfeito senao pela
violéncia e pela injustica, nao é surpreendente que homens, tendo sido seus
unicos instrumentos, tenham sido preferidos as mulheres. Eles serviram para
reter as conquistas que tinham feito: tomou-se apenas seus conselhos para
estabelecer a tirania, pois nao havia sendo eles que os pudessem executar, e
desta forma a docura e a humanidade das mulheres foi a causa de elas nao terem

tido nenhuma participagio no governo dos Estados®.

Constatamos, acima, que Poulain mobiliza certas paixdes socialmente
desempenhadas pelas mulheres — no caso, a dogura e a humanidade — e certas paixdes
manifestadas pelos homens — ambigdo, violéncia, injustica. Para um defensor do
igualitarismo, eis um procedimento argumentativo no minimo estranho — ainda que seu
objetivo final seja, é claro, defender a dignidade das mulheres. Considerando o escopo do
argumento, que trata da efetivacdo de comportamentos em sociedade motivados por certos
papéis de género, talvez fosse possivel sustentar que ha, aqui, uma diferenga entre o campo
da natureza e aquele da cultura, e que Poulain faria uma reconstru¢ao da segunda e nao da
primeira. Tais virtudes encenadas pelas mulheres seriam, antes, resultado de uma reagao que
exigiria delas tais comportamentos. No entanto, o mesmo expediente essencialista sera
ativado em outros momentos do Fgalité. Assim, ha passagens embaracosas em que Poulain

sustenta que as mulheres sao, por exemplo, “catidosas”®,; “imaginativas”®

e “espirituais”®.
Sobretudo ao tratar de certas qualidades relacionadas a educagao, parece recair exatamente
naquilo que Elsa Dorlin o livrara, ou seja, a tentativa de estabelecer um diferencialismo
pacifico entre certas caracteristicas femininas e masculinas, reservando ao feminino um lugar
a parte na sociedade. H4, porém, certa estratégia argumentativa implicita na combinag¢ao
desses predicados a natureza feminina; o que, sustentamos, s6 parece poder emergir a partir

da consideracao dos procedimentos estilisticos do texto em seus detalhes.
Ordem prefigurada e ordem fabulada

A fim de resgatar a capacidade intelectual das mulheres, Poulain repensa algumas das
tarefas que foram por elas historicamente executadas e, a0 mesmo, desprezadas — ou, no

62 Grifos nossos. Traducido nossa de POULAIN DE LA BARRE, De /égalité des deux sexes, p. 66.
63 Traducido nossa de POULAIN DE LA BARRE, De /égalité des deusx sexes, p. 84.

%4 Traducido nossa de POULAIN DE LA BARRE, De /égalité des deux sexes, p. 122.

% Tradugdo nossa de POULAIN DE LA BARRE, De /%égalité des deus sexes, p. 122.
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minimo, nao elevadas a categoria de conhecimento rigoroso. Ha, por um lado, uma ciéncia
que “se reduz a conhecer verdadeiramente qual ¢ a disposi¢ao particular, interior e exterior,
de cada objeto, a fim de produzir em nds os pensamentos e os sentimentos que temos sobre

766 Nesse percurso em que a observacao da ordem é central, os mestres podem ajudar
¢ 5

eles
procurando afastar a mente de preconceitos — principalmente da precipitacio” —,
conduzindo-nos a ordem correta ja prefigurada nas coisas. A esta ciéncia que procede
decodificando um real existente independentemente dos nossos esforcos, Poulain opde
outro modo de saber mais ativo, em que ¢ preciso fabulara ordem mesma. Por isso, o bordado

[/e Poni] e a tapecaria ndo exigem menos espirito do que o aprendizado da fisica:

O mesmo nao vale para as obras das quais falei [0 bordado e a tapegaria].
E preciso, nelas, aplicar ainda mais seu espirito. As ideias sendo af
arbitrarias, sao mais dificeis de apreender e reter; a causa de ser preciso
tanto tempo para saber bem um oficio é que ele depende de um longo
exercicio: ¢ preciso destreza para guardar bem as propor¢oes numa
talagarca, para distribuir igualmente a seda ou a la, para misturar com
justeza as cores; para nao apertar nem relaxar demais os pontos, para nao
colocar ai mais em uma fileira que em outra; para fazer Nuances
imperceptiveis. Em uma palavra, é preciso saber fazer e variar em mil
maneiras diferentes as obras de arte para ser habil nelas; ao passo que, nas
ciéncias, nao é preciso sendao ver com ordem obras inteiramente feitas, e
sempre uniformes: e toda a dificuldade de af ter éxito vem menos dos
objetos e da disposi¢ao do corpo que da pouca capacidade dos Mestres®.

Tal é o exercicio em marcha na costura: os movimentos sio compostos com
criatividade, inventando a cada passo novas regras que valerdo, a partir de entdo, para aquele
objeto e conjunto considerado. Opomos aqui a descoberta e a produc¢ao de uma ordem;
prefiguracdo e fabulagiao; método a priori e a posteriori, realidade e imaginagao. A imagem da
roca que assombra os esctitos protofeministas do periodo® é subvertida em seu potencial
utépico e, a0 mesmo tempo, engenhoso — dignificado como um saber a altura das mais
abstratas especulagoes filosoficas.

A imagina¢ao de uma nova ordem, porém, esta em marcha em mais de uma forma
ao longo do Fgalité: nio s6 como conteudo explicitamente argumentativo, mas como
procedimento retérico silencioso. Talvez a ideia de uma ordem fabulada nos permita, enfim,
compreender alternativamente a presenca de elementos que, numa primeira abordagem,
reputamos ao essencialismo classico do autor. Ha4, parece-nos, dois movimentos
concomitantes ocorrendo na disposi¢ao do texto: de um lado, a tentativa de dignificar certas
atividades, comportamentos, paixdes e demais tarefas historicamente associadas ao feminino
(a isso serve, numa abordagem mais superficial, o exemplo da costura a ser elevado como
pratica igualmente cientifica); de outro, um procedimento retérico de compor novos signos,
outrora atribuidos apenas aos homens. Poulain ele mesmo #ece, na escrita, o que chama de

% Tradugdo nossa de POULAIN DE LA BARRE, De [égalité des deux: sexes, p. 97.

7 Para uma definicio do preconceito segundo a teoria cartesiana, verificar o The Cambridge Descartes Lexicon.
% Traducido nossa de POULAIN DE LA BARRE, De /égalité des deusx sexces, p. 99.

0 Cf. GOURNAY, Igualdade entre homens e mulheres, p. 294.
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nuances imperceptiveis; nas suas passagens mais tensas e escorregadias, inventa a
possibilidade de mulheres terem justeza de espirito, de dominarem a arte de falar, de
exercerem profissoes ligadas ao direito, a historia, a teologia, a medicina, as matematicas, a
astronomia, a gramatica, entre outras. Estd, nesse exercicio, ele mesmo fabricando novas
ordens que nao estio diretamente prefiguradas no objeto — no caso, a propria sociedade tal
como vinha até aquela altura se apresentando e o modo como restringia as mulheres apenas
a um conjunto de comportamentos ja determinado de antemao. Os argumentos cartesianos
reelaborados ocupam um primeiro nivel de leitura — como vimos, a critica dos preconceitos,
aplicacao da regra da verdade, distingdo entre as aparéncias e realidade e a defini¢do de ciéncia
—, mas ha um segundo que consiste em pensar os possiveis efeitos que a evocagao e exibicao
do signo “mulher” combinado com os signos “moral”, “politica”, “matematicas”, “fisica”,
“medicina”” podetia soar e set visualizado pelo leitor seiscentista. E, portanto, um exercicio
mais aparentado a eszética do que a logica: pois exibe, evoca, produz, mais do que demonstra.
A linguagem ¢ torcida com o objetivo de fazer o interlocutor visualizar outras existéncias e
outros destinos para as mulheres, diferentes daqueles postulados pela tradicio. E, portanto,
um procedimento ficcional por exceléncia.

Tal recurso estilistico talvez possa ser correlacionado — embora nao o faremos aqui
— a0 modo como algumas mulheres, contemporaneas de Poulain ou niao, se engajaram na
escrita de utopias. Nelas, podem recusar a ordem dada que as oprime e utilizar a sua
capacidade imaginativa para projetar novas virtualidades e futuros impossiveis. E o que faz,
por exemplo, Margaret Cavendish em seu Blaging World (1666)"" — uma utopia cuja posi¢ao
feminina, como ja foi analisado™, difere do lugar social reservado as mulheres numa utopia
classica como a de Thomas More. Nao precisamos, contudo, ir tio longe. A fabulagao de
outras realidades nao ¢ aquilo que as preciosas faziam quando escreviam seus romances,
repensando os limites de certos comportamentos femininos (e masculinos!), por exemplo,
diante do casamento? A acusac¢ao de falta de verossimilhanga de que A princesa de Cleves foi
alvo ¢ um sintoma agudo dessa reacio: evidentemente o texto é inverossimil, pois busca,
através da linguagem, ¢rZar novos signos para o comportamento feminino. A fabulagao,
condi¢ao mesma da pratica literaria, ¢, no caso de Poulain, um recurso persuasivo que nao
pode ser diluido no esfor¢o demonstrativo: acontece ao seu lado. No Ega/ifé, portanto,
encontramos a0 menos uma estratégia persuasiva aparentada com a literatura preciosa que
constitui o pano de fundo das querelas do tempo, e que caminha ao encontro entre as
ferramentas da pena masculina subvertidas para a causa das mulheres — a logica, a
demonstracio — e a costura de abordagens outras, na ordem da imaginacao, que dependem

justamente do abandono do viés masculino para serem valorizadas.

70 Poulain aposta na combinag¢do desses operadores em diversas passagens do Fgalité, tais como nas paginas
101-103, 105-110 da edi¢do ja4 mencionada.

" Verificar a traducdo de O mundo resplandecente preparada por Milene Cristina da Silva Baldo e publicada em
2019 pela editora Plutdo Livros.

2 SATTLER, ““Este é o mundo errado’ — elementos para uma utopia politica feminista”. In: Cadernos De Ftica
¢ Filosofia Politica, 39 (2), 2021, pp. 130-143.
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S6 ha histdria universal das contingéncias:

Deleuze-Guattari com Marx via Althusser e Balibar

Frederico Pacheco Lemos*

Resumo: Partindo da Introdugio geral a critica da economia politica de Marx, Deleuze e Guattari afirmam,
em O anti-Edjpo, que s6 ha histéria universal das contingéncias. O que estd em jogo nessa valorizacio
do aspecto contingente da hist6ria universal segundo a leitura deleuzo-guattariana de Marx? Nossa
hipétese ¢ a de que uma boa via para compreender o sentido desta valorizagdo da contingéncia é
através de um exame de alguns comentarios de Althusser e Balibar a obra de Marx, em que defendem

que os encontros contingentes sdo mais importantes do que a légica da necessidade histérica no
materialismo marxista.

Palavras-chave: Hist6ria universal — contingéncia — necessidade — materialismo — idealismo

There’s only universal history of the contingences:

Deleuze-Guattari with Marx through Althusser and Balibar

Abstract: Deleuze and Guattari say, in The Anti-Oedipus, that, according to Marx, there’s only
universal history of the contingences. What’s at stake with this valorization of the contingent aspect
of universal history according to Deleuze and Guattari’s reading of Marx? Our hypothesis is that the
exam of a few texts of Althusser and Balibar about Marx may help us to comprehend the sense of
this valorization.

Keywords: Universal history — contingence — necessity — materialism — idealism
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“A historia universal nao existiu sempre; a
historia como histéria universal é um resultado.””?

Introdugiao

Como encontrar inocéncia suficiente para fazer historia universal?, perguntam-se
Deleuze e Guattari no inicio do terceiro capitulo de O anti-Edijpo, que carrega ironicamente o
titulo “Selvagens, Barbaros, Civilizados™”. Certamente, a ambi¢ao de O aﬂfi—Edzpo nao é fazer
histéria universal a maneira de um Kant, um Hegel ou um antropélogo evolucionista. Nao
se trata de tragar o desenrolar continuo e progressivo de uma tendéncia da razao, do espirito
ou da civilizagao em dire¢ao a seu fim. Trata-se, para Deleuze e Guattari, de fazer como
Marx. Mais especificamente, trata-se de seguir escrupulosamente as regras de método
propostas por Marx, especialmente no unico texto* em que ele teoriza sobte seu proptio
método: a Introdugdo a critica da economia politica, de 1857. F através de uma leitura original deste
manuscrito (que compde os Grundrisse), que Deleuze e Guattari propéem uma nova
concepgao de “histéria universal”, que supde e desenvolve o método de Marx, a0 mesmo
tempo em que imprime nele modificagoes importantes. Neste trabalho, tentaremos
argumentar como a tese de que “s6 ha historia universal das contingéncias”, presente em O
anti-Edipo, é fotjada em didlogo com alguns comentérios de Althusser e Balibar a respeito da
Introducio de 1857 de Marx.”

A incorporagao das regras de Marx por Deleuze e Guattari é explicitada na
seguinte passagem:

(...) é procedente compreender retrospectivamente toda a historia a luz do
capitalismo, mas sob a condi¢ao de se seguir exatamente as regras
formuladas por Marx: primeiramente, a histéria universal é a das
contingéncias e ndo a da necessidade; é a dos cortes e dos limites e nao a

da continuidade.®

E assim que definem o que deve ser feito: partir das condices atuais “do capitalismo
aparentemente vencedot’’ e, retrospectivamente, percorrer a historia das contingéncias que
nos trouxeram até estas condi¢des atuais. Primado das contingéncias sobre a necessidade,
primado dos cortes e limites (ou simplesmente da descontinuidade) sobre a continuidade: eis o
primeiro trago do esquema marxiano segundo Deleuze e Guattari.

O argumento segue da seguinte forma, especificando o sentido deste primeiro traco
do método herdado de (ou atribuido a) Marx:

Porque foram indispensaveis grandes acasos — espantosos encontros que
poderiam ter-se produzido em outro lugar, num tempo anterior, ou nem

2 MARX, Grundrisse: manuscritos econdmicos de 1857-1858, p. 62.

3 DELEUZE; GUATTARLI, O anti-Edipo, p. 185.

4 Cf. ALTHUSSER, Por Marx, p. 148.

5 Especialmente em Por Marx e Ler o Capital (publicados em 1965), como indica Igor Krtolica em seu artigo
“Deleuze, entre Nietzsche et Marx: ’histoire universelle, le fait moderne et le devenir-révolutionnaire”.

¢ DELEUZE; GUATTARLI, O anti-Edipo, p. 185.

" DELEUZE; GUATTARLI, O anti-Edipo, p. 185.
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sequer terem ocorrido — para que os fluxos escapassem a codificacio e, em
escapando, nio deixassem de constituir uma nova maquina determinavel
como socius capitalista: por exemplo, o encontro da propriedade privada com
a produg¢ao mercantil (...). Ou entdo, do ponto de vista da propria propriedade
privada, o encontro dos fluxos de riquezas conversiveis, possuidas por
capitalistas, com um fluxo de trabalhadores que possuem apenas sua forca de
trabalho (...).*

“Grandes acasos”, “espantosos encontros” que se produziram efetivamente na
histéria e que determinaram o curso das transformacgoes historicas: é isso que significa o
primado das contingéncias. Note-se uso do plural naquele trecho citado anteriormente
(“primeiramente, a histéria universal é a das contingéncias e nao a da necessidade”), que marca
precisamente que nao se trata de um primado vazio e abstrato daz “Contingéncia”, ou do
“Acaso”, ou do “Destino”, que seria meramente o inverso do primado abstrato e espiritual
da “Necessidade” da historia segundo o modelo hegeliano. Note-se, nesse sentido, nesta
ultima passagem, a mengao aos encontros reais que deram conta de produzir a maquina
capitalista moderna: encontro da propriedade privada com a produgiao mercantil, encontro
dos fluxos de capital com o fluxo de trabalhadores livres etc. Veremos, em outro momento,
que ¢é precisamente o encontro, a conjun¢do entre todos esses fluxos descodificados que define
a novidade da maquina social capitalista para Deleuze e Guattari (argumento que eles
extraem, em parte, de Balibar).

Por fim, Deleuze e Guattari concluem o paragrafo fazendo uma indicagao mais direta
ao texto da Introdugao de 1857 ao resumir — e subscrever — alguns aspectos das regras

preconizadas por Marx:

(...) se ¢ o capitalismo que determina as condi¢oes e a possibilidade de uma
histéria universal, isto s6 é verdade na medida em que ele tem de se haver
essencialmente com seu proprio limite, com sua prépria destruicao: como diz
Marx, na medida em que ele é capaz de criticar a si proprio (pelo menos até
certo ponto, o ponto em que o limite aparece, ainda que no movimento que
contraria a tendéncia...). Em suma, a bistiria universal nao ¢ apenas retrospectiva,

mas tambén contingente, singular, irdnica e critica.’

Algumas questoes se colocam diante desses trechos. O que esta em jogo na afirmagao
de que para se fazer “historia universal” é preciso partir do capitalismo e analisar a historia
retrospectivamente? Haveria aqui, sub-repticiamente, o retorno a um argumento
evolucionista por parte de Deleuze e Guattari? Além disso, o que significa dizer que o
capitalismo “tem de se haver com seu proprio limite, com sua propria destruicao”, e que ele
¢ “capaz de criticar a si proprio” ao menos “até certo ponto”? Para responder a essas
perguntas preliminares precisamos analisar um trecho da Infrodugao (1857) de Marx e em
seguida o comentario preciso que Maurice Godelier faz sobre o estatuto da “universalidade”
do capitalismo em Marx (trecho citado, em parte, por Deleuze e Guattari).

$ DELEUZE; GUATTARIL, O anti-Edipo, p. 186.
O DELEUZE; GUATTARI, O anti-Edipo, p. 186 (gtifo nosso).
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Em seguida, trataremos do aspecto “contingente” da histéria universal e dos
“encontros” e “conjuncdes” que desembocaram na formagao do capitalismo, valendo-nos
de algumas anélises de Althusser e Balibar que parecem ter contribuido parcialmente para a
leitura deleuzo-guattariana de Marx.

A “historia universal” em questio

Numa famosa passagem da terceira secdo da Infroducao de Marx (intitulada “O
método da economia politica”), lemos que:

A sociedade burguesa é a mais desenvolvida e diversificada organizagao
histérica da produgao. Por essa razao, as categorias que expressam suas
relagbes e a compreensao de sua estrutura permitem simultaneamente
compreender a organizagao e as relagoes de produgao de todas as formas
de sociedade desaparecidas, com cujos escombros e elementos edificou-
se, parte dos quais ainda carrega consigo como residuos nao superados,
parte [que] nela se desenvolvem de meros indicios em significagdes plenas
etc. A anatomia do ser humano é uma chave para a anatomia do macaco.
Por outro lado, os indicios de formas superiores nas espécies animais
inferiores s6 podem ser compreendidos quando a prépria forma superior
ja é conhecida. Do mesmo modo, a economia burguesa fornece a chave
da economia antiga etc. Mas de modo algum a moda dos economistas,
que apagam todas as diferencas histéricas e veem a sociedade burguesa
em todas as formas de sociedade."

Marx da exemplo de uma categoria que exprime uma relagao capitalista e que pode
ser meio para a compreensao de relagoes pré-capitalistas: através da renda da terra, pode-se
compreender (retroativamente) o tributo, a dizima. Porém, ressalta Marx, “ndo se deve identifica-
los”"'. Além disso, ele indica que na propria sociedade burguesa existem relagdes tipicas a
formagdes sociais pré-capitalistas de forma atrofiada ou mesmo dissimulada, por exemplo a
propriedade comunal™. “Por conseguinte”, diz Marx — e é neste momento que ele introduz
o essencial de seu argumento, que fornece a chave de compreensio para o trecho

anteriormente citado, e que impede uma leitura “evolucionista” de seu método:

se ¢ verdade que as categorias da economia burguesa tém uma verdade para
todas as outras formas de sociedade, isso deve ser tomado cu grano salis [com
um grio de sal]. Elas podem conter tais categorias de modo desenvolvido,
atrofiado, caticato etc., mas sezpre com diferenca essencial.”®

E preciso sublinhar que o principal para Marx ndo estd, como se V¢, no
reconhecimento daquilo que ha de comum entre categorias da economia burguesa e

10 MARX, Grundrisse, p. 58.
W MARX, Grundrisse, p. 58 (gtifo nosso).
12 MARX, Grundrisse, p. 59.
13 MARX, Grundrisse, p. 58 (gtifo nosso).
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formas de relagdes sociais pré-capitalistas, mas justamente em pensar aquilo que as
diferencia. Neste momento, Marx esta indicando sua diferenca especifica com relacdao aos
economistas burgueses, sua critica interna a economia politica burguesa. Aqui deve-se
ter a maior atencao com o texto de Marx, caso contrario, corre-se o tisco de tomar o
pensamento de Marx como o evolucionismo mecanicista mais cliché, de modelo
biolégico, retendo de todo esse paragrafo nada além da metafora do homem e do
macaco, como se a sociedade burguesa estivesse para o homem evoluido tal como as
sociedades pré-capitalistas estariam para 0 macaco.

Enfim, onde estd o “grdo de sal” com que se deve tomar a afirmacdo de que as
categorias do capitalismo contemporaneo sao validas para compreender as relagdes sociais
nao capitalistas? Estd exatamente no aspecto refrospectivo e critico dessa compreensao. Para
Marx, s6 ¢ possivel compreender as categorias sociais do passado através da critica das
categorias dominantes no presente: “a Economia burguesa s6 chegou a compreensio das
sociedades feudal, antiga e oriental quando comegou a autoctitica da sociedade burguesa”'*.
Portanto, uma vez que o “capital ¢ a poténcia econdémica da sociedade burguesa que tudo
domina”, é o capital mesmo que “tem de constituir tanto o ponto de partida quanto o ponto
de chegada (...)” de uma analise materialista da histéria das categorias economicas.

Seria impraticavel e falso, portanto, deixar as categorias economicas
sucederem-se umas as outras na sequéncia em que foram
determinantes historicamente. A sua ordem é determinada, ao
contrario, pela relagio que tém entre si na moderna sociedade
burguesa, e que é exatamente o /nverso do que aparece como sua ordem
natural ou da ordem que corresponde ao desenvolvimento histérico.
Nio se trata da relacio que as relagbes econOmicas assumem
historicamente na sucessao de diferentes formas de sociedade. Muito
menos de sua ordem “na ideia” (...). Trata-se, ao contrario, de sua
estruturacio no interior da moderna sociedade burguesa.'

Diferentemente dos economistas, “que apagam todas as diferencas histéricas e veem
a sociedade burguesa em todas as formas de sociedade”, o método de Marx busca exatamente
a diferenca essencial que hé entre o capitalismo e todas as formacoes sociais nao-capitalistas,
inclusive para explicitar o modo como o capital expande seu dominio com os “escombros”
do mundo feudal e antigo, as velhas tradi¢oes, que sao ora destruidas, ora conservadas, porém
com fung¢ao modificada, para que sirvam como instrumentos da reprodu¢ao do préprio
Capital. Como diziam Marx e Engels ja no Manifesto comunista, ressaltando o grande corte
histérico entre o capitalismo e as formagdes pré-capitalistas:

A burguesia nao pode existir sem revolucionar incessantemente o0s
instrumentos de producio, por conseguinte, as relacoes de producao e, com
isso, todas as relagoes sociais. A conservagdo inalterada do antigo modo de
produgao era, pelo contrario, a primeira condi¢ao de existéncia de todas as
classes industriais anteriores. Essa subversido continua da producio, esse
abalo constante de todo o sistema social, essa agitacao permanente e essa falta

14 MARX, Grundisse, p. 58.
15> MARX, Grundrisse, p. 60.
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de seguranca distinguem a época burguesa de todas as precedentes. (...) Tudo
o que era sélido e estavel se desmancha no ar (...)."

E por conta dessa especificidade do capitalismo que nos aproximamos da resposta
das questdes levantadas antes. E por conta dessa “subversio continua da produgio” que o
capitalismo consegue comportar, “até certo ponto”, uma critica de suas proprias relagoes,
como dizem Deleuze e Guattari. Mas em que grau? Justamente, o capitalismo s6 vive sobre
essa base instavel de uma subversio continua das relagoes sociais (descodificacio
generalizada) sob uma condi¢ao: a de que essa subversao #do ameace o conjunto da maquina social
capitalista, nio ameace a reproducio em escala ampliada (a acumulagio) do capital. E esta,
resumidamente, a relagao do capitalismo com seus limites segundo Deleuze e Guattari: se
por um lado ele vive de ultrapassar todos os codigos primitivos e sobrecodificacoes
despoticas para fazer passar e estender sobre o mundo sua propria axiomatica de fluxos
descodificados (regulada pela légica das quantidades abstratas sob o equivalente geral),
ampliando seus limites zzzernos; por outro lado, ele reprime violentamente o proprio processo
desterritorializante do qual depende a cada vez que o sistema tende a se saturar e atingir seu
ponto de autodissolugio, a cada crise que o ameaca de perder as condi¢bes de sua propria
reprodugao, isto é, na medida em que vive o risco de tragar sua propria morte (seu limite
excterno).”” Este duplo movimento combinado (que apenas resumimos aqui) é o modo como
Deleuze e Guattari leem as tendéncias que definem a dinamica capitalista segundo Marx,
especialmente a lei geral da acumulacio capitalista e a lei da queda tendencial da taxa de lucro.

Provavelmente apoiados no texto de Marx que atenta para a diferenca essencial que
ha entre capitalismo e pré-capitalismo, Deleuze e Guattari atribuem a Marx a ideia de que o
capitalismo setia 0 “negativo” de todas as formacdes sociais'®. Porque a miquina capitalista
civilizada é a primeira maquina social a se construir sobre um tipo de fluxo material que
sempre foi rechagado, limitado e regulado pelos sistemas das maquinas sociais anteriores: 0s
fluxos descodificados. Grosso mod, eis a tipologia das maquinas sociais de O an[i—Edzﬁo, ou, dito
de outra maneira, o esquema de sua “teoria generalizada dos fluxos™: 1) a maquina territorial
primitiva funciona a partir de um rigoroso sistema de codificagao de todos os fluxos sobre o
corpo intenso da Terra (a agricultura, o parentesco, os mitos e o simbolismo, tudo sera
marcado, cortado, sobre o corpo da Terra, de modo a assegurar a reprodugao social do
grupo); i) a maquina imperial barbara é produzida a partir de uma sobrecodificagiao de todos
os antigos codigos das comunidades primitivas sobre uma superficie propria que é a do corpo
do déspota e sua burocracia (sob a forma do imposto, por exemplo, instaura-se um principio
de subjugacdo do corpo social por um ponto que lhe ¢ transcendente, que nao
necessariamente aniquila os antigos codigos mas sempre os destertitorializa, na medida em
que agora eles deixam de ser signos que s6 se referem a si mesmos e a seu principio de
territorialidade e passam a ser reportados ao Déspota e seu império: todos os codigos, todas
as forgas produtivas, toda a matéria social se torna miraculada e apropriavel pelo Déspota);
por fim, iii) a maquina capitalista civilizada opera uma determinada conjuncao entre fluxos

16 MARX; ENGELS, Manifesto comunista, p. 43.

17 Sobre os limites internos e externos do capitalismo, cf. DELEUZE; GUATTARI, O anti-Edipo, pp. 52-53 ¢
p. 498. )

18 DELEUZE; GUATTARI, O anti-Edjpo, p. 204 (grifo dos autores): “Se o capitalismo ¢é a verdade universal,
ele o ¢ no sentido em que ¢é o negativo de todas as formacdes sociais: ele € a coisa, o inominavel, a descodificacdo
generalizada dos fluxos que permite compreender a contririo o segredo de todas essas formagoes (...).”
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descodificados (sobretudo os dois fluxos principais: de trabalhadores livres e de capitais) que
assegura a produgdo e reproducdo em escala ampliada (acumulagdo) do capital através de
uma regulacio axiomatica da descodificacio de todos os fluxos. F o capital que se torna, no
capitalismo, o corpo pleno improdutivo que se apropria de todas as for¢as produtivas e dos
resultados da produgio, tal como um vampiro (trabalho morto que suga trabalho vivo'),
valendo-se dos codigos e sobrecodificagdes (patrias, ragas, familias, valores morais, formas
juridicas...) como meios a servico de sua propria expansio, traduzindo-os e/ou destruindo-
os segundo as exigéncias contingentes da situa¢ao atual do capitalismo mundial.

Mas o que esta implicado em chamar de fluxos descodificados estes fluxos como os
de trabalhadores “livres”, os de capitais acumulados, de desenvolvimento técnico-cientifico,
etc.? Eles sdo descodificados porque se constroem sobre a dissolugdao de todos os codigos
anteriores, sobre seus “escombros”’, em seus “poros”. Mesmo as maquinas de
sobrecodificagdo dos Estados serdo subvertidas pela maquina capitalista, de modo que o
Estado sera tomado como pe¢a a servico do capital, das lutas entre capitais que se
desterritorializam por todo o mundo e engendram a maquina capitalista mundial. A maquina
capitalista s6 esta efetivamente montada quando assume uma escala mundial, universal,
porque sé se erige a pleno vapor a partir do momento em que a burguesia da conta de “criar

um mundo 2 sua imagem e semelhang¢a”, formando um mercado mundial integrado:

Impelida pela necessidade de mercados sempre novos, a burguesia invade
todo o globo terrestre. Necessita estabelecer-se em toda parte, explorar em
toda parte, criar vinculos em toda parte. Pela exploragio do mercado
mundial, a burguesia imprime um carater cosmopolita a produciao e ao
consumo em todos os paises. (...) No lugar do antigo isolamento de regides e
nacoes autossuficientes, desenvolvem-se um intercambio universal e uma

universal interdependéncia das na¢oes.”!

Essa formulacao do Manifesto nos ajuda, enfim, a compreender o que esta em questao
aqui e que reaparece na ultima secao da Introdugio de 1857 de Marx de forma quase
aforismatica: “A histéria universal ndo existiu sempre; a histéria como histéria universal é
um resultado”.” Relembremos nossa primeira questdo: qual é o estatuto do “universal” na
histéria universal que Deleuze e Guattari pretendem elaborar seguindo as pistas de Marx?
Ou, dito de outra forma, em que consiste a “universalidade” do capitalismo que condiciona
a analise materialista de toda a histéria da produ¢ao da vida material? Ora, o capitalismo é
universal ndo por corresponder a uma tendéncia interior e necessaria a0 desdobramento da
“Hist6ria”, mas ao contratio, por uma contingéncia e sobretudo pelo efeito de relagies de foreas
na histoéria: o capitalismo é universal porque se #zpds enquanto universal. Um comentario de
Godelier, citado patcialmente por Deleuze e Guattari®, é importante a esse respeito:

19 MARX, O capital, livro 1, p. 307.

20 MARX; ENGELS, Manifesto comunista, p. 44.

2V MARX; ENGELS, Manifesto comunista, p. 43.

22 MARX, Grundrisse, p. 62.

2 DELEUZE; GUATTARLI, O anti-Edipo, p. 186.

.+ : Cadernos de Etica e Filosofia Politica | Volume 42 (2) | 2° semestre de 2023 | Pagina 107 : : :



A linha de desenvolvimento ocidental, longe de ser universal porque ¢é
encontrada em toda parte, aparece como tal porque nao é encontrada em
nenhuma outra parte. (...) Se é assim, por que a linha de desenvolvimento
ocidental foi considerada por Marx e Engels como “tipica” do
desenvolvimento da humanidade? Em que sentido compreender a
universalidade do que aparece agora como uma singularidade? Trata-se de
um residuo das ideias de superioridade do mundo capitalista sobre o resto do
mundo, racismo disfar¢cado, pseudociéncia? Reconhecer uma forma “tipica”
de desenvolvimento supde que, previamente, se tenha conhecimento da
“linha geral” desse desenvolvimento, da natureza do seu movimento de
conjunto. B possivel captar retrospectivamente a natureza geral do
movimento da histéria? Marx e Engels haviam tentado fazé-lo. (...) Em seu
movimento de conjunto, a histéria tem feito passar a maioria dos povos de
uma vida social sem classes as sociedades de classes. (...) Se 0 movimento de
conjunto da histéria ¢ tal, a forma “tipica” de desenvolvimento da
humanidade ¢é aquela pela qual se realiza contraditoriamente o
desenvolvimento maximo das for¢as produtivas e das desigualdades, das lutas
de classes. Deste modo, para reconhecer, entre as linhas de evolugido das
sociedades, a linha tipica, o critério a seguir consiste em buscar onde e quando
foram realizados os maiores progressos das forgas produtivas. A resposta é
evidente e sem mistério: ¢ a linha de evolugio que deu nascimento ao
capitalismo industrial (...). Enfim, 5¢ a apari¢ao do capitalismo industrial, ao permitir
e impor a_formagao de um mercado mundial, tornou possivel nma historia universal sob a
Jorma de uma submissao de todas as sociedades menos desenvolvidas ao sen priprio

desenvolvimento, que € o das sociedades capitalistas ocidentars. **

Segundo Godelier, a linha de desenvolvimento ocidental é, entao, tipica pois “so ela
desenvolveu os maximos progressos” das forcas produtivas so ela desenvolveu as “formas
g ¢
mais puras da lutas de classes”. E tipica também porque “sé ela criou as condi¢bes de
superagao, tanto para ela como para as demais sociedades, da organizagdo em classes da
sociedade”. Portanto, esta linha de desenvolvimento ¢ tipica porque “em seu
desenvolvimento singular obteve um resultado universal. (...) A verdadeira universalidade da
linha de desenvolvimento ocidental esta pois em sua singularidade e nao fora dela, em sua
diferenca e nio em sua semelhanca com as outras linhas de evolucio”.
emos entao o sentido da “universalidade” do capitalismo: ndo é uma universalidade
V t tido da “uni lidade” d itali i lidad
que ja esta la desde o principio e vai se realizando em figuras sucessivas, mas um
universalidade singular, contingente, que sé se torna universal como um efeito, #o finz do processo,
por subordinar as outras linhas de desenvolvimento a sua proépria linha de desenvolvimento:
as sociedades sem classes as sociedades com classes, e, paradoxalmente, abrir com isso a
d iedad 1 iedad m cl , e, paradoxal te, abrir i
possibilidade de um novo tipo de revolugao que ponha em questao a suposta necessidade
histérica da prépria forma da sociedade de classes.

2 GODELIER, Modo de produccion asidtico y los esquemas marxistas de evolucion de las sociedades, pp. 54-59 (grifo nosso,
traducio livre).
% GODELIER, Modo de produccion asidtico y los esquemas marxistas de evolucion de las sociedades, pp. 54-59.
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Resta ainda compreendermos o estatuto da “contingéncia” que Deleuze e Guattari
leem a Marx e em que medida esta concepgao de contingéncia parece ser forjada em dialogo
com estudos de Althusser e Balibar.

A diferenga da dialética marxista e a contingéncia na historia

[E]ssa liberagao de Marx em face de Hegel, essa reapropriagao de Marx, essa
descoberta dos mecanismos diferenciais e afirmativos em Marx, ndo é o que
Althusser opera admiravelmente??

Qual o objetivo geral da leitura realizada por Althusser da obra de Marx em 1965%?
E distinguir, no interior do pensamento de Marx, elementos que lhe sio préprios, e que sio
propriamente materialistas e fundam uma nova economia politica; e outros elementos que
sao estranhos a seu sistema, que sao idealistas e se apoiam na filosofia da historia hegeliana.
A premissa é a de que é preciso criticar os aspectos da obra de Marx que exprimem ainda
compromissos com a filosofia hegeliana, e que por vezes nos atrapalham a perceber em que
consiste propriamente a #ovidade ou a diferenga de Marx. E disso que se trata, em linhas gerais,
no “retorno a Marx” capitaneado por Althusser.

Mas como isso se da efetivamente? Althusser sustenta que o procedimento de Marx
nao ¢ simplesmente uma “inversao” de Hegel. Apesar do préprio Marx por vezes se referir
a seu método materialista como consistindo numa “inversido” da dialética idealista de Hegel®,
Althusser defende que se Marx tivesse apenas invertido a légica hegeliana, permaneceria
preso a suas estruturas e seus pressupostos.” Ou seja, permanecetia preso as determinagdes
do método hegeliano, apenas aplicando-o a objetos diferentes (o mundo real, em vez de o
mundo da Ideia). Se, ao contrario, concordamos que o que Marx faz ¢é radicalmente diferente
do que Hegel fez, nao somente no que diz respeito a natureza dos objetos por ele considerados,
mas também em seu proprio método, é preciso buscar com maior atengao em que consiste a
diferenca especifica da dialética marxista.

Althusser compara o estatuto metodolégico da “contradi¢ao” em Hegel e em Marx.
Seria possivel assimilar o uso da contradi¢do entre eles? Para ele, a resposta deve ser negativa,
pois Hegel fala de uma contradigao que é um principio simples espiritual que se desenrola de
modo continuo na Historia, através de diferentes figuras sucessivas que sdo totalizagoes de
um momento histérico, cada figura reunindo, como equivalentes, todos os elementos
dispares de uma conjuntura no interior de seu conceito. Ao passo que, em Marx, a
contradicao ¢ insepardve/ de toda uma gama de multiplas circunstancias reais em desequilibrio
que a afetam diretamente, impedindo que um momento da luta de classes seja redutivel a
uma figura simples; impedindo até mesmo que a contradicdo fundamental “Capital-
Trabalho” tenha qualquer sentido fora das circunstancias e condigbes reais (politicas,
juridicas, ideoldgicas) em que se encarna. Se para Hegel as circunstancias e condig¢oes
concretas sao indiferentes a contradi¢ao (sao apenas o “fendmeno” em que se encarna a
verdade necessaria da contradi¢ao), para Marx, ao contrario, o que define a “contradi¢ao” é

20 DELEUZE, “Gilles Deleuze fala da filosofia”, p. 187.

27 Em Por Marx e Ler o Capital.

28 Notadamente no Posficio a segunda edic¢do do livto 1 d’O capital.
29 ALTHUSSER, Por Marx, p. 71-ss.
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uma unidade complexa entre circunstancias, correntes, tendéncias que atravessam o COrpo
social num momento dado e que podem vir a se fundir numa unidade de ruptura que efetivamente
da conta de transformar o corpo social. Note-se: “poderz vir...””, pois nao ha nada que garanta
que necessariamente uma contradi¢ao explodira um dos elos da corrente de uma conjuntura,
abrindo o presente histérico para o futuro de uma nova situagao. Nao estd dado numa
suposta necessidade espiritual da contradi¢ao qual o resultado real que tal ou tal estagio da
luta de classes tera a partir de seu préprio conceito. Na verdade, se uma contradigao tera ou
nao a for¢a para virar uma situagao politica ao avesso ¢é algo que depende de uma série de
circunstancias absolutamente contingentes.”” F em func¢io destas multiplas determinacées
variaveis que dependem de jogos de forgas e circunstancias reais para definir o curso da
contradicio que Althusser propde que a contradigio marxista seja dita uma contradi¢do
sobredeterminada (marcada por uma “acumulacio de determinacdes eficazes™").

Althusser apresenta outro argumento importante sobre a especificidade da dialética
marxista ao considerar os conceitos de totalidade social em Marx e em Hegel. O que vemos
em Hegel? Segundo Althusser, Hegel conserva uma concepgao de sociedade que retoma as
aquisi¢Oes da teoria politica e da economia politica do século XVIII e que considera que toda
sociedade ¢, por assim dizer, constituida por duas sociedades: a sociedade civil e a sociedade
politica (Estado e tudo o que se encarna no Estado: religido, filosofia, etc).”” Assim,
esquematicamente, pode-se dizer que em Hegel a sociedade é constituida de um lado pela
“vida material” e de outro lado pela “vida espiritual”, de tal modo que a vida material (a
sociedade civil, a economia), “ndo é sendo Astucia da Razdo”, quer dizer, apesar de
aparentemente autobnoma, ela ¢ movida por uma lei exterior que é seu “Fim”: o Estado, a
vida espiritual.”®

Pois bem, ha uma maneira, af também, de inverter Hegel, gabando-se de
engendrar Marx. Essa maneira consiste justamente em znverter a relagao dos
termos hegelianos, on seja, emr conservar esses termos: a sociedade civil e o Estado,
a economia e a politica-ideologia, mas transformando a esséncia em
fenémeno e o fendémeno em esséncia, ou, caso se prefira, fazendo agir a
Astuacia da Razdo a contrapelo. Enquanto em Hegel o politico-ideologico é
a esséncia do econdémico, em Marx seria 0 econdmico que faria toda a
esséncia do politico-ideologico.*

Qual é o equivoco de se tomar a relagdao entre estrutura economica e superestrutura
politico-ideoldgica em Marx como uma simples inversao do esquema hegeliano? Se isso fosse
verdade, Althusser repete seu argumento, Marx estaria apenas conservando os termos de
Hegel e a relagio entre esses termos, embora invertendo o seu sentido. E se a economia fosse
a “esséncia” que se manifesta no “fenémeno” da politica, da ideologia, do direito etc., como
poderfamos compreender uma tese tdo conhecida como a de que a luta de classes (que é uma

30 Cf. a andlise althusseriana da teoria do “elo mais fraco” de Lenin a esse respeito, ALTHUSSER, Por Marx,
p. 71-ss.

3 ALTHUSSER, Por Marx, p. 88.

32 ALTHUSSER, Por Marx, p. 84.

3 ALTHUSSER, Por Marx, p. 84.

3 ALTHUSSER, Por Marx, p. 84.

.+ : Cadernos de Etica e Filosofia Politica | Volume 42 (2) | 2° semestre de 2023 | Pagina 110 :::



luta também politica) é o motor da histéria?*® Com Althusser, vemos que o que Marx faz é
antes uma swbversao da relagio que reinava entre os termos de Hegel e mesmo wma modificacio dos
priprios termos. Marx inventa termos novos para exprimir relagdes novas, que niao existem no
hegelianismo, como o conceito de “classe social” ligado ao de “relagées de produgao”. O
materialismo nao ¢ apenas o inverso do idealismo, sua diferenca se revela mais profunda que
1sso.

Para distinguir a totalidade social de Hegel da de Marx, Althusser recorre a Introducao
de Marx, em que lemos que o “concreto ¢ concreto porque ¢ a sintese de multiplas

9936

determinacdes, portanto, unidade da diversidade™ . Ele comenta:

A Introdugao... nao é mais do que uma longa demonstracio da tese
seguinte: o simples jamais existe sendo numa estrutura complexa; a
existéncia universal de uma categoria simples nunca ¢ originaria, ela s6
aparece a0 fim de um longo processo historico, como o produto de uma
estrutura social extremamente diferenciada; nunca lidamos portanto, na
realidade, com a existéncia pura da simplicidade, seja ela esséncia ou
categoria, mas com a existéncia de “concretos”, de seres e de processos
complexos e estruturados. E esse principio fundamental que recusa
terminantemente a matriz hegeliana da contradi¢io.”

Se o todo de Hegel é simples e espiritual, indiferente as condigbes em que se encarna,
o todo de Marx é complexo, estruturado segundo multiplas determinagoes materiais (“sintese
do diverso”), que definem suas circunstancias reais, suas condi¢oes de existéncia. O todo
contraditério de Marx é neste sentido “sobredeterminado”, efeito de niveis ou instancias
relativamente autbnomas que coexistem numa mesma unidade estrutural complexa: o todo
¢ o conjunto de estruturas distintas sobrepostas e conjugadas. E em funcio disso que
Althusser recusa a abordagem economicista de Marx, que tenderia a ver na superestrutura
apenas o epifendmeno da infraestrutura economica, e defende que ha uma autonomia relativa
dos diferentes niveis que compdem a superestrutura de uma formagao social, que s6 se
integram diferencialmente na totalidade através da determinagao em tltima instancia operada
pela economia. E por essa via que Althusser descobre os “mecanismos diferenciais e
afirmativos” do pensamento de Marx, como disse Deleuze. ** Antes de concluirmos, vejamos
como esses mecanismos sao postos em funcionamento através de um breve comentario ao

caso da transi¢do do feudalismo ao capitalismo.

A conjungdao contingente que marca a “passagem” do feudalismo ao

capitalismo

3% ALTHUSSER, Por Marx, p. 173.

36 MARX, Grundrisse, p. 54.

37 ALTHUSSER, Por Marx, p. 159. Sobre a importancia da Infrodugio de Marx segundo Althusser, cf.
ALTHUSSER; BALIBAR, Lire le Capital I, p. 106: “O capitulo 111 da Introdugio de 1857 pode bem ser tido pelo
Discurso do Métdodo da nova filosofia fundada por Marx.”

3 Ver também os comentarios de Deleuze a Althusser em Diferenga e repeticio, pp. 101-102, 250.
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Sobre o problema da transi¢ao do feudalismo europeu para o capitalismo, Deleuze e
Guattari escrevem paginas importantes em O anti-Edjpo. Sim, tudo o que era sélido se
desmanchou no ar, todos os tipos de cddigos territoriais e mesmo as sobrecodificagdes das
formagdes estatais pré-modernas foram dissolvidas, destruidas e traduzidas pela maquinaria
capitalista: em uma palavra, foram “descodificadas” e postas a servico da logica das
quantidades abstratas (em que dinheiro gera sempre mais dinheiro: D-M-D’). Todos os tipos
de lagos tradicionais que uniam individuos e grupos sao desinvestidos, em proveito da relagao
capitalista (que conjuga capital e for¢a de trabalho), elevada como a relagio social por
exceléncia. Sabemos que a historia desse longo e gradual processo de “transicao” é a historia
da violenta expropriagdao entre produtores e seus meios de produgao, “gravada nos anais da
humanidade com tracos de sangue e fogo™”. E ¢é no interior desse processo de acumulagio
“original” de capital que toda uma série de fluxos descodificados serao liberados,
intensificados, corroendo, ao longo de certo tempo, o antigo socius (através de seus “poros”,

como dizia Marx), até darem conta de formar efetivamente um novo tipo de maquina social.

Fluxos descodificados — quem dira o nome deste novo desejor Fluxo de
propriedades que se vendem, fluxo de dinheiro que escorre, fluxo de
producao e de meios de producao que se preparam na sombra, fluxo de
trabalhadores que se desterritorializam: sera preciso o encontro de todos estes
fluxos descodificados, sua conjun¢ao, a reagido de uns sobre os outros, @
contingéncia deste encontro, desta conjungao, desta reagio que se produzem uma vez, para
que o capitalismo nas¢a € que o antigo sistema encontre a morte que lhe vem de
fora, a0 mesmo tempo em que nasce a vida nova e em que o desejo recebe

seu novo nome. Sd hd histdria universal da contingéncia.*’

E nesse sentido que Deleuze e Guattari dizem que o capitalismo nao se define
simplesmente pelos fluxos descodificados, por conviver com esse tipo de fluxo, mas
precisamente pela conjungio entre todos os fluxos descodificados numa organizacio propria.*!
O diferencial do capitalismo é o de constituir uma organizagao social toda feita nao contra,
mas sobre fluxos descodificados e desterritorializados, subvertendo continuamente suas proprias
relagoes. Dentre esses fluxos, os dois principais sio aqueles indicados por Marx no coragao
do livro I &’O capital de um lado, o trabalhador expropriado, forcado a vender sua forga de
trabalho; de outro lado, o dinheiro que se tornou capital e capaz de compra-la.* Comentam

Deleuze e Guattari:

Que estes dois elementos provenham da segmentarizagio do Estado
despotico em feudalidade, e da decomposicao do proprio sistema feudal e de
seu Estado, nao nos da ainda a conjuncao extrinseca destes dois fluxos, fluxo
de produtores e fluxo de dinheiro. O encontro podetia nao ter ocorrido; os
trabalhadores livtes e o capital-dinheiro continuariam  existindo
“virtualmente” cada qual do seu lado. F que um desses elementos depende

¥ MARX, O capital, livro 1, cap. 24. “A assim chamada acumulacio primitiva”.

4 DELEUZE; GUATTARI, O anti-Edipo, p. 297 (grifos nossos).

4 Cf. DELEUZE; GUATTARLI, O anti-Edjpo, p. 297-298.

42 Cf. o capitulo 4 do livro I de O capital, “A transformagio do dinheiro em capital”.
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de uma transformacdo das estruturas agrarias constitutivas do antigo corpo
social, enquanto o outro depende de uma série totalmente distinta, a que
passa pelo mercador e pelo usurario, tal como eles existem marginalmente
nos poros desse antigo corpo.*

Ao final desta passagem, Deleuze e Guattari citam, em nota de rodapé, um trecho do
texto “Sur les concepts fondamentaux du matérialisme historique” de Balibar que ¢ luminoso
a respeito da contingéncia com que se formou o capitalismo, e que testemunha o quanto os
autores de O anti-Edjpo foram marcados pelos autores de Ler o Capital:

A unidade que a estrutura capitalista possui, uma vez constituida, nao se
encontra antes dela (...) [E preciso] que o encontro se tenha produzido, e tenha
sido rigorosamente pensado, entre estes elementos, elementos que sao
identificados a partir do resultado de sua comjungio (...).**

Note-se a convergéncia em torno da tese da conjunciao e do encontro de fluxos que
caracteriza a maquina capitalista. Balibar ressalta, com as nog¢bes de conjungao e encontro, a
independéncia relativa de que gozam cada um dos elementos que constituem a estrutura do
modo de produgio capitalista: cada um deles tem uma historicidade propria, e nenhum deles
tomados em si mesmos bastaria para definir o capitalismo. O capitalismo s6 aparece
enquanto tal a partir da conjungao contingente entre todos esses elementos relativamente
independentes, nas circunstancias singulares do desenvolvimento ocidental moderno. Cada
elemento possui uma histéria propria, mas € sd guando se conjugam que produzen uma nova ligica
propriamente capitalista. “Ha todo tipo de fatores contingentes que favorecem essas conjungoes.
Quantos encontros foram necessarios para a formacio da coisa, a inominavel!”*

Nao ha passagem linear, necessaria, do feudalismo ao capitalismo. Nao ha nada no
feudalismo que faga nascer o capitalismo, nem no colapso do feudalismo. Essa passagem é
uma conjugacao de fatores contingentes, independentes entre si. A rigor, nao ha necessidade na historia,
apenas contingéncias, que tornam possivel uma “con-juntura” ou outra. Igualmente, nao
havera passagem linear e necessaria do capitalismo a um novo corpo social... Eis uma das
li¢oes politicas de O cmlz'—E’dzl'bo, no cruzamento de ideias de Marx, Althusser e Balibar.

Consideragoes finais

Nio foi nossa inten¢ao aqui identificar o projeto de Deleuze e Guattari ao(s)
projeto(s) de Althusser e Balibar, nem dizer que ha uma identidade entre as leituras que esses
autores fazem de Marx, tampouco analisar as diversas diferencas tedricas e praticas entre
esses autores. Tentamos apenas explorar os elementos de composicao da tese de que sé hé
histéria universal das contingéncias, percorrendo algumas mengdes explicitas e implicitas a

S DELEUZE; GUATTARI, O anlz'—f:’fdzpo, pp- 298-299. Ver a reapari¢ao desse mesmo argumento em Id. “7.000
a.C. — Aparelho de captura.” In: Mi/ platds: capitalismo e esquizofrenia 2. 2.ed. Sio Paulo: Editora 34, 2011, p.
161, fazendo referéncia a0 mesmo texto de Balibar.

#BALIBAR; @pnd DELEUZE; GUATTARLI, O anti-Edipo, p. 299 (grifos de Deleuze e Guattari). Reproduzimos
aqui apenas o inicio da nota de rodapé.

4 BALIBAR,; gpnd DELEUZE; GUATTARI, O anti-Edipo, p. 300.
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textos de Althusser e Balibar, num esforco para evidenciar quais sdo as vias em que os
criadores da esquizoanalise se valem de certas teses desses filésofos marxistas para
construirem seu argumento, e o papel especial que parece ocupar a Introdugio de 1857 de
Marx nisso. Resumidamente, essas vias sao: a defesa de um Marx radicalmente distinto de
Hegel; de uma historia universal que é singularidade produzida no fim e nio principio ideal
evolutivo; de um primado da contingéncia dos encontros que se conjugam na historia contra
aideia de uma “Necessidade” historica; e de uma consequente reorientag¢ao da concepgao de
revolugao, que deixa de ser dada por uma lei necessaria e se torna tarefa criativa, contingente,

num esforco por dar consisténcia a processos revolucionarios singulares.
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Newton Bignotto a procura da democracial

Eugénio Mattioli Gongalves?

Um ano apos a publicacao de O Brasi/ a procura da democracia, de 2020, Newton
Bignotto lanca uma obra que, a julgar pelo titulo, parece ir em busca de um conceito
diametralmente oposto ao do livro antetior. Em Golpe de Estado: historia de uma ideia, o autor
viaja pela histéria do pensamento politico com o intuito de ressignificar nossa compreensao
acerca dessa famigerada questao. Esse novo percurso, contudo, se inicia sem deixar para tras
o problema colocado em 2020. Como ele préprio revela, “a democracia, mesmo onde parecia
mais consolidada, se mostrou menos resistente aos ataques das forgas autoritarias em suas
varias formas do que supunham seus arautos mais entusiastas’™. E na trilha da democracia
que Newton Bignotto se debruga sobre os golpes de Estado.

O sentido comum de golpe de Estado, do qual parte, esta ja na capa do livro. A
tomada do forte de Copacabana, em 1964, simboliza a acep¢ao que nos é mais popular sobre
os golpes: a de tomada violenta do poder constituido, frequentemente por via armada ou
militar, sintetizada no famoso bordao de “colocar os tanques na rua”. Nosso autor, contudo,
nao se satisfaz com essa definicao, e nos introduz a uma vasta investigacio em livros,
panfletos, missivas, manuscritos e episodios histéricos dos mais diversos, oferecendo ao
leitor um minucioso mas cristalino trabalho de pesquisa sobre o qual podemos colocar os
pés e caminhar com firmeza na jornada de transformacoes sofridas pela ideia de golpe de
Estado. Ainda que o texto se proponha, modestamente, como apenas uma histéria das ideias,
ele nao se limita a isso.

! Resenha de: BIGNOTTO, Newton. Gope de Estado: Historia de uma idéia. Rio de Janeiro: Bazar do Tempo,
2021.

2 Doutor em filosofia pela Universidade de Sio Paulo. E-mail: pu2wik@gmail.com

3 BIGNOTTO, Golpe de Estado: Histdria de uma idéia, p. 353.
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Para tanto, Newton faz uso de ferramentas conceituais que encontra em um filésofo
que lhe ¢ tao caro: Nicolau Maquiavel. Apoiado na leitura do florentino, nosso autor propoe,
ja no inicio do livro, que a nog¢ao de golpe de Estado deve ser pensada como um ato de
conquista do poder; mas niao apenas. Nas palavras dele, “a esse primeiro momento devemos
sempre acrescentar a necessidade da manutenc¢ao do poder conquistado. Um golpe s6 é bem-
sucedido quando da origem a um novo poder, que luta para sobreviver a desorganizagio que

provocou nas institui¢oes de poder™

. De fato, ¢ do binomio conguista-manutengio que parte o
texto, mas sem se arrogar da pretensao de a isso resumir o problema. O autor inclusive esta
ciente das tensoes que ja de imediato emanam desse par, na medida em que a conquista
enfraquece os meios de conservagio do préprio poder que assume, adicionando
instantaneamente um problema pratico a qualquer conspirador que se cré bem-sucedido. O
pensamento maquiaveliano, assim, lhe serve como sélida baliza tedrica para situar a
investigacdo que conduz, o que se mostra uma escolha acertada, tendo em vista a amplitude
da questao que tem como objeto. Como explica o proprio Newton, “ndo se trata de buscar
em Maquiavel uma formula¢do prévia de um problema que ele nao poderia ter conhecido,
mas as bases tedricas que o aproximam por vias indiretas do tema central do livro™.

E, com razao, seu ponto de partida nao estd no florentino. Bignotto retorna,
primeiramente, a0s romanos € a suas conjuragoes. Sem recair em anacronismos, ele nos
mostra como os relatos de Cicero e Salustio lancam luz sobre a ameaca milenar dos interesses
particulares em ocupar o lugar do bem comum. A experiéncia romana nos ensina, através do
didatico caso da conspiragao de Catilina, como as conjuragdes crescem no seio dos valores
enfraquecidos e das institui¢oes desvirtuadas, encontrando na corrupcao desses elos civis o
alimento para as ambig¢oes individuais. Salta aos olhos a caracteristica comum entre a no¢ao
classica de tirania e os golpes de Estado de nosso tempo: compartilharem a tentativa de
tomada do poder puiblico para uso proprio. Essa tematica, como bem sabe nosso autor,
aparece com particular importancia na obra de Maquiavel, que atua, a seus olhos, como uma
espécie de ponte entre o mundo antigo e a modernidade. Apesar de o termo golpe de Estado
ainda ndo aparecer no texto do florentino, é a partir de seu pensamento, e frequentemente
em seu nome, que O conceito encontrard sua génese e consolidagao, através das tintas do
maquiavelismo e dos autores da razao de Estado.

E nesse conturbado intervalo de passagem do séc. XVI para o XVII, onde a ameaca
iminente ao poder dos principes domina o debate politico, que Newton Bignotto encontra
aquilo que classifica como a primeira camada de significados da ideia de golpe de Estado. Ciente
de que o termo jamais encontrou uma defini¢ao tnica no decorrer do tempo, ele opta por
reconstruir a histéria do conceito a partir dos sentidos que gradualmente lhe sdo
incorporados. Essa interpretacio ¢ apresentada ao leitor com clareza, e lhe permite
compreender as transformagoes pelas quais passa a ideia sem que se descarte cada acepg¢ao
apos o aparecimento de uma nova. Com o andar do livro, essas camadas — que foram se
sobrepondo ao conceito ao longo do tempo — nio se anulam, podendo se dar
simultaneamente, e, frequentemente, se complementam. E assim que o autor encontra a
primeira dessas camadas de significados na filosofia politica de Gabriel Naudé, o grande
nome do maquiavelismo do séc. XVII.

4+ BIGNOTTO, Golpe de Estado: Historia de nma idéia, p. 348.
S BIGNOTTO, Golpe de Estado: Histdria de nma idéia, p. 42.
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Apbs afirmar, ainda na Introdugao, que o “pensador francés estara no centro de suas

investigacdes”®, Newton atribui a ele a invencao do conceito de golpe de Estado; nao por
cunhar o termo — que realmente nao debuta em Naudé — mas por ter estabelecido a
associacao direta do conceito com o uso da forca e da violéncia, notadamente em vista da
conservagdao do poder. Cumpre notar, portanto, que essa primeira camada de significados
aparece decisivamente envolvida na manutengio, e nio na conquista do controle do Estado.
Dai sua ampla difusio entre as teorias da razio de Estado e das monarquias que se
propunham absolutamente inabalaveis. Nesse contexto, nada escapa ao olhar de Bignotto:
da resposta anti-maquiavelista de Botero a virada teérica operada por Jean Bodin na nog¢ao
de soberania. Aqui, o maior paradigma de golpe de Estado, justificado insistentemente por
Gabriel Naudé, ¢ o Massacre da Noite de S. Bartolomeu, em 1572. O ataque feroz da
monarquia catolica sobre os huguenotes exemplifica bem a reagao, arquitetada no segredo
dos gabinetes, mas executada a luz do dia, num ato defensivo extremo, cujo Gnico intuito era
o de se antecipar as ameagas e conservar a ordem politica instituida, de onde decorre o valor
positivo que nasce com a ideia de golpe de Estado e que perdurara por mais de um século.

A partir dos acontecimentos que se seguem apos a eclosao da Revolugao Francesa,
nosso autor identifica uma segunda camada de significados. Mesmo permanecendo
vinculados ao emprego da violéncia, os golpes de Estado perdem sua conotagao positiva, e
passam a se associar a interrupcao for¢ada do ritmo da vida politica, sendo pensados também
como uma forma de conquista, e nao apenas de preservagao do poder. Esse novo sentido se
da a partir da oposi¢ao a uma nova ideia, cujo antagonismo com os golpes se arrasta até os
dias de hoje: a revolugio.’

Esse deslocamento de sentido se consolida com o que muitos entendem como o
primeiro golpe de Estado tal qual o concebemos hoje: o 18 Brumario de Napoledao
Bonaparte, que poe fim ao ciclo iniciado em 1789. A reconstru¢io que nosso autor faz da
sequéncia de acontecimentos que levam a esse dia é minuciosa, e, portanto, nao cabe neste
breve comentario. Mas dela se destaca o reconhecimento dado a cada etapa da empreitada,
da preparagao do golpe a sua consolida¢do, o que no movimento interno do texto apenas
reforca a utilidade do aparato conceitual maquiaveliano da conquista-conserva¢ao do poder
na interpretagdo desses acontecimentos. A meu ver, isso confirma a forg¢a de sua leitura, na
medida em que observar esse fenémeno limitado a novidade da conquista do Estado, nao
seria capaz de dar conta da totalidade do evento. Nas palavras do autor:

Napoledo de fato conquistou o poder nos dias agitados de Brumario, mas sua
a¢ao nao se esgotou naquele momento nem poderia. Seu golpe foi uma
abertura para a ocupag¢ao do poder e para a consolidagiao de sua maneira de
governar e, para isso, ele precisou de tempo, como precisaram de tempo para
consolidar o mando os conspiradores de todos os tempos.®

Os golpes permanecem bem vivos na discussao apds o fim da Revolucdo, mas seu
vocabulario — pautado pelas praticas da razao de Estado e seus segredos de gabinete —,

¢ BIGNOTTO, Golpe de Estado: Histéria de uma idéia, p. 31.
7 Cf. BIGNOTTO, Golpe de Estado: Histdria de uma idéia, p. 32.
8 BIGNOTTO, Golpe de Estado: Histdria de uma idéia, p. 179.
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frequentemente associado com o Antigo Regime, gradualmente desaparece. Nao é mais
possivel encher a boca em defesa de um golpe — caso contrario, o proprio Napoledo teria
recorrido a expressio ao defender suas agdes. Junto com o fim da monarquia, também
perdem prestigio as ideias que advogavam a centralidade da conquista e preserva¢ao do
Estado mesmo que ao custo do fim de todas as liberdades. Mas com a chegada do século
XIX, uma nova ideia viria a ocupar o lugar de prestigio deixado pela ciéncia dos golpes de
Estado. Como percebe nosso autor, uma das grandes herancas da Revolu¢ao Francesa ¢ a
importancia que a adogao e a pratica da Constitui¢ao encontram na vida moderna. Nesse
periodo, a ascensio dos ideais liberais traz consigo um novo paradigma de unidade civil, que
port sua vez, implica em nova significa¢ao do conceito imortalizado por Gabriel Naudé.

Na obra de Benjamin Constant, Bignotto encontra, assim, a terceira camada de
significados a envolver os golpes, que derruba por terra qualquer elogio que ainda restasse
ao redor do termo. Concebida como nova referéncia maior da vida publica, a ideia de
constitui¢ao estabelece a superioridade politica das leis e o irrevogavel respeito a elas, sem
aceitar qualquer excepcionalidade que a ela escape. Desse modo, essa nova concep¢io
arremata a incompatibilidade da constituicio com a pratica dos golpes de Estado, tese que
viria a ser reafirmada por escritores como Victor Hugo, ao caracterizar os golpes como um
atentado a Constituicio. Segundo Newton, tais ensinamentos difundem a compreensao de
que “esses atos de pretenso salvamento do Estado nio passam de golpes de destrui¢do das
institui¢oes™. Essa nova visdo acerca das a¢des excepcionais de tomada e controle do podet,
assenta, ja no comego do séc. XIX, a antinomia entre golpe e revolugiao, que atribui ao
primeiro um nitido valor negativo. A partir daqui, os golpes de Estado perdem em definitivo
sua gloria; o que entretanto pouco afeta sua pratica, que permanece na realidade dos eventos
politicos, e, por vezes, parece se acentuar.

Ao observar os acontecimentos que desembocam no golpe parlamentar de 1830,
Nnosso autor constata a permanéncia simultanea das diferentes camadas de sentido até
entao incorporadas a ideia de golpe de Estado. Nota-se o aspecto da conservagao do
poder, por exemplo, nos atos do ministro Polignac, escolhido por Carlos X como
primeiro-ministro e rejeitado pela assembleia. Igualmente, o segundo sentido, de
conquista violenta do poder, aparece na recusa da camara de deputados a determinagao
ministerial do rei, na medida em que for¢a o rompimento institucional. Isso comprova,
nas palavras de Newton, “que o conceito de golpe de Estado foi sendo transformado ao
longo do tempo sem necessariamente se despir de suas antigas roupagens”'’. Sempre
atento ao nosso presente, ele conclui que

Olhando para os dias atuais, fica claro que a tomada do poder pelo
patlamento, ao arrepio das leis constitucionais, ou com sua deformacao
explicita, faz parte da histéria do conceito e nao é uma invengao recente de
nossas frageis democracias latino-americanas."

9 BIGNOTTO, Golpe de Estado: Histéria de uma idéia, p. 191.
10 BIGNOTTO, Golpe de Estado: Historia de uma idéia, p. 203.
U BIGNOTTO, Golpe de Estado: Histria de uma idéia, p. 203.
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Outra passagem que denota a fina capacidade de leitura do autor, que parece nao
abrir mao de pensar nosso tempo mesmo a partir de fatos histéricos longinquos, esta na
descricao que oferece ao golpe de Estado impetrado por Luis Napoleao Bonaparte em 1851.
Apo6s intmeras tentativas frustradas de usurpa¢do do poder, o sobrinho do famoso
imperador se vé alcado ao posto de presidente; func¢ao, contudo, ainda aquém de suas vorazes
ambig¢oes pessoais. Submetido pelo cargo ao cumprimento da Constituigao e ao dialogo com
a Assembleia Nacional, gradativamente o mandatario come¢a a desenhar os contornos de
um golpe de Estado, novamente identificado com a primeira camada de significados atribuida
por Newton a sua leitura do conceito; isto ¢, aquela incorporada por Gabriel Naudé, ainda
no século XVIIL

Como nota Bignotto, menosprezado por boa parte dos deputados, que viam em Luis
Napoledao uma figura cretina e facil de ser manipulada, o sobrinho do imperador, “como um
politico dos tempos atuais, passou a viajar pelo interior da Franga buscando apoio junto a
pequena nobreza e ao campesinato, que parecia estar sob o fascinio da memoria dos feitos
do tio”"%. Deixando de lado a Assembleia, e buscando consolidar seu apoio junto aos setores
populares, o politico driblava boa parte das forgas politicas de oposi¢io — em especial os
republicanos — e arquitetava os passos da tentativa de tomada do poder que colocaria em
pratica nos meses seguintes. Apesar dos nitidos alertas, nosso autor observa — em outra
colocagao que mais parece dirigida a nossos tempos atuais — que “os deputados (...) pensavam
que o presidente s6 fazia conspirar, esquecidos de que essa era a primeira etapa de quase
todos os golpes de Estado”". De fato, naquela manha de 2 de dezembro, o plano se tornou
realidade. Numa solene violacgio a Constituicao, soldados tomaram Paris de assalto, a
Assembleia foi dissolvida, a Alta Corte sequer conseguiu comegar os procedimentos legais,
e as timidas tentativas de resisténcia civil foram esmagadas. Com um golpe de Estado coberto
de palavras eloquentes para esconder sua natureza, termina a Segunda Republica na Franga,
e tem infcio mais um periodo imperial.

Ainda refletindo sobre o golpe de 1851, o autor novamente retorna aos conceitos
maquiavelianos que lhe sdo tdo caros, para pensar o caso da conspiracio que da luz a um
regime autoritario. Mesmo que dificeis de levar a cabo com sucesso, os golpes de Estado,
seguindo o exemplo das conspiragoes, “se sio bem-sucedidos, em geral, dio lugar a um
regime autoritario, que corresponde a fase de consolidagao depois da conquista do novo
poder (...). O que o século XIX mostrou foi que é quase impossivel que uma republica
democritica nas¢a de um golpe de Estado”'. Fiel a seus principios republicanos, Newton
advoga que a “liberdade e a igualdade nio combinam com um golpe de Estado”".

Ja se aproximando do desenvolvimento final do livro, a esperanca do progresso pela
técnica, marca da primeira metade do conturbado século XX, se refletird também na
conceitualizagdo dada aos golpes de Estado. Como nota nosso autor, nesse periodo, o
entendimento da tomada do poder a partir de uma visao positiva da técnica e da ciéncia
aparece inicialmente nos juristas de lingua alema. Partindo do pressuposto de que o Estado
e a Constituicdo nao coincidiam em sua origem, na medida em que o primeiro precede a
segunda, gradualmente abandona-se o peso dos valores inscritos por uma sociedade em sua

12 BIGNOTTO, Golpe de Estado: Historia de uma idéia, p. 225.
13 BIGNOTTO, Golpe de Estado: Historia de uma idéia, p. 225.
14 BIGNOTTO, Golpe de Estado: Historia de uma idéia, p. 232.
15 BIGNOTTO, Golpe de Estado: Histria de uma idéia, p. 232.
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carta magna, recolocando no centro do debate publico as preocupagoes sobre ideias um tanto
esquecidas desde o século XVII, como as de ruptura e excegao.

Nesse movimento, a meu ver, Bignotto encontra em autores como Hans Kelsen uma
espécie de “maquiavelismo das leis”, um pensamento pautado por uma teoria juridica que se
separa das demais esferas do poder. Nas palavras de Newton: “Resulta desse ponto de vista
teorico que uma teoria do direito nao deve se comprometer com valores nem com a politica.
Ela precisa se separar desses elementos para garantir a for¢ca normativa de seus

fundamentos”!¢

. Kelsen transpoe as fronteiras das nagoes e passa ao direito internacional o
papel de férum ultimo da identidade dos Estados, de modo que um governo legitimo s6
possa assim ser entendido quando validado também do ponto de vista internacional. Nesse
sentido, ao olhar para as revolugdes e os golpes de Estado, Kelsen nao se afasta da leitura
destes como formas de conquista e manuten¢ao do poder; mas, ao contrario do filésofo
florentino, foca sua atencdo nos problemas inerentes ao ponto de vista juridico,
particularmente o internacional; o que, portanto, escapa as questdes propriamente politicas
envolvidas no problema. E esse enfoque que leva Kelsen a crer que mais importante que o
evento fundador do Estado é a legitimidade do produto decorrente desse evento;
legitimidade, aqui, sempre pensada no ambito do direito. A essa limitagao, Newton Bignotto

nao poupa criticas:

Tudo se passa como se sua convicgao de que as leis devem ser olhadas apenas
pelo ponto de vista formal o cegasse diante da realidade dos momentos em
que a lei se vé ameacada justamente por aqueles que aceitam romper o circulo

mdgico da pura forma."’

Seguindo a mesma tradi¢ao de autores, Carl Schmitt (1888-1985), por sua vez, ainda
que nao teorize diretamente sobre os golpes de Estado, coloca o estado de exce¢do como o
grande problema da filosofia politica contemporanea. Aos olhos do jurista, o século XX e
suas agitacoes transformaram a exce¢ao em regra, o que leva Bignotto a constatar que
Schmitt integra num mesmo espago a agao que preserva o estado de direito e aquela que o
ameaca. Nosso autor recusa a leitura de Agamben, segundo o qual, na obra do pensador
alemdo tudo se passa como se Schmitt tivesse naturalizado o golpe de Estado. Mas,
evidenciando o horizonte de seu estudo, concorda com o filésofo italiano quanto a
periculosidade da filosofia politica schmittiana, dado que ela mostra “como a ideia de gestao
da exce¢do conduz as sociedades politicas a assumir riscos incompativeis com qualquer
forma de democracia”®. Como aqui em sua leitura a Carl Schmitt, Newton Bignotto nos
mostra com clareza como o estudo dos golpes de Estado e dos conceitos que lhe orbitam é
fundamental para se compreender a dimensao mais precisa das ameagas que pairam sobre os
regimes democraticos."”

Ainda trafegando na literatura do perfodo nazifascista, é na obra de Curzio Malaparte
(1898-1957), o escritor italiano que se esforcava em ser a “pena do fascismo”, que nosso
autor encontra a quarta e ultima camada de significados atribuidos aos golpes de Estado.

16 BIGNOTTO, Golpe de Estado: Historia de uma idéia, p. 270.
"BIGNOTTO, Golpe de Estado: Historia de uma idéia,Ibidem, p. 275.
18 BIGNOTTO, Golpe de Estado: Historia de uma idéia, p. 277.

19 Cf. BIGNOTTO, Golpe de Estado: Histéria de nma idéia, p. 288.
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Tomando os catilinarios como o modelo corajoso de revolucionario, Malaparte se propoe a
comprovar a existéncia de uma #mica capaz de revelar as diretrizes exatas que devem ser
empregadas na tomada de um Estado. Cabe dizer que #nica, aqui, ndo se identifica com a
nogao de sociedade tecnolégica que marca nossa época, tampouco, a meu ver, com a técnica
da prudéncia politica que domina o fim do Renascimento e o come¢o da modernidade.

A camada da técnica trazida por Malaparte aparece em sua obra de maneira um tanto
cadtica, por vezes ingénua e pretensiosa, pois submete todo seu esforgo tedrico a missao de
sistematizar em termos precisos e universais o dinamismo das agdes que caracterizam 0s
golpes de Estado. Recorrendo aos exemplos de Napoleio no 18 Brumario, e mesmo a
Trotski na Revolugao de 1917, Malaparte se esforca em definir os golpes de Estado como
um conjunto de medidas e calculos taticos definidos, como comandos pré-programados que
possam ser inseridos em uma maquina que deve executa-los.

Ao se debrugar sobre essa teoria, Newton aponta o distanciamento desta com as
conjurages pensadas por Maquiavel. Apesar de Malaparte buscar em seu texto se
aproximar do florentino, nosso autor relembra que “as conspira¢des siao agoes
submetidas a contingéncia e as incertezas dos movimentos que nao podem ser objeto de
calculos precisos, como outros acontecimentos humanos. Ao conceber os golpes de
Estado a partir da ideia da técnica, Malaparte se afasta de Maquiavel””. No meu
entendimento, essa mesma relacdo pode ser pensada com a tradigao barroca da
prudéncia politica, encarnada no pensamento de Naudé. Newton acerta em identificar
em Malaparte uma nova camada de significados, pois a técnica aqui presente nao se
assemelha aquela encontrada pelos estudiosos da razio de Estado nos autores do
maquiavelismo. Na obra de Malaparte, #énica se investe de um senso quase mecanico,
que por sua vez ¢ incompativel com a contingéncia necessaria a propria natureza
ontolégica da prudéncia. O carater técnico alcangado pela prudéncia na tratadistica do
século XVII se inscreve num estatuto da politica pensada como arte, arte politica, que por
sua vez nao tem lugar possivel em um espaco de ciéncia absoluta, exata, robotica. Deve-
se reconhecer, contudo, que Malaparte e a interpretacao da técnica que ele traz ao
conceito, abre uma linha relevante na historia recente dos golpes de Estado, e cuja obra
¢ tomada como referéncia por uma série de autores que o sucederam, incorporando de
maneira decisiva a analise da ideia os métodos quantitativos, tipicos das ciéncias politicas
e sociais contemporaneas.

O século da técnica, nos lembra o autor, é também o século dos golpes de Estado,
que por sua vez nao escapam aos anseios de sistematizagao numérica e de calculo fatorial
de nossos colegas das ciéncias sociais e analiticas. Ja nas ultimas paginas de seu livro,
Newton reconhece a importancia desses estudos, mas insiste no carater limitante que
trazem consigo, por tentarem dominar com instrumentos exatos uma categoria de
fendmenos, que, como nos ensinou Maquiavel, estd submetida a inescapavel
contingéncia tipica das ciéncias humanas. Para ele, as conspira¢des politicas sao, e
continuardo sempre a ser, indomaveis por natureza.

Ao chegarmos ao final desse percurso, fica evidente como Newton Bignotto realiza
com destreza em seu livro a dificil tarefa de mostrar como — e por qué — nem toda tentativa
de tomada do poder pode ser compreendida pelo conceito de golpe de Estado. Sua maestria

20 BIGNOTTO, Golpe de Estado: Histéria de nma idéia, p. 298.
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em encontrar um fio condutor que nos permita diferenciar o revolucionario do usurpador
do poder, a conspiracao da insurrei¢ao, presenteia seus leitores com um mergulho nas
diferentes camadas de significado incorporadas aos golpes de Estado, o que por sua vez nos
ajuda a entender as ameagas dessa pratica — por vezes imperceptivel —sobre as democracias
de nossa época. Dessa forma, Golpe de Estado: historia de uma ideia ¢ menos uma historiografia
do termo do que uma rica aula de politica, uma ciéncia que por vezes encontra seus

fundamentos na propria indeterminagio.
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O contrato racial, de Charles Wade Mills!

Gabriel Silveira de Andrade Antunes?

Nas palavras de Sueli Carneiro, O contrato racial é “um dos mais importantes estudos

3. O livro foi publicado em inglés

ja escritos sobre a relagdo entre racismo e sistema politico
em 1997, pela Cornell University Press e teve sua primeira edi¢ao em portugués langada em 2023
pela Zahar — com traduc¢ao de Teofilo Reis e Breno Santos. Trata-se de um texto de filosofia
moral e politica, dedicado aos nao-brancos que resistiram ao contrato racial e aos brancos
renegados e traidores da raga que o recusaram. A obra foi escrita por um pensador jamaicano
radicado nos Estados Unidos que se reconhece ligado a tradi¢ao analitica e reivindica um
liberalismo radical negro. Como epigrafe do texto, encontramos o aforismo da comunidade
negra norte americana: “When white people say ‘Justice’, they mean ‘Just us™. No Prélogo,
Tommie Shelby afirma que com O contrato racial “Mills realizou uma ruptura publica com o
tradicional marxismo “branco”, situando seus escritos subsequentes na tradi¢ao radical

1. No prefacio para a edi¢do de 2022, Mills afirma que escreveu “o livto que eu mesmo

negtra
gostaria de ler ao tentar lidar pela primeira vez com a brancura ofuscante da disciplina’. Ora,
enfrentando a brancura da filosofia politica dominante no seu enquadramento conceitual e
tedrico, Mills® apresenta seu livro fundamentando-se em trés alegacoes: 1) a supremacia
branca, tanto local quanto global, existe e tem existido ha muitos anos; 2) a supremacia branca
deve ser pensada como sistema politico; e 3) a supremacia branca, enquanto sistema politico,
pode ser explicada como um contrato entre brancos, um contrato racial.

Traduzido a partir da versao comemorativa dos 25 anos do livro, O contrato racial
contém um proélogo, um prefacio do autor, uma introdugio, trés capitulos, agradecimentos,
notas e indice. Os trés capitulos sao intitulados 1isao geral, Detalhes e Meéritos “naturalizados”.
Esses capitulos, por sua vez, sao divididos em se¢des que desenvolvem teses especificas. No
primeiro capitulo, Mills desenvolve trés teses: “O contrato racial ¢ politico, moral e

epistemoldgico”; “O contrato racial é uma realidade histérica”; e “O contrato racial é um

! Resenha de: MILLS, Chatles Wade. O contrato racial. Rio de Janeiro: Zahar, 2023.

2 Professor de filosofia da carreira do Ensino Bésico, Técnico e Tecnolégico Federal, mestre em filosofia pela
Universidade de Brasilia e doutorando em filosofia politica pela Uwniversité Paris Cité. E-mail:
bielfiloso@hotmail.com

3 MILLS, O contrato racial, contracapa.

4+ MILLS, O contrato racial, p. 12.

5> MILLS, O contrato racial, p. 22.

¢ MILLS, O contrato racial, p. 40.
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contrato de explora¢io que cria domina¢do economica europeia global e privilégio racial
nacional branco”. Ja o segundo capitulo é composto pelas teses: “O contrato racial normatiza
(e racializa) o espago, demarcando espagos civis e selvagens”; “O contrato racial normatiza
(e racializa) o individuo, estabelecendo pessoalidade e subpessoalidade”; “O contrato racial
subjaz ao contrato social moderno e esta sendo continuamente reescrito”; e “O contrato
racial tem que ser aplicado por meio da violéncia e do condicionamento ideolégico”. Por
fim, no dltimo capitulo encontramos o desenvolvimento das seguintes proposi¢des: “O
contrato racial rastreia historicamente a verdadeira consciéncia moral / politica (da maiotia)
dos agentes morais brancos”; “O contrato racial sempre foi reconhecido pelos nao brancos
como o verdadeiro determinante da (maiotia) da pratica moral/politica branca e, portanto,
como o verdadeiro acordo moral/politico a ser contestado”; e “O ‘contrato racial’ como
teoria ¢ explicativamente superior ao contrato social sem raga para tratar das realidades
politicas e morais do mundo e para ajudar a orientar a teoria normativa’.

Ao longo do livro, os principais filésofos alvos da critica de Mills sio os
neocontratualistas norte-americanos John Rawls e Robert Nozick. Neste sentido,
reivindicando uma metodologia semelhante aquela dos contratualistas modernos e, em
especial, de Rousseau no Discurso sobre a designaldade, Mills” constréi o conceito de contrato racial
para explicar o vir-a-ser de uma sociedade manifestamente nao-ideal. Na sequéncia,
entendendo o género como sistema de dominagao, o autor reconhece a influéncia do livro
The Sexcual Contract de Carole Pateman, onde a autora feminista exploraria o potencial analitico
e descritivo da nog¢ao de contrato para “desenterrar o pacto masculino oculto e injusto sobre
o qual o contrato social ostensivamente neutro, no que diz respeito a género, de fato
repousa®. Essa perspectiva contrasta com a reducido da no¢ao de contrato a mera ferramenta
de especulacao normativa. Tal redugao atribuida por Mills a Rawls e Nozick ¢ criticada como
um procedimento que faz ignorar realidades politicas basicas’, nao permitindo produzit
prescricdes do diagnostico da situagao. Sintomaticamente, Mills aponta que no aclamado
livro sobre justica de John Rawls “ndo se pode encontrar uma unica referéncia a escravidao

9510

americana e seu legado”'” e que Nozick cria uma teoria da justica baseada “na aquisi¢do e na

transferéncia legitimas sem usar mais que duas ou trés frases reconhecendo a divergéncia

1”", Desse modo, entre as

absoluta da histéria dos Estados Unidos com relacdo a esse idea
realidades politicas que ficam sem consideracao no neocontratualismo estio a despossessao
colonial dos indigenas e a escravizagio dos negros, as quais fundamentam a realidade
contemporanea de supremacia branca no pais e no mundo em que pensaram Rawls e Nozick.

Apesar de se aproximar dos contratualistas modernos, do ponto de vista
metodolégico, contra os neocontratualistas norte-americanos, Mills também critica
veementemente os primeiros como participes da produ¢iao do racismo. Efetivamente, “os
tempos aureos da teoria do contrato (1650-1800) coincidiram com o (..) massacre, a
expropriacao e a sujei¢ao a escravidao hereditaria de homens pelos menos aparentemente

humanos”'2. O principal alvo da secio O contrato racial subjaz ao contrato social moderno e estd sendo

"MILLS, O contrato racial, p. 37.
8 MILLS, O contrato racial, p. 39.
9 MILLS, O contrato racial, p. 42.
1OMILLS, O contrato racial, p. 121.
WMILLS, O contrato racial, p. 121.
12MILLS, O contrato racial, p. 105.
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continuamente reescrito ¢ Immanuel Kant, onde Mills afirma que “A teoria moral moderna e a
teoria racial moderna tém o mesmo pai”"’. Além disso, a leitura de autores da filosofia politica
moderna proposta por Mills evidencia o papel da discriminac¢do racial no pensamento de
Grotius, Hobbes, Locke, Hume, Rousseau, Stuart Mill e Hegel. Com isso, a teoria proposta
pretende mostrar que as aparentes violagoes racistas do contrato social, longe de serem uma
anomalia, sustentam os termos do contrato racial vigente. Avangando no sentido de
caracterizar a contribui¢do visada por seu trabalho, Mills afirma que a teoria do contrato

racial pretende ser:

uma ponte conceitual entre duas areas que estao segregadas demais uma da
outra: por um lado, o mundo das correntes dominantes (isto é, brancas) da
ética e da filosofia politica, preocupadas com as discussoes de justi¢a e direitos
em abstrato, e, por outro lado, o mundo do pensamento politico nativo
americano, afro-americano e terceiro e quarto-mundista, historicamente
focado em questdes de conquista, imperialismo, colonialismo, povoamento
branco, direito a terra, raca e racismo, escravidao, jim crow, reparagao,
apartheid, autenticidade cultural, identidade nacional, indigenismo,
afrocentrismo etc. Essas questoes dificilmente aparecem na filosofia politica
dominante, mas tém sido centrais nas lutas politicas da maioria da populacao
mundial. Sua auséncia do que ¢é considerado filosofia séria ¢ um reflexo nao
de sua falta de seriedade, mas da cor da vasta maioria dos filésofos
académicos ocidentais (e talvez da falta de seriedade destes)."

No trecho acima, Mills propoe um diagnéstico da situagao dos debates em filosofia
politica como justificativa da teoria do contrato racial. Ora, pode-se perceber na ideia da
correlacao entre a cor da maioria dos académicos da filosofia e a tradi¢io eurocéntrica com
que estao ocupados de modo exclusivo uma implicagao entre o tipo de associagao em que
vivem e a constituicao de determinadas ideias do que conta como politico e do que conta
como debate e como saber sobre o politico. A supremacia branca manifesta-se, entio, como
constitutiva das condigées institucionais de circulagao de pensamento politico, produzindo
habitos profissionais, valores comunitarios e referenciais aceitos como cientificos. Desse
modo, o viés eurocéntrico do debate académico da filosofia ilustra a tese de que o contrato
racial seja politico, moral e epistemolégico.

O conceito de contrato racial ¢ delineado nos seus aspectos gerais no primeiro
capitulo da obra de Mills. Seguindo o modelo do contratualismo classico, Mills pretende que
a teoria do contrato racial explique “como a sociedade foi criada ou crucialmente
transformada, como os individuos nessa sociedade foram reconstituidos, como o Estado foi
estabelecido e como um cédigo moral particular e uma certa psicologia moral surgiram”'.
Para tanto, o autor da uma defini¢ao geral do contrato racial:

O Contrato Racial ¢ aquele conjunto de acordos ou meta-acordos formais ou
informais (...) entre os membros de um subconjunto de seres humanos,

13 MILLS, O contrato racial, p. 115.
14 MILLS, O contrato racial, p. 36.
IS MILLS, O contrato racial, p. 42.
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doravante designados por (mutaveis) critérios “raciais”
(fenotipicos/genealégicos/culturais) C1, C2, C3.. como “branco” e
coextensivos (levando em consideracdo a diferenciagao de género), com a
classe de pessoas plenas, para categorizar o subconjunto restante de seres
humanos como “nio-brancos” e com um status moral diferente e infetior,
subpessoas, de modo a que tenham uma posicao civil subordinada em
regimes politicos brancos ou governados por brancos que os brancos ja
habitam ou estabelecem; ou em transagdes com esses regimes na condi¢ao
de estrangeiros, com as regras morais e juridicas que normalmente regulam o
comportamento dos brancos nas suas relagoes uns com os outros, nao se
aplicando de maneira alguma em relagdes com nao-brancos ou aplicando-se
apenas de forma qualificada (dependendo em parte da mudanca das
circunstancias historicas e de qual variedade particular de nao brancos esta
envolvida), mas, de qualquer modo, o objetivo geral do contrato é sempre
criar um privilégio diferencial dos brancos como grupo em relagao aos nao
brancos como grupo, a exploragio de seus corpos, terras e recursos, € a
negacio de oportunidades socioeconémicas iguais para eles. Todos os
brancos sao beneficiarios do contrato, embora alguns brancos nao sejam
signatatios dele.'®

Podemos ver nessa formalizacio do contrato racial uma primeira e
fundamental articulacao de parte das teses desenvolvidas no livro. Vé-se ali a distin¢ao racial
operando diferenciais politicos, morais e economicos quanto a cidadania, dignidade e
recursos de brancos e de ndo-brancos. Assim como a metamorfose do estado de natureza
para o estado civil nos contratualistas classicos, o estabelecimento do contrato racial envolve
transformagoes dos seres humanos: paradigmaticamente, na coloniza¢ao de povoamento “o
estabelecimento da sociedade, portanto, implica a nega¢ao de que uma sociedade ja existisse;

?17. Desse modo, as formas

a criacao da sociedade requer a intervencao de homens brancos
de associa¢ao dos nao-brancos valem como estado de natureza para a sociedade civil branca,
assim como a moral se organiza sobre uma hierarquia de pessoas (os brancos) e subpessoas
(os nao-brancos) — tudo isso para assegurar e legitimar o privilégio dos brancos correlata a
exploracao economica dos nao-brancos. Para a manuten¢ao dessa ordem racial é necessario
comprometimento, de modo que Mills"® diz que se podetria chamar de branquitude o
consentimento explicito ou tacito — o cumprimento de deveres civicos — esperado de seus
cidadaos plenos. Apesar de nao haver um ato especifico que tenha instaurado o contrato
racial, Mills" considera que seu estabelecimento é um acontecimento histérico resultante de

uma série de fatos determinaveis. Em suma,

As leis para os indigenas, os codigos de escravos e os atos coloniais nativos
codificavam formalmente o status subordinado dos nao-brancos e

16 MILLS, O contrato racial, p. 43-44.
" MILLS, O contrato racial, p. 45-46.
18 MILLS, O contrato racial, p. 47.
1 MILLS, O contrato racial, p. 54.
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(aparentemente) regulavam seu tratamento, criando um espaco juridico para

0s nao-europeus como uma categotia distinta de seres.”

E importante mencionar que Mills critica, a0 longo do texto, a substancializagio das
nog¢oes de “branco” e “nao-branco”, visando uma concepgao relacional e histérica dessas
nog¢oes de antagonismo politico e evitando a constitui¢do de uma enganosa e simplista
identificacdo moral de maldosos e virtuosos. Nesse sentido, o filésofo aborda a ideologia de
supremacia racial japonesa dos anos 1930 e do massacre dos Tutsis pelos Hutus em Ruanda
em alinhamento com o esquema da supremacia racial branca. Desses exemplos, ele conclui
que “Branquitude nio é realmente uma cot, mas um conjunto de relacdes de podet”?'. Ora,
como Visto sumariamente acima e como varios autores e autoras considerados antirracistas
ou decoloniais®, Mills defende ser gracas as circunstancias histéricas de dominacao colonial
global por povos europeus na modernidade que estes e seus descendentes estabeleceram e
mantém privilégios com relacao aos demais. Assim, a atualidade histérica do contrato racial
com seu potencial continuado de exploracio dos nao-brancos, sua organizac¢ao do espago
mundial e de tipos distintos de individuos é o resultado de um longo processo historico,
situando-se Mills junto aos que consideram que o chamado descobrimento da América teria
um papel inaugural para tal processo.

Além das dimensbes politica e moral, Mills afirma que o contrato racial ¢
epistemolégico. Ele sugere pensar nessa epistemologia associada ao contrato “como um

”2 cujo assentimento garante “pleno direito

consenso idealizado sobre normas cognitivas
cognitivo no regime politico, a comunidade epistémica oficial”**. Assim, na ordem politica
racial a realidade sancionada oficialmente é muito divergente da realidade de fato, o que
implica uma convencao e um aprendizado em interpretar mal o mundo com a seguranca de
que essa interpretagao sera validada pela autoridade epistémica branca. Entre as mitologias
brancas relacionadas a essa ignorancia branca socialmente funcional, Mills* aponta a ideia de
que o racionalismo, a ciéncia e a inovagdo encontrem seu lugar especial na Europa,
destacando que varios teéricos negros e do Terceiro Mundo defenderam a existéncia de uma
relagao causal crucial entre o avango europeu e o destino infeliz do resto do mundo. Ora, na
medida que o conhecimento da realidade social implica um reconhecimento de si que, no
caso de se ser beneficiario de relagdes opressivas, é contrario ao gozo dos proprios
privilégios, “a evasio e o autoengano tornam-se, assim, a norma epistémica”®. Entre os
varios exemplos da necessidade dos brancos de evasiao e autoengano decorrentes do contrato
racial mobilizados no texto, destaco a citacao de Montesquieu sobre a escravidao africana: “¢
impossivel supor que essas criaturas sejam homens, porque, permitindo que sejam homens,

seguir-se-ia a suspeita de que nés mesmos nao somos ctistaos”?'.

20 MILLS, O contrato racial, p. 60.

2 MILLS, O contrato racial, p. 179.

22 Entre outros, ¢ o caso de Cheikh Anta Diop, Frantz Fanon, José Catlos Mariategui, Enrique Dussel, Anibal
Quijano e Lélia Gonzalez.

2 MILLS, O contrato racial, p. 51.

2 MILLS, O contrato racial, p. 52.

2 MILLS, O contrato racial, pp. 70-71.

26 MILLS, O contrato racial, p. 144.

27 Apud. MILLS, O contrato racial, p. 144.
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Os subversivos anos setenta, de Michael Hardt!

Cassia Zimmermann Fiedler?

Augusto Jobim do Amaral

De baixo para cima

A obra agora resenhada, “The subversive seventies”™, ocupa um espaco privilegiado
na trajetoria militante e académica de Michael Hardt (Maryland, 1960), teérico literario e
filésofo politico estadunidense, que atualmente leciona na Duke University. Nesta obra, o
professor inscreve sua investigagdo nos anos setenta, sobretudo selecionando e analisando
movimentos sociais considerados subversivos em um duplo sentido: que, por um lado,
buscaram derrubar as estruturas sociais de dominac¢ao e, 20 mesmo tempo, permitiram que
camadas de libertagao pudessem ser produzidas.

Navegar pelos anos setenta propde um enfrentamento inicial que Hardt encara
veementemente: superar as interpretagoes relativas a derrocada da esquerda, apds as intensas
(e reconhecidas) a¢bes revolucionarias que marcaram os anos 60. Recorrentemente sublinha-
se de maneira negativa o desmantelamento da unidade que caracterizava os movimentos
progressistas — a propria esquerda passa a contestar a estrutura de suas organizagoes,
abalando hierarquias internas. Para além, ressaltam-se as inumeras derrotas que a esquerda
vivenciou, como o golpe de Estado apoiado pelos EUA no Chile, a ditadura no Brasil, na
Bolivia, no Uruguai e na Argentina.

Tratam-se de caracterizacOes complementares e mutuamente constitutivas que
muitas vezes sio incrementadas pelo discurso de ndo ter havido qualquer dinamica
progressista nesta década. As versoes sobre a “década onde tudo deu errado™ e a “década

296

quando nada aconteceu” detém alguma verdade em suas alega¢oes, assume Hardt. Porém,

! Resenha de: HARDT, Michael. The Subversive Seventies. Reino Unido: Oxford University Press, 2023.

2 Doutoranda do Programa de Pés-Graduacio em Filosofia da PUCRS. E-mail: cassiazfiedler@gmail.com.
3 Professor do Programa de Pés-Graduacio em Filosofia da PUCRS. E-mail: augusto.amaral @pucts.br.

+ HARDT, The Subversive Seventies.

5> HARDT, The Subversive Seventies, p. 4

¢ HARD'T, The Subversive Seventies, p. 2
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como de praxe, o filésofo insiste em nao se restringir a superficie para realizar uma leitura
dos resultados, buscando captar a riqueza produtiva extraordinaria daqueles que foram
“derrotados”.

Nessa seara, sao iluminadas as particularidades do movimento gay construido na
passagem entre as duas décadas. Seguindo o caminho percorrido por Michael Foucault,
Hardt sinaliza que a libertacdo gay extrapolou a ideologia de libertagao sexual dos anos 60. A
revolugdao ameagou e ainda ameaga a estruturagao opressora nao porque concebe praticas
sexuais entre pessoas do mesmo sexo, mas sim pela possibilidade de contemplar elementos
a serem utilizados como sedimento para a constru¢ao de um novo sistema de relagcdes: “é
isso que torna a homossexualidade perturbadora: o modo de vida homossexual, muito mais
do que o ato sexual em si”".

Tanto para Hardt quanto para Foucault, encontros comuns e afetos basicos podem
ser desviados e reorientados para sustentar a perpetuacio de diferentes relagées. No
transpassar dos anos setenta é dessa maneira que a homossexualidade passa a ser visualizada:
como uma das balizas que apontam contra a ordem dominante, mas também como
instrumento capaz de reorientar as praticas sociais que possibilitem a construgao de um
projeto progressivo de liberagao.

Ainda nesse sentido, a disputa nos anos setenta entre a “Esquerda Tradicional” e a
“Nova Esquerda” fez com que fosse incrementado o debate acerca das modulagoes vitais.
Um dos cenarios assinalados para tal empreitada, o Chile, é prestigiado na sua obra. De um
lado, Allende, figura paradigmatica da esquerda tradicional, e do outro lado, o MIR, trazendo
o contraponto a legalidade eleitoral. Apesar de ser captavel um impulso comum socialista
dos movimentos, houve um enfrentamento entre eles propulsionado pela dissonancia
relativa a velocidade e ao destino dos objetivos.

O autor ressalta que “as versdes do quadro Velha Esquerda e Nova Esquerda sé
langam luz sobre os escaldes mais altos da cena politica, ou seja, os lideres politicos e seus
partidos”.® Expressar esse antagonismo (ou companheirismo) entre os indicados prismas da
esquerda, de fato, ¢ essencial para abrilhantar uma dinamica politica que produziu — e produz
— relevantes efeitos no Chile e ao redor do globo. Contudo, restringir a discussao a uma
dualidade é manter no escuro os alternativos desenvolvimentos que se desnovelam pelo

“mundo inferior”.’

Para além da fabrica

Um dos pontos singulares do novo livto de Hardt pleiteia a desconstrug¢ao da
narrativa padrao concernente a classe trabalhadora (e seus sindicatos), a qual teria sofrido
uma derrota avassaladora ao longo dos anos 70. No geral, a histéria leva em conta uma
transformagao progressiva da economia, com a substituicio de um modo de trabalho fabril
por um novo tipo principal de atividade interligada as finangas e aos servigos. O éxodo de
empregos industriais para diversas partes do mundo, como, por exemplo, aconteceu de

"FOUCAULT, “Friendship as a way of life”, p. 136.
8 HARDT, The Subversive Seventies, p. 57.
O HARD'T, The Subversive Seventies, p. 57.
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maneira significante nos EUA, coloca a classe trabalhadora de luto, com a perda de empregos
nas fabricas e o declinio dos sindicados industriais."

Apesar disso, os anos setenta estao demarcados nao sé pelo nimero, mas pelo vigor
das agoes progressistas. Muitas dessas movimentagdes reivindicavam modificar as condigoes
nas fabricas e as relagdes de poder 14 estabelecidas — “uma nova classe trabalhadora estava
emergindo, liderada por uma geracdo de trabalhadores jovens e indisciplinados que nio

temem recusar o regime disciplinar”"!

. Esses novos trabalhadores, reforca Hardt, nio
rejeitaram a organizagdo, ou os sindicatos em si, mas repudiaram modo hierarquico de
organizac¢ao tradicional, buscando maneiras democraticas de se articularem em conjunto.

Para amarrar a narrativa, Hardt compreende que a intensidade das lutas dos
trabalhadores, nessa década, forcou uma reestruturacao capitalista — a classe proprietaria
constatou uma grave crise de governabilidade. Isto ¢, o capital, ao se defrontar com a natureza
social da produgio, engajou-se em uma reorientagao econdmica, a qual tinha por fim, ao
desmantelar o aparato produtivo industrial e minar a centralidade politica dos industriais, a
construcao de um novo regime que fosse capaz de perpetuar sua hegemonia.

Assim, é exposta a necessidade de os trabalhadores comegarem a desempenhar um
papel revolucionario mais amplo e, em dltimas instancias, serem capazes de reorientar suas
lutas para além da fabrica, sendo possivel confrontar as novissimas estruturas de dominagao.
Nesse ponto, ¢ claro, o “laboratério italiano” ganha a cena. Perpassando a descricao de trés
fases, os movimentos revolucionarios italianos sao detalhadamente exibidos como capazes
de ndo so teorizar a respeito das novas relagdes capitalistas, mas inventar formas de
organiza¢ao capazes de oferecer contestagao.

Quando a questio da diversidade de estratégias permeia os anos setenta, Hardt
ressalta duas nogoes elementares que comegam a ser desconstruidas: de um lado,
sublinhavam-se as diferentes estruturas de poder como entrelagadas, contudo, alegava-se a
existéncia de uma hierarquia entre elas. Neste contexto, a luta anticapitalista seria prioritaria,
por exemplo, frente as lutas que envolviam raga e género (e vice-versa). Do outro lado, as
estruturas de dominagao eram visualizadas como independentes, devendo as resisténcias
serem organizadas de maneira totalmente paralela, visto que para prosperar seria necessario
operar apenas por meio de suas balizas'?.

Esses paradigmas tedricos, que para Hardt envolveram profundamente o
desenvolvimento de conceitos como o de “patriarcado capitalista” e “capitalismo racial”,
foram essenciais para levar adiante as analises que incrementavam o debate trazendo a luz as
relagoes simbidticas entre as diferentes formas de controle, sejam patriarcais, raciais,
heterossexuais ou capitalistas. Portanto, os esfor¢os dos anos setenta obrigaram as analises
ditas progressistas a contemplar as multiplicidades subversivas, suas conexdes singulares ¢ a
possibilidade de experimentagao de novas relagdes sociais e politicas, as quais, tendo um
potencial de generalizacdo, sio capazes de sustentar aquilo que Hardt denomina de

“multiplicidade estratégica” e o “projeto de uma democracia multirracial revolucionaria” .

A guerra conti(i)nua

10 HARDT, The Subversive Seventies, p. 87.
WHARDT, The Subversive Seventies, p. 94
12 HARDT, The Subversive Seventies, p. 149.
13 HARDT, The Subversive Seventies, p. 175.
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Vale ressaltar que, apesar de Hardt expressar que as investigagoes de sua mais nova
obra sao focadas nos movimentos revolucionarios e nos projetos de liberagao, excegoes
explicitamente sdao abertas. Sao realizados ligeiros sobrevoos com relagdo a natureza e a
transformacao dos poderes governantes, os quais apresentam o intuito de contornar com
maior exatidio a descricao da década.

O filésofo relata que nos anos setenta existiu um aumento da repressao (em numero
e gravidade), o qual se deu em alguns terrenos diferentes: a violéncia policial contra
manifestantes pacificos, o assassinato de ativistas e lideres politicos sob custédia e a
propulsao de grupos fascistas, os quais apresentavam uma relagao “ambigua” com militares
e a policia. Dai, a escalada da repressao é preliminarmente apresentada como sintoma
derivado do declinio de institui¢des e mecanismos de media¢do, os quais eram elementares
as formas de governo do século 20"

2515

Em outras palavras, a media¢ao para Hardt “esta no meio”", exercendo e mantendo

o poder. Ela tanto engaja os antagonismos em dinamicas reformistas quanto, a0 mesmo

tempo, esta “antes”'

, na medida em que cria a base para a experiéncia social e politica. O
filésofo capta em sua analise que as indicadas ferramentas de legitima¢ao da ordem social
capitalista vao progressivamente perdendo a sua forca de ajuste. A mediagiao é excluida,
restando seu apriori. Segundo Toni Negri, nos deparamos com a “domina¢ao em sua forma
mais pura” !’

Essa mudancga é o que designa a alternancia de um cenario predominantemente
mediado até uma paisagem caracterizada pelo comando ou dominag¢ao: os poderes passam a
conduzir as formas pelas quais a vida politica podera seguir, a0 mesmo tempo em que sao
excluidos os mecanismos de reforma. Trata-se de uma resposta capitalista as fabricas
ingovernaveis, ou seja, uma resposta a possibilidade das sociedades se tornarem
ingovernaveis: “nao é realmente um paradoxo (...) ou mesmo coincidéncia que a década do
auge do poder dos trabalhadores industriais foi também o de sua destruicao” .

A saida encontrada pelos movimentos revolucionarios, argumenta Hardt, nio se
interligou ao retorno para as instituicoes de mediagao politica ou economica. No geral, as
atividades de libera¢ao, ao reconhecerem que negociagoes trabalhistas e protestos nao tinham
mais grande efetividade, dedicam-se a projetos autonomos. E, para além de um
“afastamento” da ordem dominante, foi possivel visualizar movimentos que confrontaram
por meios armados e clandestinos as for¢as de repressao’.

Porém, vale ressaltar, que frente ao fim da mediagao, uma terceira resposta estratégia
¢ enaltecida por Hardt: movimentos que ndo optaram pela constru¢do de uma democracia
autébnoma ou a luta armada, mas construitam caminhos que enlacaram as duas vias®. Isto é,
o grande legado dos movimentos dos anos 70 para as agGes contemporaneas foi o

reconhecimento de que frente a extrema repressao era necessario desenvolver estruturas de

4 HARDT, The Subversive Seventies, p. 204.
15 HARDT, The Subversive Seventies, p. 207.
16 HARDT, The Subversive Seventies, p. 207.
" NEGRI, Domzination et Sabotage: sur la méthode mariste de transformation sociale, p. 87.
18 HARDT, The Subversive Seventies, p. 251.
19 HARDT, The Subversive Seventies, p. 224.
20 HARDT, The Subversive Seventies, p. 256.
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organizagoes politicas e militares, abrindo um espago, mesmo que em um curto periodo de
tempo, para que experiéncias democraticas fluissem.

Por fim, ¢é possivel expressar que, longe de qualquer simplificagdo, a mais nova obra
de Hardt nos faz retomar o folego dos anos setenta, principalmente, ressaltando a intensa
atividade progressista do momento: trata-se de compreender que “a década de 1970 é quando
nossa era comecou” *. O surgimento das formas de disciplina e controle neoliberais sao
melhor iluminados pelos movimentos revolucionarios da época, os quais, cada um a sua
maneira, fomentaram as lutas de libertagao em um inédito terreno. O que essas experiéncias
produziram e como elas podem auxiliar na promogao de efetivas agdes politicas hoje é aquilo

que conduz a experiéncia provocada pelo “The Subversive Seventies” de Michael Hardt.
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Um café com Séneca: um guia estoico

para a arte do viver, de David Fideler!

Aldo Dinucci?

E para mim uma alegria escrever uma resenha sobre o novo livro de David Fideler:
Uz café com Séneca: um guia estoico para a arte do viver. Muitos livros sobre o estoicismo foram
escritos, seja para fins académicos, seja visando a popularizagiao, mas o livro de Fideler tem
a virtude de tratar de alguns assuntos que foram esquecidos pelos escritores recentes, embora
sejam temas cruciais para a compreensao da cosmovisao estoica.

Primeiro, Fideler estabelece uma relagio com Séneca que se assemelha a dos antigos
estoicos. As antigas escolas de filosofia promoviam a amizade em dois sentidos principais:
os estudantes de filosofia estabeleciam lacos de amizade com os filosofos tardios, fundadores
da escola, através dos seus livros, que estudavam incessantemente; e mestres e discipulos
também se tornavam amigos enquanto discutiam e desenvolviam as ideias principais da

escola. Foi exatamente essa a relagao que David criou com Séneca, seu mestre em estoicismo:

Agora, quando possivel, nas minhas manhas ideais, saio de casa, deixo meu
filho na escola e vou a academia. Depois, compro um café com leite ¢ me
acomodo a uma mesa do Hotel Central, um suntuoso edificio da época do
Império Austro-Hungaro. Pego meu ebook com as Cartas a Lucilio (ou
apenas Cartas) completas, peco uma omelete e tomo café da manha com
Séneca. Esse é meu ritual matinal favorito. Ninguém faz ideia do que estou

! Resenha de: FIDELER, David. Uw café com Séneca: um guia estoico para a arte do viver. Tradugdo de Heci Regina
Candiani. Sdo Paulo: Editora Sextante, 2022.
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Departamento de Filosofia da Universidade Federal do Espirito Santo (UFES), pesquisador honorario da
Universidade de Kent (UK) e pesquisador em produtividade do Conselho Nacional de Desenvolvimento
Cientifico e Tecnolégico (CNPq). E-mail: aldodinucci@gmail.com
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lendo, muito menos de quase sempre ¢ o mesmo autor, e geralmente leio
uma ou duas cartas antes de voltar para casa. Séneca enfatizava que a filosofia
e a amizade devem andar juntas. Segundo ele, “a primeira promessa da
verdadeira filosofia é um sentimento de companheirismo, simpatia e
comunhio com outras pessoas’™.

Esta ¢ uma licdo muito importante geralmente deixada de lado pela versio moderna
do estoicismo que infelizmente se popularizou nos ultimos anos, uma visio que acessa o
estoicismo como se fosse uma espécie de busca individualista voltada ao sucesso pessoal na
sociedade, que nao concorda de modo algum com o estoicismo antigo.

Podemos compreender como o estoicismo, na Antiguidade, fomentou a irmandade
entre os humanos a partir das seguintes premissas: (i) em todas as almas humanas ha
fragmentos de Dexus (logos); (ii) portanto, neste sentido, nés, humanos, somos todos filhos e
filhas de Deus; (iii) consequentemente, os humanos sio irmaos e irmas. Este /ogos, a
inteligéncia que Deus (ou a Natureza) partilhou conosco, permite-nos compreender as leis
do Cosmos, do qual somos partes importantes.

Fideler aborda os temas da amizade e da fraternidade no estoicismo em muitas
oportunidades ao longo de seu livro, como, por exemplo, no capitulo 13, o qual toca em
outro tema muito importante e esquecido no estoicismo: a questao da gratidao.

Os livros modernos sobre estoicismo geralmente enfatizam a chamada dicotomia de
controle, pela qual distinguimos entre coisas que dependem de nés (sob nosso controle) e
nao dependem de ndés (ndo sob nosso controle). Segundo esta interpretagao, ligada a
distingio de Epicteto anunciada tanto no primeiro capitulo de suas Diatribes como no
primeiro capitulo de seu Manual, devemos nos ocupar com as coisas que dependem de nos
e nao nos importar com as demais.

Isso é, em certa medida, realmente correto, mas nao é toda a verdade. Tomada por
si s6, essa dicotomia leva o individuo a pensar que sé precisa se preocupar consigo mesmo
(seus julgamentos, impulsos e uso de apresentagoes) e nao com as coisas externas. Isto é um
erro, como aponta Epicteto nas diatribes 2.1 a 2.6, embora os externos nao sejam coisas boas
ou mas por si s6, sao os materiais sobre os quais opera a nossa capacidade de escolha. Em
outras palavras, essas coisas exteriores nos possibilitam a prépria pratica das virtudes, pois,
sem elas, nenhuma agao seria possivel.

Essas consideragoes levam Epicteto a questio da gratiddo: depois de aplicar a
dicotomia do controle (ou, como Kelli Rudolph e eu a chamamos, o Teorema Ontologico)
sobre as coisas e classifica-las em boas ou mas (internas) e indiferentes (externas), nos
devemos ser gratos ao Cosmos tanto pelas coisas externas, por tornarem possivel a pratica
das virtudes e a conquista da felicidade, como também pelas coisas internas, pois Deus (ou
a Natureza) nos deu liberdade a todos nés para usarmos os materiais dados de um modo
virtuoso ou excelente.

Fideler desenvolve longamente este tema, por um lado, do ponto de vista pessoal,
como quando fala do seu falecido pai e como substituiu a tristeza pela sua perda pela gratidao
por ter tido um pai assim e, por outro lado, do ponto de vista académico, oferecendo-nos
um panorama de estudos recentes sobre o tema da gratidao.

3SFIDELER, Uw café com Séneca: um guia estoico para a arte do viver, p. 11.
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Depois de apresentar uma taxonomia que distingue trés tipos de gratidao (gratidao
pessoal ou civica, gratiddo tefsta (a uma divindade pessoal) e gratiddo césmica (a Natureza,
ao Cosmos e a existéncia)), Fideler conclui corretamente que Séneca, em particular, ¢ o
estoicismo, em geral, em geral, aderem ao ultimo tipo, enfatizando que é um sentimento
diferente de gratidao:

Séneca acreditava que os seres humanos deveriam ser gratos a “Deus” e a
“Natureza”. Mas, como o0s estoicos eram pantefstas, Séneca observou
cuidadosamente que os termos “Deus” e “Natureza” sao intercambiaveis.
Panteismo nao ¢ atefsmo, mas também nao ¢ tefsmo... A gratidao é uma
resposta a generosidade, especialmente a um presente sem motivos®.

No que diz respeito ao estoicismo em si, Fideler merece um lugar de honra entre os
escritores contemporaneos sobre o assunto, apresentando-nos, de forma clara, concisa e
destacada, muitos aspectos importantes do estoicismo tradicional, tornando a leitura do seu
livro uma experiéncia esclarecedora tanto para académicos quanto para leigos. Por tudo isso,
recomendo fortemente a leitura de Uz café com Séneca: um guia estoico para a arte do viver a todos
os interessados em estoicismo e filosofia.

*FIDELER, U café com Séneca: um guia estoico para a arte do viver, p. 11.
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