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RESUMO: Este texto pretende discutir se houve um pro-
cesso de transculturacéo nas ideias do poeta portugués An-
tero de Quental (1842-1891) a partir de seu contato com o
Oriente ao longo de sua vida. Para tanto, nos baseamos na
teoria de transculturacéo do teérico uruguaio Angel Rama
e estudamos em um selecionado de cartas do poeta como
sua interacdo com o pensamento oriental — mais especifica-
mente com a filosofia budista — se alterou desde a década
de 70, seu periodo mais combativo, até sua morte em 1891.

ABSTRACT: This text aims to discuss if we can understand
that there was a process of transculturation in the ideas of
the Portuguese poet Antero de Quental (1842-1891) from his

' Doutorando em Letras (area de Estudos Comparados de Literaturas de

Lingua Portuguesa) e membro de grupos de pesquisa na Universidade de
Sao Paulo (USP). Mestre em Letras (area de Estudos Comparados de Lite-
raturas de Lingua Portuguesa) pela Universidade de Sao Paulo.

REVISTA CRIOULA N° 21 - 1° SEMESTRE/2018 7 35




REVISTA CRIOULA N° 21 - 1° SEMESTRE/2018

contact with the East throughout his life. Based on the trans-
culturation theory of Uruguayan intellectual Angel Rama,
we study some of the poet’s letters and demonstrate how
Antero’s interaction with the Eastern thought - specifically
with Buddhist philosophy - has changed since the 1870s,
his most combative period, until his death in 1891.

PALAVRAS-CHAVE: Antero de Quental; orientalismo;
transculturacao; Oriente; Budismo.

KEYWORDS: Antero de Quental; orientalism; transcultura-
tion; East; Buddhism.

epresentacdes do Oriente, um espaco de definicao
>~ geografica bastante inexata, faz-se presente desde
o século XVI na literatura lusitana. No entanto, se-
gundo as colocacgdes de Lima (1999, p. 149) e Machado
(1983, p. 73), sera na segunda metade do século XIX, es-
pecialmente com a Geracao de 70, que o Oriente ganhara
representacdes inéditas na literatura de Portugal. Citamos:
“sera preciso esperar pela Geracao de 70 para que o Orien-
te adquira matizes originais e significativas na literatura por-
tuguesa [...]" (LIMA, 1999, p. 149).

Se assumirmos que o Oriente ganhou “matizes origi-
nais” a partir da segunda metade do século XIX e que os
membros da Geracao de 70 contribuiram fortemente para
esta “redescoberta” oriental na Literatura Portuguesa, um
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nome se destaca devido a sua relagédo com o pensamento
do Oriente. Falamos de Antero de Quental (1842-1891),
considerado por muitos como o lider deste grupo de jovens
intelectuais que buscavam recolocar Portugal em compas-
so com o que se produzia filosofica e artisticamente nos
grandes centros europeus.

O autor de Odes Modernas, diferentemente de alguns
de seus companheiros de geracao, nunca viajou ao Oriente.
Seus periodos fora de Portugal se restringem, basicamen-
te, a algumas estadas em Franca para tratamento médico e
uma viagem a América do Norte em 1868. Portanto, deduz-
-se que seu contato com o Oriente se deu, principalmente,
através da leitura e de contatos com amigos que viajavam
ou que estudavam as culturas orientais, conforme veremos
adiante.

Nos panoramas do Orientalismo portugués, o poeta de
Sonetos é muitas vezes lido como alguém que vé o Oriente
de forma confusa e, por vezes, contraditéria. O “Leste” se-
ria uma especie de “patria subjetiva” (LIMA, 1999, p. 149),
em que “ora rescende a um certo parnasianismo fascinado
pelos esplendores balsamicos do Oriente, ora é ja da or-
dem da experiéncia mistica e metafisica” (LIMA, 1999, p.
150). O orientalismo anteriano também foi lido como “um
tanto decorativo” (MACHADO, 1983, p. 77) sendo uma “vi-
sao parcial do Oriente em que o misticismo cristdo assimila
o misticismo oriental” (MACHADO, 1983, p. 74).

Embora acreditemos que o Oriente anteriano seja
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mais complexo do que o postulado acima, a percepgao que
houve a assimilagéo de um aspecto oriental em suas ideias
traz a tona a seguinte indagacéo: até que ponto € possivel
entendermos que ocorreu um processo transculturador no
pensamento anteriano? Paratentarmos responder tal ques-
tdo € necessario esclarecer que, aqui, partimos do conceito
de transculturacdo do teérico uruguaio Angel Rama (1926-
1983), explicado por Aguiar e Vasconcelos (2004).

Rama adapta aos estudos literarios o conceito de
transculturacdo do cubano Fernando Ortiz, que desenvol-
ve este termo para “descrever um processo no qual duas
culturas, em situacdo de encontro ou confronto, resultam
modificadas, dando origem a algo novo, original e indepen-
dente” (AGUIAR e VASCONCELOS, 2004, p. 87). O intelec-
tual uruguaio, ao incorporar o termo aos estudos literarios,
tenta explicar o romance latino-americano, que nao seria
uma adaptacéao local ao romance europeu, mas o resultado
da “imbricacéo entre dois polos que resulta na criagéo de
uma nova forma de romance” (AGUIAR e VASCONCELOS,
2004, p. 88).

Em um primeiro momento, pode soar curiosa nossa
proposta de aproximacéo da teoria de Rama a producao
intelectual anteriana. A comecar pelo fato de Antero nao ter
sido romancista. Ajunta-se o fato de Antero, literariamente,
ter escrito principalmente sonetos, uma das estruturas mais
tradicionais da expresséao poética. Entretanto, Rama defen-
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de que o processo transculturador “se realiza em trés niveis
diversos e complementares: o da lingua, o da estruturacéo
narrativa e o da cosmovisdo” (AGUIAR e VASCONCELOS,
2004, p. 88). Se dois desses niveis — 0 da lingua € o0 da es-
truturacéo — parecem distantes da obra de Antero de Quen-
tal, o nivel transculturador da cosmovisao pode ser perce-
bido nos textos em prosa deixados pelo poeta que, apesar
de muitas vezes preteridos em detrimento a sua producéo
poética, sao importantes fontes do pensamento anteriano.

Retornemos a relacao entre nosso poeta e o Oriente,
para esclarecermos o que estamos a dizer.

A maior e mais estudada aproximacao entre Antero e
o Oriente da-se através do Budismo. Desde a contempo-
raneidade do autor, quando Oliveira Martins, em 1886, na
introducao a Sonetos Completos, defende que Antero nao
€ budista “embora julgue sé-lo” (MARTINS, [s.d], p. 27), até
os dias atuais, ndo foram poucos os que tentaram entender
a relacao do poeta com a crenca oriental®>. No entanto, para
Antero, o Budismo trata-se menos de uma religido do que
uma filosofia. Filosofia essa que se tornara um dos pilares
de seu pensamento que tem sua visdo mais completa ex-
posta em Tendéncias Gerais da Filosofia da Segunda Me-
tade do Século XIX (1890).

Vejamos, entdo, o processo de assimilagao desse pen-
samento oriental em Antero de Quental. Aqui, optamos por

2 Cf. Martins ([s.d.]); Medeiros (1938); Moraes (1939); Machado (1983);
Lima (1999); Samarth (1999); e Feitais (2007).
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analisar alguns trechos de cartas enviadas por nosso autor
a seu restrito circulo social, pois acreditamos que sao nas
epistolas em que se encontra de maneira mais clara as mu-
dancas de seu pensamento.

O primeiro contato de Antero com o Oriente, provavel-
mente, deu-se nos anos de estudante da Universidade de
Coimbra. Conforme relata Eca de Queirds, em “Um Génio
que era um Santo”:

Conhecer os principios das civilizagbes primiti-
vas constituia entdo, em Coimbra, um distintivo
de superioridade e elegancia intelectual. Os Ve-
das, o Mahabarata, o Zend-Avesta, os Eddas, os
Niebelungen eram os livros sobre que nos preci-
pitavamos com a gula tumultuosa da mocidade
que devora, aqui, alem, um trecho mais vistoso,
sem ter a paciéncia de se nutrir com método.
(QUEIROS, 2011, p. 290)

Portanto, o inicio do interesse oriental de Antero deu-
-se como uma curiosidade intelectual acerca das civiliza-
cOes orientais antigas, durante sua mocidade. Ainda ao lon-
go da década de 60, segundo aponta Anil Samarth (1999,
p. 47), Antero conheceu Guilherme de Vasconcelos-Abreu
(1842-1907), também estudante em Coimbra, pioneiro dos
estudos orientais em Portugal. Tal amizade foi cultivada por
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Antero até o fim de sua vida, conforme se depreende do de-
poimento de Vasconcelos-Abreu presente no In Memoriam
de Antero.

Assim, quer pela curiosidade intelectual em busca de
um “distintivo de superioridade e elegancia intelectual”, quer
pelas amizades construidas ao longo de seus anos de for-
macao, o Oriente desde cedo se tornou uma fonte de inte-
resse para Antero.

A partir do contato com a cultura classica indiana, rapi-
damente Antero aproximou-se da filosofia budista. A primei-
ra referéncia ao Budismo em suas correspondéncias apare-
ce apenas em 1872. Em carta enviada a Oliveira Martins em
18 de janeiro daquele ano, diz o poeta:

[...] tenho passado mal de corpo e de espirito o
suficiente para nao prestar para nada ha 2 me-
ses. De corpo, com oS meus desarranjos nervo-
S0S, insonias, etc. de espirito, atacado por um da-
queles periodos de abatimento e indiferenca de
budista que s&o proprios do meu temperamento.
[...] Sinto o desejo do nirvana, se ndo como um
grande contemplativo, pelo menos como um do-
ente. [...] Tenho um horror instintivo, e como que
Inato, a todas as ideias que representam a ativi-
dade da vida, como plenitude, felicidade, espe-
ranca, e outras deste teor. Ndo ando sen&o por
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Intermiténcias, e aos empurrées. Para tudo dizer
numa palavra, nasci monge. (QUENTAL, 2009,
vol. 1, p. 249, grifos do autor)

A doenca que desde cedo se manifestou em Antero
comeca a priva-lo de uma vida social e politica ativa que,
até o ano anterior, era construida, por exemplo, com as con-
feréncias do Casino Lisbonense. Nesta carta alega o poe-
ta desejar o nirvana em um ainda pouco refletido conceito
acerca desse termo budico.®* Conforme explica Paulo Fei-
tais, no Ocidente oitocentista o “nirvana” foi visto como um

[...] vacuo ontologico anulador da verdade, quer
no campo da ciéncia, quer no campo da moral.
Contudo, esta concepgdo do Nirvana n&o tem
qualquer sustentagcdo nas fontes budistas. O ter-
mo sanscrito “nirvana’, significa, no quadro refe-
rencial do Budismo, “extincdo”, ndo da mente ou
da realidade, mas do sofrimento, gerado pelas
ilusées da mente, afastada do seu estado natural
de pura alegria, de pura exaltagcdo na coincidén-
cia com o Infinito, assumido em todas as suas
(in)determinagées. (FEITAIS, 2007, p. 113)

% Visao semelhante estara expressa no soneto Nirvana, inserido, de acordo
com Oliveira Martins, na producao poética escrita entre 1874 e 1880. No po-
ema se relaciona esse termo a uma “[...] imobilidade indefinida”, um “mundo
morto” em que “Termina ali o ser, inerte e ocioso.” (QUENTAL, [s.d.], p. 123)
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Se observamos as afirmacdes de Antero na carta em
comparacao a explicacao que Feitais nos da, parece o po-
eta, nesse momento, ainda ter uma visao estereotipada do
Nirvana e do Budismo ou, minimamente, sem uma carga
individual de reflexéo.

Esta visdo comeca a passar por mudancas ja a partir
do ano seguinte. Em nova carta a Oliveira Martins, datada
de 27 de julho de 1873, Antero busca explicar o seu ainda
em formulagao conceito de “misticismo ativo™:

[...] me inquietaram certas expressbes da sua
carta, com respeito a comunhdo com um Deus
etc. Cautela com o misticismo! Como todas as
naturezas essencialmente activas, que, quando
caem na metafisica, sdo levadas, por uma natu-
ral antitese, a ver nela sobretudo o lado imoto,
Vocé parece-me considerar no Absoluto, em re-
lacdo ao espirito humano, somente a contempla-
cao e o estado de graca, alguma coisa como o
Nirvana budico. Quanto a mim, o Absoluto, ndo
existindo em si como coisa distinta do Universo,
mas SO como uma categoria do entendimento e
uma maneira pela qual a inteligéncia concebe o
Todo, o Absoluto ndo é mais do que o elemento
que a razdo pura ajunta a realidade fenomenal
e sensivel, para ter a realidade completa e ple-
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na [...] Se o Absoluto ndo tem realidade em si,
uma pratica da vida no ponto de vista do Abso-
luto reduz-se a contemplacdo dum ponto imoto,
como diz o Budismo, ponto imoto que ndo sendo
mais do que uma total abstracdo, veio a dar num
prope nihil, um nada intelectual. O Absoluto, para
entrar racionalmente na vida humana, deve ser
praticado e ndo contemplado: quero dizer que,
em vez de nos imobilizarmos no esforgo contra-
ditério de realizar em nos o Absoluto (que néo
tem realidade) o que devemos ¢é praticar a vida
como quem sabe que cada acto e momento dela
€& um acto e momento do Absoluto, e que por iSso
quanto mais praticarmos, se o fizermos com este
conhecimento e intengcdo, mais nos uniremos ao
Absoluto, a Deus. E o que eu chamo de misticis-
mo activo” (QUENTAL, 2009, vol. 1, p. 315-316,
grifos do autor)

Embora, ao se referir ao nirvana budico, Antero traba-
lhe ainda com uma ideia similar a de carta de 1872, lida por
Feitais como uma “ visdo negativa do Nirvana” (FEITAIS,
2007, p. 114), ja se percebe, no conceito de “misticismo ac-
tivo”, uma moldagem de um pensamento oriental ao que
Antero julga primordial para a atividade social: a agédo. Em
outras palavras, Antero parece comecar a ressignificar seu
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referencial registrado em seu contato sociocultural — sua
educacgao ocidental, cristd e oitocentista — inserindo uma
nova forma de pensamento em que sao considerados as-
pectos de um pensamento “novo” ou “diferente” a um pa-
dréo pré-existente. Nesse sentido, desde a primeira metade
da década de 70, percebe-se uma interacao positiva de An-
tero com conceitos orientais apreendidos atraves de seus
estudos acerca do Budismo.

Outra importante epistola para se entender o Budismo
anteriano foi enviada a Maria Amalia Vaz de Carvalho, em
24 de dezembro de 1886, em resposta a uma série de arti-
gos sobre os Sonetos que a escritora publicara no Jornal do
Comeércio e que foram reunidos no livro Alguns Homens de
Meu Tempo (1889). Diz o poeta:

V. Ex? se engana na apreciacdo que fez das
doutrinas chamadas (quanto a mim, impropria-
mente) pessimistas, e nos receios que lhe ins-
piram as tendéncias budistas que comecam a
manifestar-se, por todos os lados, em sociedade
que atingiram o nec plus ultra da civilizagdo, ou
em individuos que atingiram o nec plus ultra do
pensamento. Tudo isso, € verdade, esta ainda
bastante obscuro e confundido com elementos
estranhos e até contraditorios, e por iSSo me nao
admira que ndo possa ainda ser apreciado sem
grandes apreensées. [...] Mas a minha convic-
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¢cdo é que tais apreensbes ndo sdo fundadas, e
que entre os sentimentos naturais e espontaneos
do coracdo humano, entre o seu ideal de justica,
de harmonia e de beleza, e o ponto de vista as-
cético do Budismo, ndo s6 ndo ha contradigdo
verdadeira, mas que, pelo contrario, € sO nessa
esfera que eles encontram a sua mais perfeita
expressao, libertos de muitas ilusées e de muitas
iImpurezas com que andam forgosamente mistu-
rados, e atingem a plena consciéncia do que séo
e para que séo. E seria singular com efeito, que a
doutrina que, entre todas, faz consistir no Bem a
verdade suprema da existéncia humana pudes-
se colidir com aqueles espontaneos impulsos da
nossa natureza, que ndo sado, no fundo, senao
formas e momentos, mais ou menos obscuros,
mais ou menos incompletos, da nossa funda-
mental aspiracdo a esse mesmo Bem! (QUEN-
TAL, 2009, vol. 3, p. 65-66, grifos do autor)

Aqui, treze anos apos a carta sobre o misticismo ativo
a Oliveira Martins, Antero aborda o Budismo ndo s6 como
exercicio de alteridade a fim de ressignificar ideias que
sua interlocutora manifestava em relacdo ao pensamento
Oriental, classificada simploriamente de “pessimista”, como
também mostra que o Budismo, ao ser estudado como um
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sujeito e ndo apenas um objeto, ou seja, ao n&do ser enca-
rado com um olhar orientalista, no sentido que Edward Said
concede a esta palavra,* é peca fundamental para a grande
questao do homem do século XIX, segundo o poeta: “a re-
modelacdo do homem interior” (QUENTAL, 2009, vol. 3, p.
66).

Portanto, as leituras de Antero ao longo das decadas
de 1870 e 1880, juntamente com sua reflexdo individual,
permitiram ao poeta da ilha de Sdo Miguel superar uma
visdo preconcebida do Budismo enquanto pensamento ou
religiao “do Nada”. Antero passa a encara-lo como um dos
agentes da revolucao moral que se fazia necessaria em
uma sociedade, em sua viséo, ja esgotada de progresso.

Vale destacar que na producdo poética apés 1880,
como se faz notar, por exemplo, no poema Elogio da Morte,
publicado em Sonetos Completos, o Budismo, através do
termo “nirvana”, aparece em dialogo com a Morte, tematica
recorrente na fase final da poesia anteriana. Percebe-se, ao
pensar o texto em questéo, que ha nele uma abordagem di-
ferente, porém néo contraditéria, do aspecto que aqui des-
tacamos. Afinal, na carta, Antero ressalta a assimilacéo do
pensamento oriental na pratica social e coletiva, enquanto

4 Said defende, entre outras coisas, que o termo “orientalismo” se refere a
um discurso ocidental em que o Oriente € sempre posto na posicao de ob-
jeto mudo, que néo € capaz de representar a si mesmo. Tal fato possibilita
ao Ocidente manipular a imagem dos povos orientais — expondo-os como
“selvagens” e “barbaros” — para legitimar as politicas colonialista e imperia-
lista, classificadas como “civilizatoérias”.
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no poema evidencia-se um carater mais individual e intros-
pectivo na reflexao do poeta.®

Menos de um ano depois da missiva a Maria Amalia
Vaz de Carvalho, em novo debate com Oliveira Martins, An-
tero volta a exercer o papel de um mediador cultural em sua
relacédo com o Budismo e o defende perante seu interlocutor.

Vejo-o caminhar para um pessimismo negativo,
que ndo posso aprovar e me contrista. Refere-se
Vocé ao tempo em que a vida ‘era para nos me-
nos livre, no sentido budista, isto €, muito menos
vazio’. O progresso espiritual apresenta-se-lhe
pois como negativo, e a ultima palavra da exis-
téncia como uma vacuidade sem solugdo e como
que forcada. [...] Se o fenébmeno é véo, é justa-
mente porque para além dele esta alguma coisa
que ndo € va. E se a liberdade se afirma pelo
desprendimento das coisas vas, € justamente
porque a liberdade € em si mesma uma realidade
superior e a verdadeira realidade, ndo negativa,
por conseguinte, mas essencialmente afirmativa.
De qué? De si mesma, isto é, da esséncia ultima
do Ser, dificilima de definir, é verdade, pelas nos-
sas formulas metafisicas, mas clara e perceptivel

5> Buscaremos analisar o Budismo na poesia de Antero de modo mais detido
em outro trabalho. Cf. QUENTAL, [s.d.], p. 131-136.
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ao sentimento moral, que € a sua manifestacéao
adequada, a sua realizaggo. [...] Logo, nhdo acu-
se o Ser, nem calunie o Budismo. O Ser fez-nos
para a beatitude; e o Budismo traz consigo toda
a satisfagdo, toda a consolacéo e toda a alegria.
[...] (QUENTAL, 2009, vol. 3, p. 105-106)

Se olharmos este trecho em comparacao a carta de
1872, em que o autor afirmava estar passando por “periodos
de abatimento e indiferenca de budista”, nota-se claramente
como Antero ressignificou o conceito de Budismo em seu
pensamento. Aqui, ao mesmo Oliveira Martins, ja nao de-
fende o Ser budista como negativo ou inerte, mas sim como
caminho a liberdade, ou, como diz na carta, “verdadeira re-
alidade”. Nao sendo mais visto com negatividade, a integra-
cao de um pensamento budista em sua vida passa a ser
algo afirmativo. Neste momento, portanto, parece-nos que
0 “ser budista” para Antero torna-se algo mais proximo dos
conceitos explicitados por Feitais. Logo, pode-se dizer que
Antero, de certo modo, “compreendeu” o Budismo, deixando
para tras imagens geo e etnocéntricas.

Nao se trata, obviamente, de uma negacao de sua pes-
soa ocidental, nem de seu repertdrio cultural. Afinal, Antero,
educado dentro de valores cristdos tradicionais portugue-
ses, nunca abandonou o “ser portugués”. Trata-se de absor-
ver novos codigos, novos pensamentos filoséfico-culturais
ao seu ja inerente modo de pensar.
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A epistola que talvez melhor apresente esse pensa-
mento hibrido seja a enviada a Jaime de Magalh&es, que
data de 2 de fevereiro de 1889. Citamos:

[...] A vida espiritual é dada aos homens espiri-
tuais. Ora, a maioria dos homens é e sera sem-
pre natural. A vida natural, com as suas paixoes,
as suas ilusées, o seu tumultuar de esperangas
e decepglbes, ha-de sempre atrair a maioria dos
homens, e apenas desse meio sairgo, por uma
verdadeira selec&o, o pequeno numero daqueles
que renunciam por gosto e vontade, por terem
chegado ao convencimento de que o verdadeiro
ser, o espiritual, consiste justamente num n&o-
-ser natural [...]; Entretanto, acho que ndo ha en-
tre esses dois pontos extremos oposicdo absolu-
ta, mas sim escala, gradacéo e transicdo,; sdo os
dois polos da natureza humana; e foi iIsso o que
eu quis significar com a minha formula do ‘Hele-
nismo coroado por um Budismo’: o Helenismo,
isto é, a vida natural, nos seus diversissimos fi-
pOos, na riqueza da sua evoluggo, aproximando-se
ou afastando-se mais ou menos da compreensao
transcendente, cuja expressao € o Budismo, que
propriamente se lhe ndo opbe, mas o completa
superiormente. O Budismo é um estado psicolo-
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gico puro, que, por iSSo que pressupbe os ante-
riores menos puros [...]. O desprendimento pois
do Budista sera soO interno, mas a sua vida sera
activa; somente a mola dessa atividade é que
tera mudado, de pessoal (em) impessoal, e de
egoista (em) desinteressada. (QUENTAL, 2009,
vol. 3, p. 215-216)

Aqui, mostram-se claros dois aspectos. O primeiro &
a superacgao do Budismo enquanto religidao, sendo caracte-
rizado como um “estado psicolégico”. O segundo e, talvez,
mais relevante para este estudo, € a assimilacao oriental
no pensamento de Antero, que “completa superiormente”
um pensamento ocidental predefinido. Também, ao expli-
car sua visdo em relagdo ao Budismo, novamente, faz uma
mediacao cultural com seu interlocutor, até culminar no que
considera fundamental para o aprimoramento moral do ho-
mem oitocentista: ser ativo e fazer o Bem, mas fazer de
maneira desinteressada e impessoal.

O hibridismo do pensamento anteriano, que Eduardo
Lourenco, ao examinar as ideias desta fase final da vida de
Antero, postula como “ecos [...] de um budismo temperado
de franciscanismo” (LOURENCO, 2007, p. 129), revela a
capacidade do poeta de enxergar o pensamento oriental
como um repertorio de valor complementar para o homem
europeu. Tal fato s6 se da dessa maneira, pois, o autor
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configura-se como um sujeito de identidades plurais. Em
outras palavras, por sua competéncia em entender a ne-
cessidade de estabelecer dialogos e articulagdes suprana-
cionais e “supraétnicas” para o crescimento do Ser Huma-
no.

Dito isso, voltemos a questao da transculturacao. Pe-
los exemplos aqui expostos, vé-se que o poeta faz, antes
de tudo, um processo de mediacao cultural com seus inter-
locutores. Principalmente a partir da segunda metade da
década de 1880, quando seu pensamento consolida-se.

Se recuperarmos a teoria de Rama, parece-nos cla-
ro que, no que tange o terceiro nivel de transculturacao,
ou seja, o da cosmovisao, pode-se dizer que Antero pas-
SOu por um processo de transculturacao, pois, conforme
pudemos acompanhar, nosso poeta parte de uma matriz
cultural europeia para, aos poucos, ressignifica-la a medi-
da que absorve elementos da filosofia oriental do Budismo.
Deste modo, vé-se que, certamente, o poeta de Sonetos
tem reformulada sua visdo de mundo. E que, através da
mediacao cultural e filosofica empreendida em suas car-
tas, realizou um processo de engajamento sociocultural de
grande relevancia ndo s6 nas relacdes Ocidente-Oriente,
mas principalmente no Ser Humano.

Ainda, talvez se possa considerar Antero como um
transculturador no sentido que Fernando Ortiz concede ao
termo: o detentor de uma cultura nova e independente que
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nasce do contato de duas outras culturas pré-existentes.

De todo modo, importa perceber o grande valor que
a abertura do poeta ao Outro tem nos dias atuais. Confor-
me aponta Eduardo Lourenco, “nunca se reparou como se
devia que Antero foi o primeiro escritor de ideias em Portu-
gal” (LOURENCO, 2007, p. 70). Dentre essas ideias, encon-
tramos exercicios de alteridade que servem, no mundo de
hoje, como ricos exemplos para uma melhor interacao entre
0s povos. Assim, parece clara a atualidade do pensamento
de Antero e a relevancia em refletir ndo apenas sobre seu
pensamento, mas também de que forma ele abriu-se ao Ou-
tro e ao novo, sem abdicar de sua educacéo, sua cultura e
de si proprio.
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