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RESUMO

O presente artigo tem por objetivo apresen-
tar em linhas gerais o desenvolvimento da te-
oria dos espiritos empreendida por Kant no
texto Os sonhos de um visiondrio explicados
pelos sonhos da metafisica, publicado em
1766, com suas consequéncias epistémicas.
O ponto central é o esquema éptico do qual
Kant lan¢a mio para explicar os fendmenos
de comunicagio com os espiritos e sua rela-
¢do com o esquema mesmo da percepgio vi-
sual, bem como dos aparelhos de projecio
espectrais usados em espetdculos e seances es-
piritas. Além disso, nossa hipétese é que o
texto kantiano faz parte, por seu estilo e
tema, da onda de publicacées sobre visiond-
rios, aparicoes e espetdculos fantasmagori-
cos, que ganha volume a partir dos tltimos
decénios do século dezoito.
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ABSTRACT

This article aims to present in general lines
the development of the theory of spirits un-
dertaken by Kant in the text The Dreams of
a Visionary Explained by the Dreams of Met-
aphysics, published in 1766, with its epis-
temic consequences. The central point is the
optical scheme that Kant uses to explain the
phenomena of communication with spirits
and its relationship with the scheme of vis-
ual perception itself, as well as the spectral
projection devices used in spiritism shows
and seances. Furthermore, our hypothesis is
that the Kantian text is part, due to its style
and theme, of the wave of publications on
visionaries, apparitions, and phantasmagori-
cal spectacles, which gained volume from
the last decades of the eighteenth century.
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Introducao

O objetivo deste artigo nio ¢ o de retomar a discussao da importancia do texto Os
sonhos de um visiondrio explicados pelos sonhos da metafisica, de 1766, dentro do es-
copo da obra kantiana, alinhando-o a preparacio, j4 critica 2 metafisica dogmdtica,
do futuro empreendimento apontado na dissertagao de 1770 e desenvolvida no pro-
jeto das trés criticas, ou pelo menos nas duas primeiras.” Como se sabe, no texto jd
se encontram em germe o ceticismo, a importancia da experiéncia empirica objetiva
na sustentacio da pretensio a universalidade de uma tese, ¢ um certo procedimento
dialético ao expor as contradigdes que impossibilitam toda proposicio afirmativa e
o aparato dogmadtico de uma razao desprovida de lastro empirico confrontado a um
sistema produzido por um visiondrio.

A temdtica do sonho, o porqué de Kant langar mao da comparagao entre meta-
fisica, visao dos espiritos e sonho, é 0 que nos interessa’, bem como a analogia entre
o esquema de formagio da imagem na alucinagio, na visao dos espiritos e 0 esquema
do dispositivo técnico de projegao de imagens da lanterna mdgica que, por sua vez,
¢ um desenvolvimento dos esquemas da perspectiva artificialis e da concepgao fisico-
geométrica do fendmeno visual. Nossa hipdtese é que a relagao entre tal esquema e
a fé moral na vida eterna, suas consequéncias teéricas e prdtico-morais, expressas
naquilo que Kant denomina ironicamente pneumatologia, ciéncia dos espiritos, se-
riam elementos de uma fictio heuristica: uma invengio tedrica plausivel, mas ficcio-
nal, cujo objetivo ultimo seria o de demonstrar os perigos das crengas em espiritos,
sempre patoldgicas, bem como o das fantasias criadas pela metafisica dogmatica.

O texto de Kant, portanto, se vincularia a um género expositivo préprio ao con-
texto cultural de publica¢des dedicadas a combater as crengas em visiondrios, seances
espiritas, e aparigoes espectrais. Embora muitas dessas obras tivessem o intuito de
chamar a atengio para os absurdos e perigos de tais crengas, Kant evita atacar a
crenga na vida eterna. Assim, ao refor¢ar a importincia moral das crengas na vida
eterna, acaba por reforcar a hipétese dos espiritos, e estreitar ainda mais a relacio

entre metafisica e espectros. Por tltimo, o esquema 6ptico utilizado por Kant para

% Para entender o lugar que ocupa o texto sobre sonhos de um visiondrio dentro das obras de Kant e o contexto
em que foi redigido, ver a introdugio de Vinicius Berlendis de Figueiredo & publicagio da edigio brasileira
dos Escritos pré-criticos de Kant.

3 Nos afastamos da interpretacio psicanalitica de Monique David-Ménard do ensaio de Kant levada a cabo em
A loucura na razio pura. Kant leitor de Swedenborg. No entanto, chamamos atencdo para a andlise realizada
pela autora do texto de 1766, quando esta demonstra a importincia das distingoes e da tipologia, pensadas
por Kant nesse texto, quanto as questoes ligadas ao objeto, aos limites da razao e das antinomias na Critica
da razio pura. No que concerne aos objetivos do presente artigo, vale a pena ressaltar, seguimos em muitos
pontos as interpretages da autora.
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explicar os processos cognitivos envolvidos nas visoes espirituais é o mesmo dos apa-
relhos de projecio de imagens que se encontram nos espetdculos de fantasmagoria.
Estes, assim como a publica¢ido em massa dos romances de fantasma, queremos crer,
estariam no inicio do que poderfamos chamar de industria cultural dos espectros,
que invade a segunda metade do século dezoito, se desenvolve massivamente no
século seguinte e preludia, justamente por seu esquematismo, a inddstria cultural

como pensada por Adorno e Horkheimer.

Kant parte da questao que considera estar no centro do problema da existéncia de
um mundo espiritual, um mundo dos espiritos, isto é, a questao mesma de se saber
a0 que se refere o termo “espirito” quando este ¢ utilizado na descrigao do referido
mundo. O que é um espirito? Um ser que possui razio. Mas a resposta nio ¢ sufi-
ciente, e a propriedade da razio deve-se agregar outras definidoras pois, como evi-
dencia Kant, um homem ¢é um ser de razao. Porém, nio podemos dizer que, ao
vermos um homem, vemos um espirito, porquanto espiritos sio diferentes de hu-
manos no que concerne 2 sua natureza nao-material. No que concerne, por outro
lado, a sua natureza racional, esta é a mesma que define o homem. Assim, ao seguir-
mos a conclusdo proposta por Kant, que utilizard como ponto de partida da sua
investigagao a defini¢ao de espirito, hd como que uma coincidéncia, em parte, entre
espirito e homem que deriva, essencialmente, do cardter racional comum aos dois:
“este ser, que no homem possui razao, é apenas uma parte do homem e esta parte,
que o vivifica, é um espirito.” (Kant, 2005, p. 146).

Embora afirme, ainda que de maneira ligeira, que o espirito é nio somente a
parte racional do homem, mas propriamente seu elemento vital, o que interessa a
Kant na relagio entre espirito e homem encontra-se sugerido na possivel partilha da
natureza humana em pessoa e sujeito, sendo o sujeito identificado com a razdo, que
¢ propria do espirito. Definida a natureza do espirito — racional, imaterial —, Kant
enfrenta a segunda questdo comum acerca dos fendmenos espirituais: sua indepen-
déncia do homem, ou seja, da pessoa, da manifestagio corpérea. Ele passa, assim, a
examinar a possibilidade da existéncia do espirito como entidade desligada do ho-
mem. Se a natureza racional humana se constitui necessariamente do elemento es-
piritual, o inverso nao é verdade, o espirito nio depende do humano, isto ¢, da
ligagao com o corpo. Ele se define por contraste a definigao cldssica de corpo, “ex-
tenso, impenetrdvel e, como todo corpdreo, submetido a divisibilidade e as leis do
choque” (Ibid., p. 147).

Todo ser espiritual deve ser simples e dotado de razdo, mas também penetravel,

indivisivel e ndo submetido as leis da causalidade mecinica. A partir das defini¢coes



primeiras das propriedades dos espiritos por oposi¢io as dos corpos, e ao conceber um
experimento especulativo no qual espiritos sio colocados em um espaco cibico, Kant
conclui a incompatibilidade entre quantificagio — a propriedade de ocupar um lugar,
isto é, de preencher um espago — e a substincia espiritual, o conceito de espirito —algo
que nio pode ser pesado, medido e cuja permanéncia, ou duragio, nio se mede tam-
pouco —, quantificagdo esta que implicaria em considerar, contra a experiéncia empi-
rica, plausiveis, portanto, “seres que nao possuem em si a propriedade da impenetra-
bilidade e que nunca constituiriam um todo sélido [...]” (Zbid., p. 150).

Embora se possa especular a respeito do comportamento da substincia espiritual
por contraste aquela material e que se possa, na esteira de uma concepgio de espirito
que faz apelo a substancia pensante cartesiana, especular sobre sua plausibilidade, nada
nos permite concluir daf a existéncia de tais seres. Isso porque, se por um lado nada
me impede de conceber uma substincia racional pensante, simples, que nao poderia
ser dividida e distribuida em partes ligadas em um todo, nio posso “por certo sequer
pensar in concreto uma atividade delas que nao tenha uma analogia com minhas re-
presentagoes de experiéncia [...]” (/bid.). A questao levantada por Kant aqui é a de
que ¢ impossivel se representar, ao se levar em conta, mesmo que de maneira pura-
mente racional e especulativa, uma tal substincia espiritual sem se utilizar de analogias
com os conceitos pelos quais “as coisas sao dadas em meus sentidos”.

Pode-se cogitar a substincia pensante como o contrério da substincia extensa e,
portanto, caracteristica do mundo espiritual. Mas disso decorreria, necessariamente,
uma “impensabilidade” do espirito, isto é, uma impossibilidade de sua representa-
¢ao ([bid.). “Pode-se, pois, assumir a possibilidade de seres imateriais sem a preocu-
pacio de ser refutado, mas também sem a esperanca de poder demonstrar essa pos-
sibilidade mediante fundamentos racionais” (/bid.). A busca racional por construir
um conceito de seres espirituais, mundos espirituais ¢ assim por diante esbarra no
limite da prépria razio, que permite apenas conceber especulativamente a substin-
cia pensante. Nesse sentido, como aponta Kant, ndo se poderia pensar nenhuma
forma, nenhuma figura espiritual: um ser extenso espiritual é uma contradi¢do em
termos. “Os limites da extensdo determinam a figura. Nelas nio se poderia, por-
tanto, pensar nenhuma figura. Essas sao razées dificilmente compreensiveis da su-
posta possibilidade de seres imateriais no todo do mundo” (/bid., p. 152).

Dado, portanto, que a impossibilidade de representar espiritos se imp6e, mas, ao
mesmo tempo, esta representagio se constata pelos testemunhos dos que veem e
escutam espiritos, isto é, estes se manifestam aos sentidos de algumas pessoas, resta
a Kant, para contornar essa aparente contradi¢io, afirmi-la apenas aparente e em
parte produto da falta de um aprofundamento na especulagio acerca da metafisica

dos espiritos, que exige um retorno ao ponto de partida, ou seja, a ligagao entre
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homem e espirito. Isso porque é na conjungiao do elemento corporal com o espiri-
tual que uma explicagao plausivel para uma visao dos espiritos pode ser encontrada.
Surge, portanto, um terceiro elemento: a alma humana. Assim, Kant se pergunta:
“onde ¢ o lugar desta alma humana no mundo corporal? Eu responderia: aquele
corpo cujas alteragoes sio minhas alteragoes, este corpo é meu corpo, e seu lugar é
a0 mesmo tempo meu lugar” (/bid.).

O problema neste ponto ¢ o da relagao entre duas substincias diferentes: se hd
possibilidade metafisica desse tipo de relagio e, caso a resposta seja assertiva, como
j4 aponta a premissa admitida anteriormente por Kant, cabe tentar definir, a partir
das mesmas premissas, qual tipo de ligagao, de comunicagio, é possivel entre a coisa
pensante e a coisa extensa, ou melhor, entre o elemento espiritual ¢ o corporal que

compodem a pessoa.

Parece que um ser espiritual estaria presente intimamente na matéria a que
estd ligado e ndo agiria sobre aquelas forcas dos elementos com as quais estes
estdo em relagio reciproca, mas sobre o principio interno de seu estado, pois
cada uma das substancias, até mesmo um elemento simples da matéria, deve
ter alguma atividade interna como o fundamento da eficicia externa, mesmo
que eu nao saiba indicar no que ela consiste. (/bid., p. 157)

E indiscutivel nessa passagem a necessidade de um terceiro elemento, a alma, um
elemento de ligagao entre matéria e pensamento, entre corpo e espirito, que seria,
basicamente, receptivo e organizacional. Sobre esse terceiro elemento age tanto o ser
espiritual quanto o ser material, e este os organiza em imagens em um sentido inte-
rior. Como lhe denomina Kant, trata-se de um “principio interno”, cuja func¢io
receptiva encontra-se desenvolvida no iniciado, isto ¢, no visiondrio. “O iniciado j4
acostumou o entendimento grosseiro e preso aos sentidos externos a conceitos su-
periores e mais abstratos e agora pode ver figuras espirituais e destituidas de roupa-
gem corporal naquele crepusculo com o qual a luz fraca da metafisica torna visivel
o reino das sombras.” (/bid., p. 158)

A partir da ideia de uma disposi¢io da alma do visiondrio, cuja sensibilidade
permite perceber os espiritos, e sob a “luz” da metafisica que sustenta racionalmente
a sua existéncia, Kant busca desenvolver uma teoria dessa forca natural, césmica,
que compartilha a ordem mesma do ser com a matéria “que preenche o espago si-
deral”, que possui solidez, extensio e figura, e cujas manifestagoes “[...] comportam
uma defini¢io fisica que é a0 mesmo tempo uma defini¢io matemadtica, as quais
juntas chamam-se defini¢io mecinica.” (/bid.). Essa outra forca é o espirito, ou os
seres espirituais, e estes, segundo Kant, sio o préprio “fundamento da vida no uni-
verso [...] que por isso ndo sio do tipo dos que aumentam como partes constitutivas

o amontoado e a extensao da matéria sem vida, nem estdo sujeitos a esta segundo as



leis do contato e do choque, [...]” (/bid.). Uma vez que os espiritos nio estao sujei-
tos as leis que dao vida & matéria inerte e que sdo eles préprios o principio inteligente
desse movimento, podemos afirmar que eles tém atividade autdnoma, isto é, nio
determinada por agentes externos a si proprios. As causas espirituais sao submetidas,
logo, a leis que Kant denominard “pneumatoldgicas”, por terem origem na atividade
dos préprios espiritos, bem como “orginicas”, por serem os seres corporais causas
intermedidrias dos efeitos espirituais, isto ¢, inteligente e vital, no mundo material.

Assim, conclui:

Uma vez que esses seres imateriais sio principios espontineos, portanto subs-
tAncias e naturezas subsistentes por si, a primeira consequéncia a que se chega
¢ a seguinte: que eles imediatamente unidos entre si talvez constituam um
grande todo, que se pode chamar de mundo imaterial (mundus intelligibilis).

(Ibid., p. 162)

Logo, a partir da relagio da matéria com o principio interno pode-se pensar a
nogio de pessoa, mas, 20 mesmo tempo, nao hd nada que obrigue os espiritos, “essas
inteligéncias criadas” por serem necessariamente ligadas a pessoa, a serem depen-
dentes desta. “Algumas sio ligadas & matéria em uma pessoa e outras nio
[...]"(Ibid.), aquelas nao ligadas a uma pessoa, a alma, sdo os espiritos, e estes ultra-
passam os limites da defini¢do do principio inteligente localizado em um ser racio-
nal. Kant parece sugerir, neste ponto, a nogao de sujeito como sendo o préprio
principio sensivel, inteligente e vital (no sentido da organizagao e atividade da ma-
téria orginica) “que em geral podem se encontrar em alguma parte da natureza,
mesmo que isso ndo se revele por nenhuma caracteristica externa do movimento
arbitrario” (/bid.).

Por essa dupla natureza humana de pessoa e sujeito, pode-se entender a alma
humana como “ligada a dois mundos” a0 mesmo tempo. A possibilidade da alma
humana “sentir”, ou “perceber” o mundo espiritual, tal qual percebe e sente o
mundo externo, corporal, portanto, deriva de sua natureza corporal “numa unidade
pessoal”, e de sua qualidade de “membro do mundo dos espiritos”, por sua natureza
espiritual, e nessa jun¢io encontra-se sua qualidade de sujeito. Evidentemente, por
ser alma e corpo, o sujeito se encontra em comunidade com os espiritos, e a clareza
da percepgio e da representagio dessa mesma comunidade como uma comunidade
de pessoas em um mundo de coisas discriminadas em figuras dependeria da “mani-
festagao” dessas “naturezas espirituais” na maneira de uma intuigio clara na consci-
éncia, isto é, como algo presente aos nossos sentidos em uma representagio clara.

Terfamos que admitir
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que a alma humana se encontra também nesta vida em uma comunidade in-
dissolivel com todas as naturezas imateriais do mundo dos espiritos, que ela
tanto age sobre essas quanto recebe delas influéncias, das quais nao tem, con-
tudo, consciéncia como homem, enquanto tudo estd bem. (/bid., p. 164)

Essa pneumatologia, embora pareca dar conta das contradigoes inerentes a pro-
pria ideia de um mundo de seres nao materiais inteligentes, nao tem como ser infe-
rida, ou mesmo nio tem probabilidade alguma de ser confirmada pela observagio,
tendo em vista que sua natureza s6 pode ser experimentada, percebida, em uma
confusio com os sentidos materiais. Em outros termos, nem os critérios empiricos
nem os racionais so suficientes para comprovar a existéncia de seres espirituais.
Dessa forma, resta a Kant se voltar para aqueles tipos de juizos compartilhados uni-
versalmente pelos seres de razio, ou seja, os juizos morais. E da unidade desse juizo

que se pode inferir uma comunidade de seres razao.

Um poder secreto nos coage a orientar nossa inten¢ao a0 mesmo tempo para
o bem de outros ou de acordo com o arbitrio de estranhos, mesmo que isso
no mais das vezes se dé a contragosto e se oponha fortemente 2 inclinagio
egoista, e 0 ponto // em que convergem as linhas diretrizes de nossos impulsos
nio se encontra, portanto, apenas em nés, mas existem ainda forgas que nos
movem no querer de outros fora de nés. (/bid., p. 166)

O juizo moral compartilhado necessariamente pelos seres racionais nos remete a
regra da vontade universal que deve reger tal comunidade, pois essa vontade, por ser
necessariamente racional, nao pode ser apenas autodeterminada, isto é, nao pode ser
nem mecAnica, nem matemdtica. “Com isso vimo-nos dependentes nos mais recon-
ditos motivos da regra da vontade universal, e nasce dai no mundo de todas as na-
turezas pensantes uma unidade moral e uma constituicio sistemdtica segundo leis
puramente espirituais.” (/bid.). Em outras palavras, apenas as leis morais, por serem
fruto da vontade livre autodeterminada, sdo, portanto, puramente espirituais, con-
forme a definigio fornecida da natureza racional dos espiritos. E dessa natureza que
deriva o valor de juizos e agdes que, por vezes, sio desvirtuados pelos limites das
causas materiais. Se as razoes e efeitos morais estao perdidos em termos de resultados
no mundo material, isto é, no “estado corporal”, podemos concluir que as “verda-
deiras intengoes” e seus efeitos devem ser considerados no mundo dos espiritos, isto
¢, no mundo do puro exercicio do livre-arbitrio. Sao principios “frutiferos” no

mundo imaterial, pois

exercer ou também receber reciprocamente um efeito adequado a constituigao
moral do livre-arbitrio [...] estabelece a comunicagio necessdria entre vontade
individual e universal como indice racional da unidade metafisica do mundo
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dos espiritos, embora sua manifestagio se dé na forma de uma pluralidade de

individuos. (/bid., p. 168)

Todo o efeito dos juizos e atos morais da pessoa, devido a continuidade entre
esse mundo e o mundo do além, se conservam depois que a alma se torna apenas
espirito, “todas as consequéncias da moralidade aqui exercida seriam encontradas 14
nos efeitos que um ser que se encontra em comunidade indissoldvel com todo o
mundo dos espiritos j4 causou ali antes, de acordo com leis pneumatoldgicas” (1bid.,
p. 169). E segundo essas leis que os atos morais realizados pelo sujeito e suas conse-
quéncias sdo regulados, e por essas leis a comunidade com os espiritos se evidencia
na sua dupla natureza de espirito e pessoa.

Se dessa nio se pode duvidar, ao se aceitar a premissa e a natureza do mundo
espiritual, resta explicar sua manifestagdo, ou seja, sua representagio. Tendo em
vista que ¢ na alma que se d4 qualquer representagio, a possibilidade de representar
um espirito, dotando-o de figura, de aparéncia, implica um retorno sobre si mesma,
ou seja, de uma percepgio de si. Ao se representar a alma, esta se vé como espirito
“através de uma intuigio material”. Porém, isso s6 é possivel na medida que se sabe
em comunidade com os espiritos, seres nos quais reside a razao, a moral, e o princi-
pio inteligente. Assim, essa representagio é completamente distinta daquela outra
“em que sua consciéncia se representa a si mesma como um homem, através de uma
imagem que tem sua origem na impressao de drgios corporais, e que s6 é represen-
tada em relagao a outras coisas materiais” (/bid., p. 170).

A conclusio é a de que a alma, ao se representar como espirito, é 0 mesmo sujeito
no mundo material (como alma) e no espiritual (como espirito), porém, nio ¢ a
mesma pessoa. Quando a alma se representa como consciéncia de si, é pessoa, pois
intrinsecamente ligada a seu corpo do qual retira sua identidade. Na pessoa, por-
tanto, o mundo dos espiritos, devido a sua constitui¢do nio material, nao comporta
uma representagio “e, por isso, // nao lembro enquanto homem aquilo que penso
como espirito e, vice-versa, meu estado como um homem nio entra na representa-
¢3o de mim mesmo como um espirito” (/bid.). Qual seria, porém, a origem das
experiéncias de aparigoes, visoes do outro mundo e assim por diante, pressupondo
sua credibilidade? Como ocorre a representacio na pessoa, por meio do seu “sentido
interno”, do mundo espiritual? A resposta, segundo Kant, estd no material que a
imaginagao humana fornece aos espiritos, do qual se servem para representarem a si
proprios discriminados, individualizados, e nio como a substincia continua da me-

tafisica cartesiana.
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Pois, embora eles nao possam passar imediatamente para a consciéncia pessoal
do homem, podem fazé-lo de tal modo que eles excitam, segundo a lei da
associa¢do dos conceitos, aquelas imagens aparentadas que despertam repre-
sentagdes analdgicas de nossos sentidos, // as quais certamente nao sao os pro-
prios conceitos espirituais, mas, sim, seus simbolos. (/bid., p. 172)

Assim, a representagio que o homem faz de si como espirito ¢ a de sua alma
dissociada do seu corpo; jd aquela que faz dos espiritos, como, particularmente, no
caso dos visiondrios, ocorre de maneira indireta, isto é, nao hd produgao de conceito,
de representagio que seja idéntica ao representado, mas uma analogia, uma cons-
trugio simbdlica a partir do material da imaginacio da pessoa. Observe-se que Kant
nao nega que a origem, a causa dessas imagens, desses simbolos, possa ser espiritual,
apenas aponta a impossibilidade de diferencid-los daqueles que sdo causados pela
propria imaginagio do visiondrio projetada para fora, como os objetos exteriores se
apresentam aos nossos sentidos. H4 uma mobilizacio do sentido interno para se
produzir exatamente a mesma experiéncia da fantasia, isto é, dos produtos da ima-
ginagdo pura, com a diferenca de que tais imagens espirituais seriam, em relagao as

da fantasia, puramente imaginativas, mais claras, mais nitidas.

Tais pessoas incomuns seriam acometidas em certos momentos da aparéncia
de virios objetos como exteriores a elas, os quais seriam tidos como uma pre-
senca de naturezas espirituais em seus sentidos corporais, apesar de aqui se
passar tio-somente uma ilusdo da imaginacio, mas de tal modo que a causa
disso é um verdadeiro influxo espiritual, que ndo pode ser sentido imediata-
mente, mas apenas se revela a consciéncia por meio de imagens aparentadas
da fantasia, as quais assumem a aparéncia das sensagoes. (/bid., p. 173)

E evidente aqui a semelhanga entre o fantasista e o visionrio, que, de fato, pode
ser entendida mais propriamente como uma identidade, tendo em vista que as cau-
sas das imagens produzidas ndo sio diferencidveis quanto as suas manifestagoes. As-
sim, apenas por meio da observagio do produto quimérico da imagina¢io nio se
define sua origem: se é de fonte espiritual, supondo que esta exista, ou se é puro
resultado da distor¢ao patoldgica da imaginagio e dos sentidos. Isso “porque repre-
sentagoes estranhas segundo sua natureza e incompativeis com as do estado corpéreo
do homem afloram e introduzem na sensa¢io externa imagens mal associadas [...]”
(Ibid.). Vale insistir, quanto ao sujeito, independentemente de serem as imagens
produzidas por ele préprio ou por uma causa espiritual, na forma da sensagao ex-
terna das mesmas, isto é, como se fossem dadas nos sentidos corpéreos, “[...] pelo
que sao tramadas quimeras selvagens e caretas bizarras que iludem em longo séquito
os sentidos enganados, mesmo que possam ter como fundamento um verdadeiro

influxo espiritual” (Zbid., p. 174).



Estabelecido o quadro de um exame rigoroso levado a cabo pela razao no intuito de
descrever e explicar o processo de manifestagao espiritual dentro do escopo de uma
teoria metafisica dos espiritos, Kant passa ao que denomina Anticabala. O objetivo
maior de seu texto se revela como aquele de efetivamente determinar o cardter pu-
ramente especulativo e opinidtico que a crenga na comunidade com os espiritos
possui. Em outras palavras, tais crengas nao se justificam objetivamente. Portanto,
faz-se necessdrio uma vez mais retornar a relagio entre a alma e o corpo.

Se, por um lado, a representagio produzida pela influéncia espiritual na alma nao
se diferencia da representacio produzida pelos sentidos no que diz respeito ao sujeito
para o qual e no qual elas surgem, por outro, elas talvez possam ser compartilhadas
por mais de uma pessoa, como bem demonstram os relatos das aparigoes espiritas.
Porém, do fato de que possam tais experiéncias serem compartilhadas nio se pode
concluir a sua objetividade. Isso porque os sujeitos sio individualizados nas pessoas, e
estas tém experiéncias proprias. Mesmo que muitas vezes possam coincidir os teste-
munhos de uma apari¢io e mais de uma pessoa ter a experiéncia da comunidade com
espiritos, essas experiéncias nao tém a objetividade e o rigor universal do conceito. Sao
limitadas a experiéncia da representagio que se produz na alma, na imaginagao.

Essas experiéncias podem ser vividas como produzidas por um agente externo, e
dessa externalidade, dar testemunho aquele que as experimentou, e mais de uma
pessoa pode ter, ou ter tido uma experiéncia aproximadamente semelhante as des-
critas. No entanto, experiéncias que sé podem ser compartilhadas por meio de tes-
temunhos nio possuem objetividade. Dessa maneira, Kant aproxima tais experién-
cias aquelas vividas no sonho, isto é, aquelas que, ainda que em tudo se assemelhem
as experiéncias sensiveis do mundo que compartilhamos na vigilia, sdo privadas. O
mundo da vigilia seria, portanto, associado ao da experiéncia sob o crivo da razio,
enquanto o do sonho aquele que deixa livre a alma para produzir seu préprio
mundo, com suas préprias regras. No primeiro, temos um mundo em comum; j4
no segundo, cada um tem seu préprio mundo. A semelhanca entre “sonhos” de
sujeitos diferentes, podemos acrescentar, é da ordem da coincidéncia, e no de uma
regularidade da natureza.

Kant constata que, de fato, tanto metafisicos dogmadticos quanto os sensitivos
vivem em seus préprios mundos sonhados. E por essa razio que cada metafisico
habita seu “castelo no ar dos tantos mundos de pensamento” com “exclusao dos
outros” (/bid., p. 178) e, ainda que nao haja uma identidade direta dos mundos
metafisicos com aqueles percebidos pelos visiondrios — ou seja, uma identidade entre

os sonhos da razio e os da sensacio —, eles compartilham o mesmo cardter onirico,
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isto é, nio estao submetidos as leis da natureza. A diferenca entre os mundos meta-
fisicos e os produzidos pela sensibilidade reside no grau, na intensidade da represen-

tagao, no tipo de representacio e na rela¢io do sujeito com esta.

Os visiondrios distinguem-se, portanto, dos sonhadores acordados nio s6 se-
gundo o grau, mas inteiramente e segundo a espécie, pois aqueles reportam,
no estado de vigilia e muitas vezes em meio & maior vivacidade de outras sen-
sagdes, certos objetos as posigdes externas das outras coisas que eles de fato
percebem a sua volta, e a questdo aqui é apenas como se dd que eles poem fora
de si a ilusdo de sua imaginagdo e precisamente em relagio a seu corpo, do
qual eles tém sensagio também através dos // sentidos externos. (/bid.)

Nem a magnitude e a vivacidade, nem a clareza da representa¢io podem ser a
causa dessa “confusdo” entre sonho e vigilia, entre algo produzido na minha alma,
por minha alma, e algo que é sentido, percebido por meus sentidos. Por que entao
algo que deveria ser representado como interior, contido na prépria alma, se mani-
festa em um “lugar exterior”, como objetos que se ddo a “sensa¢ao”? (/bid., p. 179).
A explicagio parece advir do préprio esquema (geométrico, fisioldgico) subjacente
as manifestagoes das representagoes do sujeito. De fato, o esquema ptico que Kant
adapta também para a sensagio sonora, sustenta, em suma, a igualdade geométrica
do ponto de fuga, ou dispersao, com o ponto de vista ou convergéncia. Como hd
identidade entre os dois, a impressao da imagem produzida pela sensagio ocorre no

mesmo “lugar” em que se produz aquela da imaginagio.

Aqui se torna bastante provével que nossa alma ponha em sua representagao
o objeto sentido ali onde convergem, quando prolongadas, as diversas linhas
diretrizes da impressio deixadas pelo objeto. Por isso se vé um ponto brilhante
naquele lugar em que se cortam as linhas prolongadas do olho na diregao da
incidéncia dos raios luminosos. Este ponto, que se chama ponto éptico, é no
efeito certamente o ponto de dispersdo, mas na representacio ele é o ponto de
convergéncia das linhas diretrizes, de acordo com as quais a sensagdo ¢ im-
pressa (focus imaginarius). Assim se determina mesmo com um s6 olho o lugar
de um objeto visivel, como ocorre, entre outros casos, quando o espectro de
um corpo ¢é visto no ar por meio de um espelho concavo precisamente 14 onde
se cortam, antes de incidir sobre o olho, os raios que emanam de um ponto

do objeto. ({bid., p. 179)

O aspecto importante acrescentado por Kant ao esquema dptico da perspectiva
¢ o dispositivo técnico visual de projegio de imagens a partir da utilizagio de uma
fonte de luz e de um espelho concavo. Kant introduz esse dispositivo em sua expli-
cagdo, nio como uma mera metifora da projecio das imagens internas no mundo
externo, mas como o proprio esquema comum entre imaginacio, visio e o disposi-

tivo técnico de captagdo e projegio de imagens. Porém, para que se compreenda
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como se produz as imagens da imaginagio, isto ¢, as imagens puramente internas, e
como estas se confundem com as produzidas por agentes externos ao serem proje-
tadas no mundo exterior, esse dispositivo especular deve ser acompanhado de uma

explicacio fisioldgica.

Para aplicar isso s imagens da imaginagio, seja-me permitido pressupor aquilo
que Descartes assumiu e a maioria dos filésofos admitiu apés ele, a saber, que
todas as representagdes da imaginagio sio acompanhadas simultaneamente de
certos movimentos do tecido nervoso ou espirito nervoso do cérebro, chama-
dos de ideae materiales, isto é, talvez da comogio ou vibragio do elemento sutil
segregado pelos nervos, a qual é semelhante aquele movimento que poderia
causar a impressao sensivel de que ele é uma cépia. (/bid., p. 181)

A diferenga, entao, é de ordem corporal, isto é, ligada aos limites corporais que
definem a pessoa. O “movimento dos nervos” na fantasia é interno, enquanto na
sensacio este mesmo movimento, de linhas que se cortam, ocorre fora do cérebro:
o focus imaginarius é posto “fora de mim”. Dessa maneira, as sensacoes claras do
estado de vigilia e as fantasias nio se confundem, mesmo quando ocorrem simulta-
neamente, pois através de um exame do sujeito sobre si constata-se essa diferenca de
origem das imagens e sua natureza, podendo entéo se distinguir “as imaginagdes”,
das “impressoes dos sentidos” (/bid., p. 181).

A confusio surge quando essas linhas de foco, em um estado patolégico, produ-
zem imagens indistinguiveis quanto aos sentidos, nio havendo possibilidade de se
exercer o crivo do entendimento e, portanto, da razdo na busca por separi-las, isto
é, por identificd-las ao seu Jocus de origem. Na mente do fantasista, a ilusio dos
sentidos, assim como a percep¢io do mundo, precedem todo entendimento e, dessa
forma, podem se confundir de tal maneira que a sua “evidéncia imediata” ¢ imune
a razdo e a toda “persuasdo contrdria a essa equivaléncia” (/bid., p. 183). Ademais, o
préprio entendimento, afirma Kant, teria uma tendéncia a aceitar a crenga no
mundo dos espiritos: “A balanca do entendimento nao ¢ inteiramente imparcial, e
um brago dela, que leva a inscri¢io ‘esperanga do futuro’, tem uma vantagem me-
cAnica, que faz com que mesmo razdes leves, que caem em seu prato, sobrepujem as
especulagdes de maior peso no outro lado.” (/bid., p. 186).

A principal causa, portanto, da credulidade nas histérias sobre espiritos, apari-
¢oes, fendmenos meditnicos e assim por diante, residiria nao na plausibilidade des-
ses relatos, mas no sentimento de esperanga na continuidade de uma parte do ho-
mem, a alma transformada em espirito, apds a morte do corpo. Sob o efeito desse
sentimento, como afirma Kant, os juizos do entendimento nio seriam confidveis,
pois a0 penderem para a aceitagio da possibilidade da independéncia da coisa pen-

sante, identificada a substincia espiritual, com relagio & matéria, tais juizos dariam
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vazio A especulagdo acerca da existéncia de uma comunidade espiritual, da qual todo
tipo de aparicoes, fendmenos espirituais e assim por diante, seriam indicios. Vale
ressaltar que a explicacdo sistemdtica, puramente racional, da vida apés a morte, que
justifica a crenga em muitos desses fendmenos — explicagio do tipo proposta pelo
esbogo concebido por Kant na primeira parte dita “dogmadtica” —, nasce menos do
interesse em se entender esses fendmenos de apari¢do, ou de provar sua verdade, do
que da crenga na possibilidade da existéncia do mundo imaterial, com seres imate-
riais dotados de razdo e que nio estdo sujeitos a corrupgio da matéria. A partir da
necessidade dessa crenca, busca-se explicar, pela razdo, os supostos fenémenos espi-

rituais. Como coloca Kant:

Sim, isto parece ser também em geral a principal causa da credibilidade das
histérias sobre espiritos, tdo difundidas, e mesmo as primeiras ilusoes acerca
de supostas apari¢oes de pessoas defuntas nasceram presumivelmente da espe-
ranca lisonjeira de que se continue de algum modo depois da morte, tendo
entio a ilusio enganado os sentidos em sombras noturnas e criado a partir de
figuras ambiguas fantasmas adequados & opiniao precedente, o que constituiu
entdo para os fildsofos finalmente ocasido para conceberem a ideia racional de
espiritos e apresentd-la como doutrina. (/bid., p. 187)

Porém, se de fato esse estado de coisas descrito por Kant nio tem origem na
parcialidade do entendimento quando se trata de julgar acerca da natureza espiritual
(leia-se: intelectual, racional e vital) do homem e de sua independéncia da parte
corporal, cabe ao filésofo, no entanto, nao abandonar a for¢a da especulagio racio-
nal, por menos imparcial que seja, mas apontar seus limites e fixar assim os préprios
limites do conhecimento. Dessa maneira, embora se possa afirmar e descrever os
fendmenos (o termo nio ¢ de Kant) do mundo espiritual a partir de certas premissas,
como faz Kant, nio haveria, no entanto, como se conhecer algo da natureza espiri-
tual, tendo em vista que as “leis pneumatoldgicas” sio apenas especulativas. Em
outras palavras, uma teoria metafisica do mundo espiritual é um exemplo dos limites
da prépria metafisica. Seu sentido reside na capacidade de mais ou menos definir os
limites da nossa compreensio: “[...] nos convence de que as diversas manifestagoes
da vida na natureza e suas leis sao tudo que nos é dado conhecer, mas que o principio
desta vida, isto ¢, a natureza espiritual, que nao se conhece, mas apenas conjectura,

nunca poderd ser pensado positivamente.” (/bid., p. 189).

E tal qual um conto fantéstico, uma fic¢io, que Kant reconhece seu esfor¢o em criar,
a partir de ideias fantdsticas, “um texto de investigagoes filoséficas.” “Mas, como a

filosofia que adiantamos era igualmente um conto do pais das fadas da metafisica,
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nio vejo nada de inconveniente em deixar aparecer a conexdo entre um e outro.”
(Ibid., p. 194). Essa conexio se deve, em larga medida, como demonstra o préprio
Kant, a extrapolagio dos limites das leis da natureza pela razao. Nesse sentido, a
metafisica dogmdtica se aproxima da fantasmagoria do visiondrio. Porém, deste se
afasta quando os limites da razio sao respeitados, isto ¢, sio entendidos exatamente
como limites. No caso da ilusio “coerente” dos sentidos é muito mais dificil exercer
um limite, quer dizer, estabelecer o seu cardter ilusério. Isso porque, se podemos
conhecer suficientemente os fundamentos da razio e, portanto, separd-los das ten-
déncias a uma curiosidade vazia compelida pela possibilidade de uma natureza ima-
terial do homem, quanto aos sentidos, “aquela ilusiao dos sentidos atinge o funda-
mento primeiro de todos os juizos, contra o qual, estando errado, pouco podem as
regras da légica!” (/bid., p. 200).

Assim, sofre o visiondrio de uma patologia dos nervos que, devido a sua gravi-
dade, intensidade e raiz (fisiolégica), supera aquela que atinge a razio quando esta
produz sistemas metafisicos. A saida parece vir da comparagao entre juizos, ou seja,
de um confronto entre eles. Em um trecho que alude a essa atitude epistémica, tipica
dos afetados pelo uso dogmadtico da razio, Kant afirma que: “O juizo daquele que
refuta minhas razdes é meu juizo, depois de té-lo pesado contra o prato do amor-
préprio e em seguida contra minhas supostas razdes e encontrado nele uma maior
consisténcia.” (/bid., p. 185).

A saida proposta por Kant ¢ a de alterar o eixo do entendimento. Este é necessa-
riamente universal e, portanto, nio pode ser exercido a partir da minha subjetivi-
dade, mas sim de uma razao a mim externa e que devo necessariamente compartilhar
com outros seres racionais. “Antes eu considerava o entendimento humano univer-
sal apenas do ponto de vista do meu entendimento: agora ponho-me no lugar de
uma razio alheia e externa e observo meus juizos, junto com seus mais secretos mo-
tivos, do ponto de vista de outros.” (/bid.). Deve-se, portanto, sustentar seus juizos
do ponto de vista de uma comunidade de razao; é desse ponto de vista externo a
minha pessoa, a qualquer pessoa, que devo examinar meus juizos.

Todavia, esse procedimento nao encontra resposta positiva no que concerne a ta-
refa de separar as experiéncias sensiveis daquelas imagindrias, visto que estas podem
ter origem em causas nao materiais, e disso d4 testemunho uma série de descricoes e
obras acerca das apari¢des e fendmenos espirituais. Logo, se nao hd objetividade nessas
experiéncias, porque temos acesso as mesmas apenas indiretamente, isto é, se nio po-
demos fazer das mesmas juizos de valor universal que as confirmem, nio é menos
verdade que nio se pode fazer da sua nao-existéncia juizos validos universalmente.

Esse limite da razdo deixa um espaco a especulagio do tipo realizado por Swe-

denborg, do qual Kant trata na segunda parte do seu texto, dita histdrica. Nessa
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segunda parte, partindo da sua teoria metafisica dos espiritos deduzida na primeira
parte, busca explicar as descri¢oes do mundo espiritual e de suas experiéncias, for-
necidas por Swedenborg em sua obra de oito volumes.* A intengio nio é tanto a de
demonstrar a plausibilidade do sistema de Swedenborg, mas a de demonstrar que
quando a razio se lanca para fora dos limites da experiéncia objetiva pode explicar
qualquer coisa de forma coerente, até mesmo uma fantasmagoria como a de Swe-
denborg, aparentando-a a qualquer outro sistema metafisico, embora para isso seja
necessdrio buscar a coeréncia racional em meio a quimeras e monstros produzidos
pela mente de Swedenborg.

Kant busca demonstrar, por conseguinte, que dada a natureza imaterial dos es-
piritos, a percepgao dos espiritos, bem como a dos objetos espirituais, isto ¢, a per-
cepeao de corpos espirituais, longe de ser uma contradicio, pode ter uma explicacio
metafisica. Embora nao se possa afirmar a existéncia de um mundo espiritual, pode-
se especular sobre ele, justificado nio em cada uma das vidrias versdes do mesmo,
pois sao em grande parte inconsistentes entre si, mas na constatagao de que elas se
repetem e o filésofo pode ser compelido “a nao ousar negar inteiramente toda a
verdade nas histdrias de espiritos, [...] e, embora possam ser colocadas em duvida
individualmente, ainda assim nao h4 razdo para que, dado seu conjunto, delas nio
derive alguma credibilidade” (16id., p. 188).

Dessa forma, Kant procede a uma explicagao da possibilidade, ao aceitar algumas
das descrigoes de Swedenborg, de seres espirituais serem representados, percebidos
pela mente humana e mesmo pelos préprios espiritos. Esse é um problema que deve

enfrentar, uma vez que percep¢do e representagio pressupdem propriedades pro-

* Arcana Coelestia, publicada em oito volumes, dois quais Kant teria lido os cinco primeiros que foram publi-
cados em Londres entre 1747 e 1758, sendo os outros trés publicados ainda em Londres em 1796. (Morpurgo-
Tagliabue, 1995, p. 27). Fizemos a escolha por manter a grafia original do nome do visiondrio, embora no
texto de Kant esta aparece como “Swedenberg”. Jorge Luis Borges, em uma conferéncia dedicada a Sweden-
borg — uma das cinco conferéncias proferidas na Universidad de Belgrano de Buenos Aires ¢ publicada em
1979 — nos oferece uma sintese das descri¢es de Swedenborg do mundo dos espiritos. O filésofo naturalista
e mistico Emanuel Swedenborg (1688-1772) foi um estudioso, cosmopolita, que se estabeleceu na Inglaterra
ap6s seu doutorado em filosofia em Upsala, ¢ teria realizado uma série de viagens pela Europa. Conheceu
Halley e teve, provavelmente, contato com Newton. Realizou trabalhos em astronomia e fisica adotando a
teoria mecanicista da natureza. Foi professor no Colégio Real de Minas, na Suécia, e foi membro da Academia
de Ciéncia de Estocolmo, vindo a escrever iniimeros tratados de matemdtica, mineralogia e ciéncias aplicadas.
No entanto, como conta Borges, “Em Londres um desconhecido que o havia seguido pela rua entrou em sua
casa ¢ lhe disse que era Jesus, que a Igreja estava decaindo — como a judaica, quando surgiu Jesus Cristo — e
que ele tinha o dever de renovar a Igreja, criando uma terceira igreja, a de Jerusalém”. Continua Borges mais
adiante: “Pois bem. Jesus lhe disse que o encarregava da missio de renovar a Igreja e que lhe seria permitido
visitar o outro mundo, o mundo dos espiritos, com seus inumerédveis céus e infernos.” (Borges, 1987, p. 22-
23). A partir de entdo, embora nio tenha sido fator de renovacio da igreja, Swedenborg dedicou sua vida a
descrever esse mundo espiritual que lhe fora revelado pelo préprio Deus, o que levou Kant, em seu ensaio, a
alcunhé-lo de arquifantasista.
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prias aos corpos e nio aos seres imateriais. Como seria possivel, portanto, a comu-
nica¢do entre Swedenborg e os espiritos, jd que estes ndo sio dotados de corpos e de
meio material? Nenhuma representagio ou percepgio dos mesmos seria possivel, os
sons, por exemplo, nao seriam emitidos e nao haveria um “meio espiritual” através
do qual o “som espiritual” se propagaria. Além disso, os corpos espirituais nio se-
riam vistos, pois ndo haveria um meio para se propagar a luz, que também, se hou-
vesse, ndo seria por eles refletida. A resposta, como vimos mais acima, estd no sen-

tido interno de Swedenborg.

Embora a presenca dos espiritos atinja apenas seu sentido interno, este suscita
nele a aparéncia deles como fora dele e na verdade sob uma figura humana. A
linguagem dos espiritos ¢ uma comunicagio imediata das ideias, mas ela sem-
pre estd ligada & aparéncia daquela linguagem que ele fala em geral e é repre-
sentada como fora dele. Um espirito 1é na memdria de um outro espirito as
representagoes que este tem nela com clareza. Assim os espiritos veem em
Swedenborg as representacoes que ele tem deste mundo, com uma intui¢io
tdo clara que eles mesmos se enganam com isso e frequentemente imaginam
ver imediatamente as coisas, o que ¢é, contudo, impossivel, pois nenhum espi-
rito puro tem a minima sensa¢io do mundo corporal; eles tampouco podem
ter uma representagao disso através do comércio com outras almas dos vivos,
porque o 4mago destas ndo estd aberto, isto é, seu sentido interno s6 contém
representagdes obscuras. (/bid., p. 203)

Em relagao ao seu pertencimento a uma sociedade de seres racionais liberados do
corpo, Swedenborg estaria, mesmo como pessoa, em comunicagio com o mundo
espiritual; e muitas das ideias que os espiritos tém e compartilham, assim como
aquelas que os humanos acreditam nascerem de suas almas, nada mais sio que parte
de um processo de comunicagio e matua influéncia permanente entre elementos
espirituais e almas, o que implica consequéncias de agdes nos dois mundos. Essa
sociedade, por ser estabelecida naturalmente em mutua agio e reagdo entre seus in-
dividuos e os homens, determina que aquilo que ¢ pensado pelos espiritos nio tenha
sua origem nos mesmos, nem tampouco todos os pensamentos e voli¢oes dos quais
a alma humana se julga a sede e causa, sejam por esta produzidos.

Frequentemente, explica Kant, para Swedenborg “cada alma humana tem jd
nesta vida sua posi¢ao no mundo dos espiritos e pertence a uma certa sociedade, que
sempre corresponde a seu estado interno em termos do verdadeiro e do bom, isto ¢,
do entendimento e da vontade” (/bid. p. 203). Nesse sentido, é o pertencimento a
essa sociedade, a parte de moral e conhecimento que com ela compartilha, que lhe
define a esséncia, seu sentido e estado interno. Isso porque um homem bom nio
pode pertencer a uma sociedade de espiritos maus, bem como estes nio podem ter

acesso 4 alma de um homem bom. Agora, se todas as partes do corpo sio definidas
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nas suas relagoes entre si segundo leis materiais, “na medida em que é mantido pelo
espirito que nele vive, seus diversos membros e suas fun¢oes possuem um valor de-
signativo para aquelas forcas da alma de cuja efetivagao eles tém sua forma, sua ati-
vidade e sua duragao” (/bid., p. 205).

Assim como todas as coisas visiveis, aquelas dotadas de alma “tém, como dito, um
significado como coisas, o que é pouco, e um outro como sinais, o que é mais” (/bid.).
O que Kant aventa como hipdtese, a partir dos relatos de Swendenborg e na tentativa
de dar cabo dos processos e fendmenos de comunicagio entre espiritos e almas huma-
nas, é seu cardter simbdlico-imagético. Assim, espiritos s3o capazes de representarem-
se uns aos outros sob aparéncia de figuras extensas, com corpos, e representarem mu-
tuamente um mundo que em tudo significa, ou simboliza, aquele percebido materi-
almente “apesar de causarem mesmo assim uma ilusdo do sentido tio clara e dura-
doura que ¢ idéntica a sensagao efetiva de tais objetos” (/bid., p. 200). Dessa forma,
se racionalmente ¢ impossivel que espiritos tenham corpos e percepgao sensivel por
estarem em contato com as representagdes do sentido interno e imaginagao do ho-
mem, podem criar esses mundos e corpos simbélicos com os quais interagem.

O segredo desse processo foi descrito antes na primeira parte dogmdtica, em ana-
logia ao esquema do dispositivo de proje¢io da lanterna mdgica que, por sua vez,
como observamos, é um desenvolvimento de um esquema Gptico mais antigo e su-
ficientemente fixado na literatura cientifica e filoséfica a pelo menos dois séculos.
Referimo-nos aqui ao esquema da perspectiva artificialis, que se baseia na identidade
entre ponto de vista e ponto de fuga, perspectiva de um olho tnico e esquema pira-
midal com base quadrangular de projegao, amplamente descrito em textos e tratados
de dptica e pintura, como o Da pintura, de Leon Battista Alberti, de 1436.

Nao podemos esquecer a mengao a Didptrica de Descartes, na qual se descreve a
experiéncia com o olho de boi e a cAmera escura, e de como, pressionando ou rela-
xando a lente ocular por onde entram os feixes de luz, a proje¢io da imagem — seu
focus imaginarius, para recuperar o termo usado por Kant — varia na sua posigio,
mas no interior do homem. No caso da descri¢io de Kant, um passo além nesse
esquema ¢é dado: o focus imaginarius é projetado para o exterior, ou seja, a imagem
formada no sentido interior, podemos dizer, é simplesmente percebida como for-
mada fora do observador, no lugar onde naturalmente se formam imagens que im-
pressionam nossos sentidos do exterior.

Ora, assim como no sonho um mundo plausivel ¢ criado pela alma e nele vive-
mos experiéncias individuais e, ao despertarmos, temos apenas a memoria e a des-
crigao para compartilhar, também no mundo daqueles que projetam essas imagens

para fora de si, que as veem externas a si, vive-se numa espécie de sonho acordado,
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mas mesmo os que tém tal tipo de experiéncia podem diferenciar essas visoes e ex-
periéncias daquelas advindas das impressoes produzidas pelo mundo externo, sobre-
tudo quando a vigilia se enfraquece no momento do sono e os sentidos comegam a
se fechar para o mundo exterior. Nesse momento vé-se a diferenca entre os dois
tipos de imagem, isto ¢, de representagio: uma produzida no interior, que torna
mais viva, e outra das impressoes advindas do exterior, que se enfraquecem. Assim,
a depender do estado de vigilia, prevalece, em termos de concretude e tangibilidade,
um tipo de imagem. No entanto, quanto aos visiondrios, os que veem espiritos, e
aqueles que sofrem de uma irritagio nervosa, de um desequilibrio nervoso que afeta
sua imaginagao e sua percepgio, eles niao conseguem definir ou diferenciar os tipos
de fendmenos visuais, ou mesmo auditivos, isto é, no s3o capazes de saber se sdo
produzidos pela imaginagao ou pelo mundo material exterior.

A consequéncia é que, como argumenta Kant, nio é possivel diferenciar (caso
aceitemos os testemunhos das experiéncias espirituais dos sonhadores dos sentidos)
visiondrios de loucos.” Nos primeiros hd uma abertura dos sentidos que permite ao
visiondrio estar mais sensivel as trocas com o mundo dos espiritos e viver entre dois
mundos. Os espiritos se apropriam das imagens e memorias das almas e, a0 mesmo
tempo, transmitem, a partir desse material imagindrio por eles apropriado, imagens
de si mesmos as almas, aos outros homens e, portanto, também aos visiondrios, mas
também entre si: os espiritos veem, ouvem e sentem os outros espiritos e o mundo
espiritual, ou seja, experimentam o mundo espiritual como um mundo fenoménico
também por meio de uma fantasia compartilhada. Nao hd, nesse sentido, nenhuma
representagio direta, tudo sio simbolos, imagens utilizadas para passar significados.

Cabe aqui perguntar: se o espirito experimenta apenas simbolos, cujas fontes sio
as representagoes produzidas nas almas humanas, como diferenciar, portanto, ima-
gens produzidas simplesmente pela incapacidade patoldgica de manter o focus ima-
ginarius internamente daquelas formadas pela impressio de estimulos do mundo
espiritual? A resposta é: ndo se pode. Por ser a experiéncia espiritual, em termos de
sua manifestagdo, da mesma ordem daquela do doente mental, os supostos videntes

de espiritos devem ser tratados como atingidos de doenca dos nervos. As visdes dos

> “Ainvestigacdo contida nos Sonhos apresenta o meio pelo qual busca-se conhecer os seres suprassensiveis, porém,

o préprio Kant salienta que tais seres sdo conhecidos por meio de inferéncias, ao contrério do que acontece com
os objetos reais. Em outras palavras, para buscar aquilo que transcende seria necessdrio a utilizagdo das estruturas
espaco-temporais, que so utilizadas para intuir os objetos sensiveis. A utilizagdo do espago e tempo para abarcar
os seres do universo suprassensivel e transportd-los para o campo sensivel tornariam estes passiveis de conheci-
mento. Mas tal utilizacdo arrasta o individuo a confusio daquilo que € real com o irreal, construindo quimeras
e fantasias (como ¢é o caso dos espiritos), pois o sujeito ao “intuir” os seres extrassensiveis através do espago e do
tempo ndo consegue mais distinguir o que pode ou nio conhecer.” (Girotti, 2009, p. 169).
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doentes dos nervos e dos videntes nio se diferenciam em termos cognitivos, mas
apenas em termos de possibilidade ontoldgica.

Evidentemente, essa diferenca esbarra na impossibilidade de se afirmar a existéncia,
ou nao, do ser espiritual. Suas representagdes, portanto, restam puramente especula-
tivas e mesmo ficcionais. Porém, uma ficgio com fungio heuristica, isto é, que de-
monstra os limites da razio que a produziu. Além disso, a fic¢do heuristica teria seu
cardter pragmdtico e quase pedagdgico ressaltado, por apresentar a inconsisténcia da
teoria metafisica construida pelo préprio Kant para explicar as fantasmagorias do vi-
siondrio Swedenborg. Kant exemplifica com o caso Swedenborg uma ma4 teoria dos
espiritos, absurda, quimérica, e assim por diante, mas reconhece que a esséncia dessa
teoria, a ideia de espirito, por ser conforme uma construgao metafisica, compromete
essa propria construgao, pois uma fantasia e um raciocinio se equivaleriam quanto ao
valor epistémico. Em outros termos, o cardter pedagdgico do texto de Kant reside na
demonstragio de que conhecer algo depende de fundamentar as possibilidades racio-
nais na experiéncia empirica (Morpurgo-Tagliabue, 1995, p. 46).

O problema das experiéncias espirituais é que elas sao confusas e sua legitimagao
se encontra apenas nos protocolos verbais que nascem da confrontacio dos diversos
testemunhos de diferentes pessoas. E possivel extrair dessa confrontagio um sentido
definido de espirito e, posteriormente, aplicd-lo a diversos casos com o intuito de
verificar quais se adequam ao sentido definido. Se nio ¢ possivel demonstrar a rea-
lidade deste sentido, também nio ¢ possivel dizer que ¢é falso. Logo, porque os relatos
sobre espiritos sio multiplos e se repetem num reforco de confirmacio mutua, eles
implicam uma certa objetividade, embora esta nio seja sempre apoditica e se dé de
forma singular, isto ¢, de modo privado.

O espirito ¢, portanto, uma hipétese, cujo valor é pritico/moral, isto ¢, seu valor
reside na ideia de uma comunidade moral superior e racional, transcendente, mas
nao transcendental, e, claramente, nio « priori, mas necessdria, dado o sentimento
de esperanca do qual nasce. A fictio heuristica consiste, portanto, em se admitir a
universalidade dos valores morais, a partir da crenga justificada pela fé moral na vida
eterna, de uma comunidade de seres racionais, dividida em espiritos e almas que,
pela esséncia mesma de suas naturezas, nao podem nio compartilhar dos valores
morais derivados da necessidade moral pritica que se infere da existéncia dos espi-
ritos, quer dizer, da vida no além. “Um dado moral de fato: o sentimento moral,
pode validar a hipéStese de trabalho.” (/6id., p. 53). Em outros termos, pode justificar
a investigacio e a hip6tese metafisica dos espiritos.

Sentimentos morais sdo traduzidos em senso de justica, de lei, em benevoléncia
e assim por diante. Sao observéveis, embora ndo no mesmo sentido em que evidén-

cias factuais sensiveis o sio; sentimentos morais sio observdveis como necessarios
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em seres de razdo (/bid., p. 50). O sentimento moral é, portanto, necessariamente
universal e, em termos puramente heuristicos, se vé confirmado na comunhao com
os espiritos. E essa comunhio que “explicaria”, por exemplo, embora apenas hipo-
teticamente, a exigéncia prética de distanciamento do egoismo identificado ao indi-
vidualismo, ou seja, explicaria a exigéncia de necessidade universal dos sentimentos
morais, exigéncia justificada pelo sentimento de uma natureza humana moral uni-

versal que sobrevive a pessoa, que a transcende.

Iv.

A guisa de conclusio, somado 4 evidéncia de uma grande quantidade de testemu-
nhos de comunica¢io com os espiritos, Kant afirma que: i) embora nao haja objeti-
vidade em cada uma dessas experiéncias e muitas vezes haja até mesmo absurdos, no
seu conjunto, encontramos dois elementos comuns e plausiveis: a crenga na vida
eterna e a necessidade moral dessa crenga; ii) a crenga na vida eterna, por sua vez,
explicaria a outra, no espirito imaterial, uno, continuo, indivisivel e sua necessdria
razdo pratica pura, por ser o principio racional e agente universal, e dele, portanto,
emanar o livre-arbitrio; e iii) é necessdria a participacdo da alma do sujeito nessa
comunidade racional e moral. A esses trés pontos se associa o esquema do dispositivo
visual projetivo proposto por Kant, que estaria na origem do conjunto indiferenci-
ado das manifestagdes, dos espiritos e das alucinagoes. Em suma, tal esquema seria
estrutural no regime onirico que rege os estados do visiondrio e da enfermidade
nervosa de maneira indiferenciada. As condicoes necessdrias para a crenga nos espi-
ritos, embora Kant nao as sustente, estio postas, € 0 esquema projetivo, mais do que
ilustrar o funcionamento da fantasia, reflete em seu esquematismo as consequéncias
da fé moral na vida eterna.

Se, de um lado, é certo que a conclusio filoséfica quanto ao sistema de Sweden-
borg, e aos relatos de testemunhos de casos de aparicoes e fendmenos espirituais em
geral, devem ser entendidos como produtos de doenga mental ou charlatanice; de
outro, reside na indeterminagio ontoldgica da realidade espiritual, tal como apre-
sentada na metafisica dogmdtica, a impossibilidade da negacio do mundo espiritual,
bem como a impossibilidade da sua afirmagio.

Alguns aspectos importantes da exposi¢io da impossibilidade cognitiva e da in-
determinagio ontoldgica dos espiritos podem ser entendidos a partir do contexto
intelectual e cultural em que o texto de Kant aparece. Dado ter sido precedido em

trés anos de uma resposta a carta que lhe fora enviada pela jovem aristocrata de
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dezoito anos, Charlotte von Knobloch®, na qual ela indaga ao professor de filosofia
0 que pensa este acerca dos poderes espirituais de Swedenborg, nio podemos des-
cartar a possibilidade de que o motivo pelo qual Kant tenha se dedicado a ler a obra
do visiondrio e produzido um texto com intuito de demonstrar tanto a fantasia que
rege a metafisica dogmadtica, quanto aquela em que baseia as teorias sobre espiritos,
seja, justamente, um motivo pedagdgico. Em outros termos, ao esbogar uma teoria
metafisica dos espiritos e por meio dela explicar os fendmenos descritos por Swe-
denborg, Kant demonstra tanto os limites da razio, quanto a patologia do visiond-
rio. Para tanto, nio se priva de efeitos retdricos, pois estes reforcam os propésitos
demonstrativos do texto que apontam para o objetivo maior, o de alertar o leitor
para o perigo de supersti¢oes e sistemas obscuros, que proliferam até mesmo nas
esferas mais educadas da sociedade.’

Embora o tipo de pessoa seduzida e influenciada por tais superstigoes seja identi-
ficado, em grande parte, na literatura médica e filoséfica contemporanea de Kant, as
mulheres, sobretudo as gravidas, aos jovens, aos melancélicos, aos ingénuos e primi-
tivos, a prépria classe dos doutos nio estd isenta de sua influéncia, tamanha sua disse-
minagio. O préprio Kant admite no texto ter sido tomado de curiosidade acerca dos
espiritos, dados os relatos de pessoas da aristocracia sobre as proezas de Swedenborg
serem bastante impressionantes, mas adverte que, como jd vimos, toda curiosidade
nesse sentido é, em tltima instAncia, movida pela cren¢a na vida eterna. Nesse sentido,
o texto kantiano se insere no conjunto de publicagdes que & época busca identificar as
causas e prevenir os efeitos do que serd compreendida como uma verdadeira epidemia
de supersti¢do, cujos sintomas sdo as perturbacoes dos nervos. No entanto, Kant lanca

mao em seu texto dC CErtos recursos CStill’StiCOS que se encontram comumente nas

¢ “A cultura da mulher estava nas prerrogativas das familias aristocraticas desde quando tomaram como modelo
os costumes das cortes tanto da Prissia, quanto da Franca.” (Morpurgo-Tagliabue, 1995, p. 23, tradugio nossa).
No entanto, nio hd de se estranhar que a correspondente de Kant, embora fosse parte dessa classe educada,
pudesse nutrir algum interesse por videntes e fendmenos espirituais, tendo em vista a popularidade que os mes-
mos adquirem a partir da segunda metade do século dezoito. A publicagio das Observagies sobre o belo e 0 sublime,
em 1764, rendeu a Kant uma certa notoriedade e popularidade. “Apds o que nio é estranho que, ao circular as
noticias sobre as virtudes visiondrias do sueco Swedenborg, alguém deste publico procurasse o concidadio Kant
para dele obter um jufzo acerca das tais virtudes.” (Morpurgo-Tagliabue, 1995, p. 16, tradugio nossa).

7 No entanto, como afirma Monique David-Ménard, “Dar um estatuto ao estilo, polémico, dos Sonhos de um
vidente de espiritos explicados por sonhos da metafisica é mostrar a convergéncia entre um tema tratado — per-
turbador parentesco entre ocultismo e metafisica —, em relagio ao qual o escritor hesita, e um modo de escrita
que distribui essa hesitacio pelos diversos “outros” a que a cena do livro se refere: os filésofos que serdo seus
censores, os leitores a serem protegidos dos perigos ligados ao tema abordado. Mas o ato mesmo de escrita
permite ainda a Kant relacionar essa polémica aparentemente externa  sua propria divisio; e € isso que ma-
nifestam suas inconsequéncias assumidas. O confronto com a loucura ainda produz efeitos sobre os racioci-
nios propriamente ditos.” (David-Ménard, 1996, p. 93). Essa ambiguidade de que fala a autora, trard como
um de suas consequéncias a possibilidade do uso do texto kantiano no sentido oposto ao da defesa de um
ceticismo com relagio as teses espiritas.
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publicagées populares tratando de apari¢oes, a ponto de referir-se diretamente ao pu-
blico por meio de férmulas retdricas, por vezes extravagantes.®

Em meio as numerosas publicagées sobre magia natural, muitas de cunho esoté-
rico, que se dedicam a explicar “filosoficamente” as apari¢oes de espiritos, talvez um
dos efeitos possiveis do ensaio kantiano ¢é, a sua revelia, ter influenciado o teor me-
tafisico dogmadtico’ presente em obras como a do ocultista e mistico Karl von
Eckartshausen (1752-1803), que foi publicada em trés volumes, em 1790, sob o titulo
Revelagées sobre a magia a partir de experiéncias comprovadas das ciéncias filosdficas
ocultas de raros segredos da natureza. Embora nio haja uma referéncia explicita a obra
de Kant de 1766, a distin¢do entre o espiritual e o material e a tipologia das mani-
festagoes espirituais de Eckartshausen se aproximam bastante daquelas descritas pelo
filésofo de Konigsberg. Para Eckartshausen existem trés tipos de aparigoes de espi-
ritos. O primeiro tipo é uma ilusao de éptica, produzida por um dispositivo técnico,
portanto puramente artificial; o segundo tipo ¢ produzido pela imaginagio afetada
por uma patologia dos nervos e projeta uma imagem produzida pelo sentido interno
para o mundo exterior; o terceiro tipo de apari¢do é o verdadeiro, atinge o sentido
interno e é projetada para os sentidos corporais, isto é, como uma imagem produ-
zida por uma causa externa (Andriopoulos, 2014, p. 40). Cabe insistir que Kant nio
sustenta essa ultima possibilidade como verdadeira, porém nao afirma que seja pos-
sivel negd-la com base numa experiéncia objetiva. O que gera estranheza nas defini-
¢oes de Eckartshausen ¢ a ilusao produzida por uma lanterna mégica ou dispositivo
semelhante ser considerada um tipo de apari¢io. Esse é o mesmo tipo de dispositivo
a que se refere o esquema visual utilizado por Kant para exibir o funcionamento da
ilusdo produzida pela imaginagio, o segundo tipo de apari¢io, bem como aquele da

possivel imagem produzida por influéncia espiritual. Como observa Andriopoulos:

8 “QO gosto por aquilo que era o whimsical favorece em Kant o apreco pelo estilo espirituoso e mordente dos

ensaistas ingleses. Tragos vivazes, sarcdsticos, ndo faltam tampouco nos escritos mais académicos daqueles
anos, escritos de logica ou dialética. Os pensadores ingleses haviam adotado plenamente o que os doutos
alemaes denominavam a ‘maneira popular’, e se voltaram a um vasto publico em revistas tais quais ‘Tatler’,
‘Spectator’, ‘London Journal’, ou o ‘Dublin Journal’, e mesmo Kant comegou a colaborar ocasionalmente na
revista cultural local de Koenigsberg. Aderiu, portanto, a esse estilo quase com um divertido empenho, por
ser muito diverso do método expositivo escoldstico, em duas obras daqueles anos singularissimas em suas
aparéncias mais literdrias que filoséficas: o Ensaio sobre o Belo e o Sublime e o Ensaio sobre os Sonhos de um
visiondrio.” (Morpurgo-Tagliabue, 1995, p. 11, traducio nossa). O gosto pelo whimsical fica claro na passagem
em que Kant compara seu texto a um passeio pela colegio de um naturalista que s6 exibe ao publico seus
exemplares monstruosos, alertando as mulheres gravidas para o perigo de sua leitura. (Kant, 2005, p. 208).

“A analogia paradoxal entre sonhos da razio e os sonhos da sensagio desenvolve no discurso aquilo que o
pensador da arquitet6nica revela: uma filosofia dos espiritos leva quase a0 mesmo tipo de hipétese e de re-
presentagido quanto as relagées entre mundo sensivel e mundo inteligivel que um filésofo alucinado do outro
mundo.” (David-Ménard, 1996, p. 97).



82

Segundo Eckartshausen, o segundo tipo de aparigao, o “falso”, surge como
um produto puramente subjetivo da imaginaco, ao passo que a apari¢io “ver-
dadeira” ¢ baseada numa influéncia espiritual objetiva. Mas os dois modelos
sio marcados por uma afinidade estrutural com a simulagio de um espectro
por meio de uma lanterna mdgica, uma vez que pressupdem projetar uma
imagem mental interna no mundo externo. (/bid.)

Essa semelhanga entre os tipos de apari¢io, baseada no fato de possuirem o
mesmo esquema quanto a produgio da imagem ou da representagdo, indica uma
relagdo da tipologia apresentada na literatura cética, e mesmo naquela que defende
a realidade dos espiritos, com a produgio técnica, artificial, das imagens espectrais.
Em fins do século dezoito, as aparigoes espectrais tomaram a forma de espetdculos,
algumas vezes com um publico mais reservado, outras com uma plateia nio iniciada.
Por vezes, as apari¢oes por meio de dispositivos técnicos, estruturalmente semelhan-
tes a0 esquema de Kant, se reduzem a reforcar os efeitos de crenga no fantéstico, isto
é, se prestam ao charlatanismo excitando a imagina¢io de um publico ji tendente a
supersti¢ao. Todavia, esse ndo é sempre o caso, pois a fantasmagoria, como era de-
nominado o tipo de espetdculo produzido pelos projetores fantascépios', ultrapassa
os nichos esotéricos para se espalhar pelos teatros, ou mesmo serem usados em de-

monstragoes cientificas de experimentos épticos para um publico curioso."

10 “Especialmente populares eram as fantasmagorias de Etienne-Gaspard Robertson, realizadas nas obscuras
adegas subterrineas de um antigo mosteiro de capuchinhos em Paris, acompanhadas pelos sons extraterrenos
da harmonica de vidro de Benjamin Franklin.” (Andriopoulos, 2014, p. 35). Robertson (1763-1837), um misto
de miégico e filosofo natural, de origem belga, assim como antes dele Paul Philidor (17?2-1829), viajou pela
Europa fazendo apresentacdes fantasmaggricas. Robertson usava um fantascépio, que nada mais era que uma
lanterna mégica aperfeicoada, com “placas de vidro méveis e montada sobre rodas”. O fantascépio, podia
ampliar consideravelmente o alcance das projegées, causando efeitos impressionantes na plateia. A depender
da distdncia entre a lanterna e o jogo de espelhos a projecio dos espectros em “nuvens” de fumaga que pre-
enchiam os espacos de adegas escuras, eram tomadas por verdadeiras aparices (/bid., p. 36-37).

Notével, nesse sentido, ¢ o caso das fantasmagorias de Pepper, em Londres, no século dezenove. John Henry
Pepper (1821-1900), em 1862, adquire os direitos autorais da fantasmagoria do engenheiro Henry Dircks (1806-
1873), “que no mesmo ano utiliza a invencio para a adaptacio teatral de um conto de Charles Dickens O homem
assombrado. A apari¢io do fantasma no conto, segundo Dickens, por ter um cardter alegérico, deveria ser repre-
sentada no palco apenas pela escuridao. No entanto, com o uso do Pepper Ghost, como ficou conhecida a
invencio de Dircks, o publico pdde ver o fantasma em cena. O espetdculo foi apresentado no teatro do Royal
Polytechnic Institution, na Regent Street, em Londres, sempre acompanhado de uma explicacio técnica ao pu-
blico sobre o funcionamento do Pepper Ghost. O objetivo era educar o publico contra superstigoes e charlataes.
Se, no entanto, a inten¢ao era realmente alertar o publico para a fraude da crenca sobrenatural, j4 os resultados
talvez nao fossem como Pepper esperava. Pois, apesar, ou talvez por causa do sucesso da ilusio, seu publico
mostrou-se relutante em descartar suas crengas espiritualistas, e 0 meio que Pepper havia introduzido mostrou-
se igualmente capaz de confirmar as crengas sobrenaturais do publico. A ilusio de Pepper produziu fantasmas
melhores e mais convincentes do que qualquer coisa que seu publico pudesse esperar ¢, no processo, promoveu
uma crenga no espiritismo e no sobrenatural, [...]” (Covetley, 2020, p. 42, tradugio nossa). O ponto ¢ saber
qual a razio de as projecoes fantasmagdricas, embora precedidas de uma explicagio técnica de como eram pro-
duzidas, reforcarem as crencas do publico nos espiritos. Aparentemente, a técnica e a ciéncia podiam “reprodu-
zir” as apari¢Ges espectrais experimentadas nas seances, confirmando de “mancira objetiva”, cientifica as mesmas.
Em outras palavras, se a prova da existéncia da vida eterna se encontra nas suas “manifestacées”, ou seja, nas
aparicdes, a causa “artificial” apenas reproduz “tecnicamente” a causa espiritual quanto ao efeito.
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Nesse sentido, o que ¢ da ordem do sonho, isto é, de um mundo privado, singu-
lar, fechado a0 mundo externo e sensivel, segundo a tese kantiana, passa a ser com-
partilhado coletivamente. Como nas experiéncias misticas, ou nas alucinagdes cole-
tivas das cronicas medievais, nas quais espectros e monstros surgem da escuridio
para assombrar os crentes, no século das luzes, no coragao da Europa civilizada, os
fantasmas e assombragoes retornam, por meio da técnica, nas fantasmagorias. Mas
também a literatura é invadida por espectros, seja nos tratados esotéricos, nos pan-
fletos, textos e palestras dos fildsofos da natureza que combatem os revenants, seja
na publicagio cada vez mais crescente dos romances de fantasmas, na Alemanha,
Franca e Inglaterra sobretudo, que desembocario no género do romance gético e,

posteriormente, em fins do século seguinte, no horror.
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