O CAMPO DAS IMAGENS: PRESENCA E
RE-PRESENTACAO

BENTO PRADO JUNIOR

O texto que publicamos a seguir faz parte da Tese de Livre-docéncia
apresentada ao Departamento de Filosofia da Faculdade de Filosofia,
Letras e Ciéncias Humanas, Universidade de Sdo Paulo, em 1965
pelo Prof. Bento Prade Jiunior e, infelizmente, ainda inédita. O
pensamento de Bergson é daqueles que convidam a equivocos, na
medida em que opera uma transfiguracdo das categorias da filosofia
tradicional — transfiguracao esta alimentada por uma aceitacio
meditada dos dados e resultados da ciéncia positiva; e, ao mesmo
tempo, situa de maneira particular a ciéncia frente a filosofia,
fazendo com que ambas se movam em niveis distintos e correlatos.
Dessa maneira Bergson pode, ao mesmo tempo, afirmar a existéncia
da intuicdo e propor wm acompanhamento experiencial dos fatos que
os revele numa dimensdo mais primitiva do que a interpretacio do
clentista, resguardada por pressupostos metafisicos nem sempre cons-
cientes e que comprometem o préprio “dado”. E comum em Filo-
sofia a oposicdo destas duas perspectivas, e o pensamento de Bergson
vem pagando o preco da incompreensio por ter apresentado um ca-
minho novo para ligar a intuicio as coisas. A acusacdo de “Ro-
mantismo” ou de “Esteticismo” era comum até hd bem pouco tempo,
coin todas as variantes e conseqiiéncias que tais expressoes implica-
vanm, Mas, se nos reportarmos a época em que Bergson escreveu,
talvez possamos compreender um pouco tais equivocos. Apresentar
a intuicdo como fruto de um trabalho e como algo que brota do
préprio contato experiencial com os fatos, contato este — que deve
inclusive levar em conta todos os dados e resultados da ciéncia —
deveria aparecer pelo menos como insélite. As diferentes fortunas
da intuicao intelectual no idealismo pés-kantiano somente serviram
para avivar ainda mais sua incompatibilidade com a ciéncia, gue
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Kant havia mostrado, de modo que o Positivismo e o neo-Kantismo
francés fizeram da discursividade radical o tnico caminho para o
pensamento rigoroso.

A intuicdo como elemento polarizador da experiéncia e a expe-
riéncia como lastro da intuigdo: com as implicacdes metodologicas
envolvidas nesta perspectiva Bergson desenvolve uina teoria da vida
e uma teoria do conhecimento — alids interdependentes — e retoma,
através desse trabalho, os principais problemas da filosofia tradicio-
nal, que ele compatibiliza com os resultados da ciéncia contempo-
rdnea e com as exigéncias da intuicdo profunda da materialidade que
vem a ser, no final, um reencontro com o espirito.

O exemplo privilegiado da retomada de um problema metafisico,
recolocado & luz dos dados da ciéncia e afastado dos pressupostos
da filosofia tradicional é a abordagem das relacdes entre a matéria
e o espirito ou entre a alma e o corpo, realizada em Matiére et Mé-
moire, e sobre a qual versa o texto do Prof. Bento Prado que se
leré a seguir. Nele se verd como o método bergsoniano constroi
uma metafisica ao mesmo tempo em que ¢ por ela sustentado. Os
complexos problemas que surgem desta relagd@o aparecem no texto do
Prof. Bento Prado como que alinhados em torno de um problema
central: o campo transcendental como fonte neutra do universo de
imagens que se repartirdo em sujeito e objeto.

Ndéo vamo-nos alongar em explicagdes acerca de um texto cuja
riqueza interpretativa se impée a qualquer leitura atenta. Assinala-
remos apenas uma comunhdo de estilo entre o autor e o intérprefe:
a dificil conjuncdo entre rigor e simplicidade, e isto talvez advenha
de uma conviccdo de ambos: somente a rigorosa simplicidade pode
exprimir o profundo. (Franklin Leopoldo e Silva).

I

§ 1 — Referindo-se, em La Pensée et le Mouvant, ao seu itinerdrio
filoséfico, Bergson assim descreve a passagem do Essai swr les Don-
nées Immédiates a Matiére et Mémoire: “Quando nés nos colocamos
o problema da acfio reciproca entre o corpo e o espirito, foi unica-
mente porque nds o haviamos encontrado em nosso estudo sobre
os ‘“‘dados imediatos da consciéncia”. A liberdade nos aparecera,
entfo, como um fato; e, de outro lado, a afirmacfio do determinismo
universal, que era posta pelos cientistas como uma regra de método,
era geralmente aceita pelos fildsofos como um dogma cientifico.
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Seria a liberdade humana compativel com o determinismo da natu-
reza? Como a liberdade tornara-se para nés um fato indubité\(el.
nés a haviamos considerado quase isoladamente em nosso primeiro
livro: o determinismo se arranjaria com ela como pudesse; segura-
mente ele se arranjaria, j4 que nenhuma teoria pode resistic por
muito tempo a um fato. Mas o problema afastado ao longo de
nosso primeiro trabalho erguia-se agora inclutavelmente diante de
noés. Fiel ao nosso método, pedimos-lhe que se formulasse em ter-
mos menos gerais e mesmo, se possivel, que assumisse uma forma
congzreta, que desposasse os contornos de alguns fatos aos quais tives-
se acesso a observacdo direta’ (1),

O texto nos instrui sobre a passagem e sobre o liame que une as
duas investigagoes. O liame ndo reside nem numa progressio sin-
tética, nem numa explicitagdo analitica. Ao enfrentar o “novo”
problema, o filésofo é obrigado a recomecar o seu esforgo desde o
inicio, desde o seu ponto zero. Tem ele de forjar novos instrumen-
tos para o tratamento do novo problema. Se o projeto da filosofia
¢ ainda o de uma descri¢do que recubra toda a extensdio e todos os
niveis do real, nada mais afastado dele do que a idéia hegeliana da
enciclopédia (onde o desdobramento do conceito re-interioriza o
Ser por uma necessidade interna) ou do que a idéia cartesiana de
uma “ordem das razdes” diversa da ordem das matérias. O con-
ceito € estéril e ndo hd ordem que nfio seja a da experiéncia e das
matérias que nela se revelam (2).  Para Bergson, o discurso nio pode
jamaijs desligar-se da Presenca para desdobrar a sua dinimica inter-
na, sem ao mesmo tempo, enredar-se num sistema de ilusdes. O
Essat isolava a consciéncia de toda exterioridade para captar-lhe a
duragdo interna, mostrando nela o selo da liberdade. Mas a desco-
berta ficava limitada & esfera que lhe servia de horizonte: a subje-

(1) P.M., p. 78-9; p. 1.314. As notas, quando referentes a Bergson, in-
dicam, em primeiro lugar, os textos correntes da P.U.F. — na paginagio das
edigdes posteriores a 1939 — e, em segundo lugar, a Edicio do Centenirio.
A ndo ser que venha expressamente indicado em contririo. Abreviagbes uti-
lizadas: La Pensée et le Mouvant (P.M.); Matidre et Mémoire (M.M.);
L’Evolution Créatrice (E.C.). :
. (2) Gomo também para M.-Ponty; cf. “Nous suivons Loxdre des matiéres,
il 'y a pas d'ordre des raisons” (Le visible et invisible, ed. Gallimard, 1964,
p: 220). Quanto & oposicio 4 idéia hegeliana de sistema, cf. Enzyklopidie
d@r p_IuIasoph-ischen Wissenschaften, Verlag von Felix Meiner, Hamburg, 1959,
Einleitung, § 16, p. 48-9:  Hegel opde a enciclopédia “filoséfica” A vulgar
como o saber sistemdtico ao agregado de mocdes, B possivel ai descobrir

uma referéncia critica ao enciclopedismo. Tm todo caso, a filosofia é neces-
sariamente sistema,
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tividade humana finita. Agora é iecessdrio ampliar o campo da
Presenca para além dos estreitos limites da presenga interna e
verificar o modo de inser¢do da liberdade no interior do Ser, a
imbricagdo, ela mesma interna, entre a exterioridade e a interiori-
dade. Ampliar o dominio da experiéncia, jd que a evidéncia interna
da liberdade ndo pode conduzir, ela prépria, para além de si mesma.
A nova ctapa da reflexdo serd, portanto, inversa a anterior. Nio se
tratard de depurar a experiéncia interna da mediacio de toda matriz
espacial, fazendo com que a duracdo coincida consigo mesma. O
método serd, ainda, “experimental”, o seu caminho serd, ainda, o da
purificagio ou da “estilizacdo™ da experiéncia; mas tudo isso mno
sentido contrdrio, reduzindo a interioridade a um méaximo de exi-
giiidade, para descobrir a raiz comum de seu nascimento ¢ do nasci-
mento do mundo exterior. A interioridade devera renascer, de algu-
ma maneira, de sua$ proprias cinzas, exigida pelo préprio campo
pré-subjetivo em que fora quase dissolvida.

§ 2 — Este projeto nos conduz imediatamente & Psychologie et
Méthaphysique de Jules Lachelier. Neste livro encontramos tam-
bém a tentativa de reconstruir a consciéncia a partir da exterioridade,
sem recorrer s teses dogmaticas do espiritualismo de Cousin, e
recusando os esquemas da psicologia associacionista. O paralelismo
entre sua empresa e a empresa bergsoniana acentua-se quando con-
sideramos esta perspectiva “mediadora” entre as teses do espiritua-
lismo tradicional e os métodos da nova psicologia; Giinther Pflug
fard mesmo desta perspectiva o niicleo e o guia de sua interpretacio
da obra de Bergson (}). A questdo de Lachelier era assim formula-
da: “De onde vem, portanto, esse sujeito que aparece a si mesmo
no seio de um mundo puramente objetivo, e de onde vém, neste
sujeito, essas fungdes que aparecem a ele como heterogéneas e irre-
dutiveis?” (Y. E o paralelismo dos projetos filoséficos parece confir-
mar-se¢ a4 luz de um evidente parentesco entre as feses metafisicas
das duas filosofias: quando mais ndo seja, a simples insisténcia em
oposi¢cdes como “interior-exterior”, fundadas na oposi¢iio entre a
liberdade como determinacio concreia e a necessidade mecénica
como determinagio abstrata (°). Mais do que isso a tese do dualis-

(3) Cf. Giinther Pflug, Henri Bergson, Quellen un Konsequenzen einer
induktiven Metaphysik, Walter de Gruyter & Co., Berlin, 1959,

(4) Cf. ]. Lachelier, Du fondement de Uinduction, suivi de Psychologie et
Métaphysique, Félix Alcan, 1898, p. 127.

(5) Ct H. Gouhier, Bergson et le Christ des évangiles, Arthéme Fayard,
1961. Nas p. 22-36 ¢ feita a genealogia do “positivismo espiritualista”, de
Ravaisson e Lachelier a Bergson,
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mo €é sucedida, em ambas filosofias, por uma tese que resolve o
dualismo em um mesmo sentido. Bergson diz: “Sem didvida, enfim,
o préprio universo material, definido como a totalidade das imagens,
é uma espécie de consciéncia” (%), resolvendo um dos termos do
dualismo em seu termo oposto. E Lachelier afirma: “...h4 algo
de verdadeiro, seniio no materialismo, ac menos no naturalismo, que
faz nascer o espirito das coisas e vé na inteligéncia apenas uma forma
superior de vida. Mas nio basta dizer que o espirito estd em germe
na natureza, é preciso ainda explicar como ele surge dela e como o
conhecimento, sem deixar de ser idéntico a verdade, dela se distin-
gue e a ele se opde” (7). Ao nivel das teses, hd portanto um encon-
tro entre as duas formas de espiritualismo: a consciéncia humana
sempre aparece como derivada de uma espécie de supraconsciéncia
que nio se opde a natureza; o sujeito ndo estd definitivamente di-
vorciado do objeto. Como diz H. Gouhier, tracando a genealogia
do espiritualismo francés, Bergson enquadra-se na tradi¢do definida
por Ravaisson e Lachelier em oposi¢do aquela que, inaugurada por
M. de Biran, chega até G. Marcel: “Assim a trindade humana —
eu, consciéncia, vontade — define (no espiritualismo de Biran) uma
existéneia propriamente psicolégica e irredutivel dquela que chama-
mos de biolégica, de sorte que a filosofia de um tal espirito ndo
poderia constituir-se no interior de uma filosofia da natureza. Ora,
Bergson persegue a idéia de uma filosofia do espirito que se constitui
no interior de uma filosofia da natureza, pois seria uma filosofia do
espirito animando a natureza. O que significa que, abandonanda
Spencer, o jovem Bergson se encontra, ndo com Maine de Biran,
mas com Ravaisson e Lachelier” ().

Mais do que isso, as duas filosofias parecem comunicar-se nido
apenas ao nivel de suas teses explicitas, mas também ao nivel dos
métodos que as fundamentam. Nio € apenas o projeto vago de um
espiritualismo, que insere a consciéncia humana num processo vital
e espiritual que a transcende, que se encontra no fundo das duas
filosofias. Parece que este “espiritualismo™ € constituido, nos dois
casos, no interior de um mesmo progresso do conhecimento que parte
do interior da consciéncia para, transcendendo-a, encontrar, fora dela,
suas raizes. Em ambos os casos o itinerdrio metodolégico é gover-
nado pela passagem da psicologia & metafisica; o filésofo nio so-
mente descobre na psicologia a introdugdo a metafisica, mas o faz

(6) M.M., p. 264; p, 365.
(7) Psye. et Mét., p. 167.
(8) H. Gouhier, Bergson et le Christ des évangiles, p. 24.
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porque ndo hesita em projetar o “psicolégico” para fora da cons-
ciéncia humana, acreditando redescobri-la no seio das forcas anéni-
mas da natureza. Daf a seguinte formulagio de Lachelier: “Pode-se
duvidar se o mineral é apenas um objeto para nossos sentidos ou se
¢, além disso, um sujeito para si mesmo: mas nio poderd ser, neste
tiltimo caso, nada além do que a vontade fixa de um estado fixo,
que ndo ousamos chamar de afeccio” (®). E dai, também, a afirma-
¢do de Bergson, no pértico de L’Evolution Créatrice: “No presente
trabalho, aplicamos essas mesmas idéias (as elaboradas em Les
Données Immédiates) i vida em geral, considerada alids ela mesma
do ponto de vista psicolégico™ (19). A passagem da psicologia &
metafisica € uma passagem do “interior” para o “exterior” que, ao
mesmo tempo, elimina a oposicio absoluta entre os dois termos,
fazendo-os nascer de uma familiaridade mais profunda,

Mas qual ¢, precisamente, o procedimento de Lachelier? Recusan-
do a alternativa que exige uma escolha entre Cousin e o associacio-
nismo, ele parte da extensdo pura, para verificar a redutibilidade
possivel da consciéncia ao universo dos objetos. Através de um
argumento retomado por Bergson em Les Données Immédiates (1),
ele mostra como a prépria idéia de extensdo conduz necessariamente
a idéia de um sujeito enquanto pélo de uma atividade sintética (12,
A consciéncia aparece como irredutivel 4 extensio, pela simples razio
de que a extensio é impensdvel sem uma atividade sintética que
assegure a homogeneidade e a sua totalidade, que a constitua enquan-
to tal: “Mas a continuidade € a prépria extensdo: se nio hi conti-
nuidade fora da consciéncia, também ndo ha extensio” (13). Mas
niio basta afirmar a idealidade do espago para constituir a conscién-
cia: uma consciéncia que fosse exclusivamente sujeito da atividade
que constitui o espago ndo se afastaria dele e nio chegaria & forma
de reflexdo (11). A oposi¢io da consciéncia ao objeto s6 pode esbo-
car-se através da introducdo de um novo elemento: a sensagdo. E
ela em sua diplice realidade — pois indica, ao mesmo tempo, alguném
que sente ¢ algo que € sentido — que faz com que a consciéncia
projete algo, a qualidade, para fora de si mesma (15). Mas se a

(9) ]. Lachelier, Psyc. et Mét., p. 140,
(10) "EE. p. 87; p. 569.
(11) E toda a teoria bergsoniana da constituicio das multiplicidades ho-
mogéneas que nos remete a Psyc. et Mét,
(12) J. Lachelier, Psyc. et Mét., p. 128-130.
(13) J. Lachelier, op. cit., p. 130,
(14) . Lachelier, op. cit.,, p. 132,
(15) . Lachelier, op. cit., p. 133-7,
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sensagdo indica simultancamente a_subjetividade ea objf:tivida(éf:3 ela
ndo constitui plenamente a oposi¢gio. Para tanto € necessiria a
introdugio de um dltimo elemento, a tqndéncia ou a vontade que
objetiva as afecgbes, terminando por abrir um abismo entre a cons-
ciéncia e seus objetos (19). E a vontade € esse elemento tltimo que
fecha, em seu surgimento, a série constituida pela andlise regressiva:
o seu cardter de elemento dltimo € garantido pelo fato de ser ela
sujeito de todas as demais camadas da consciéncia sem ser, por sua
vez, objeto de nenhuma outra (17).

Tal é o termo da andlise empirico-regressiva de que a consciéncia
é suscetivel. Mas se ela é suficiente para revelar a vacuidade dos
procedimentos do espiritualismo tradicional, ela nio dd resposta as
tltimas questdes metafisicas que estdo no fundo da oposicio ao asso-
ciacionismo. Nio €, sem divida, o propdsito de Lachelier condenar
o espiritualismo, mas provar que “o espirito, a razdo, a liberdade
nfdo sdo quimeras” (18). E, para fazé-lo, é necessirio abandonar a
perspectiva da psicologia empirica, que nada tematiza além dos con-
tetidos da consciéncia, a consciéncia empirica, e passar ao nivel da
consciéncia puramente intelectual, aquela que tem como objeto a
propria consciéncia empirica e que, por definigéio, escapa & jurisdicdo
da prépria psicologia. E, de resto, apenas ao nivel dessa conscién-
cia puramente intelectual que se efetuam os tultimos passos da cons-
tituicdo da objetividade em geral e, em contrapartida, a oposicio
a ela, de uma subjetividade psicolégica. Assim, se a consciéncia
empirica € capaz de ter, entre os seus “‘contetidos”, a representagio
de uma extensdo bidimensional, ela jamais sera capaz de dar conta
da terceira dimensdio, da profundidade do espaco percebido: “A
profundidade é, em definitivo, o fantasma da existéncia, a ilusdao
de nossos sentidos que acreditam ver e tocar o que é objeto préprio
de nosso entendimento. Pergunta-se o que acrescenta o pensamento
a percepgdo; ndo se percebe que aquilo que chamamos de percepgio
€ j4, em grande parte, obra do pensamento” (1),

Mas é a descoberta desta intelectualidade que transcende o uni-
verso do empirico que define a viragem da reflexiio de Lachelier: é
este o momento da passagem da andlise regressiva a sintese progres-
siva, da psicologia & metafisica. Descoberta a regifo transcendental

(18) . Lachelier, op. cit., p. 139-140.
(17) 1. Lachelier, op. eit.,, p. 137-140.
(18) TJ. Lachelier, op. cit., p. 147.
(19) T. Lachelier, op. cit., p. 154.
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do a priori, resta desdobrar a necessidade interna dessa intelectuali-
dade auténoma e independente de toda contingéncia: “Nio temamos
suspender de alguma maneira o pensamento no vazio; pois ele nio
pode repousar senfio sobre si mesmo, e todo o resto sé pode repousar
sobre ele: o tltimo ponto de apoio de toda verdade e de toda exis-
téncia, € a espontaneidade absoluta do espirito” (0), O progresso
sintético do conhecimento a partir do pensamento puro desdobrard
uma espécie de dialética absoluta. O seu ponto de partida é a idéia
de Ser ou de Verdade. Ela aparece como ponto de partida neces-
sirio ndo somente porque é a condigdo (subjetiva) de todo pensar
possivel, como também porque é uma idéia que se produz a si mesma
com uma necessidade (objetiva) absoluta: “A idéia do Ser deduz-se,
portanto, de si mesma” (31), Mas a dialética da idéia de Ser reinte-
rioriza as etapas que haviam sido percorridas pela anilise regressiva,
ji que a idéia abstrata de Ser se manifesta simbolicamente no
tempo #2) que, por sua vez, se expressa através da linha ou da ex-
tensdo unidimensional. E, por sua vez, se a idéia de Ser sai de si
mesma na dire¢do de seus simbolos (tempo, linha), eles retornam
sobre ela engendrando a figura da causalidade (2%). Transformou-se,
portanto, a idéia do Ser na forma abstrata da existéncia em geral. A
segunda etapa do desenvolvimento dessa dialética serd a passagem
da existéncia abstrata & existéncia concreta, assumindo o Ser um
contelido “material”. Esta passagem é um enriguecimento, conquis-
ta de uma maior realidade e de uma maior verdade. E, assim, esta
passagem ndo se apresenta como propriamente necesséria, ji que a
segunda figura contém smais do que a primeira: “Nao hé aqui, toda-
via, necessidade logica e nada obriga o pensamento a passar da
existéncia abstrata, que é sua forma prépria, ao sujeito existente, que
di a esta forma um conteido distinto dela” (*), A passagem §,
portanto, livre e voluntdria; ela da lugar 4 descoberta tanto do exis-
tente concreto como de suas projecdes simboélicas: a multiplicidade
das sensagOes e a sua organizagio numa extensdo bidimensional. E,
novamente, o desdobramento simbélico da idéia sobre ela reincide,
transformando-a em “vontade de viver, desejo, finalidade” (25). A
segunda etapa da dialética culmina, portanto, numa espécie de subs-
titnicio do mecanismo pelo finalismo, da abstragio pela realidade: o

(20) J. Lachelier, op. cit.,, p. 158.
(21) J. Lachelier, op. cit., p. 159.
(22) J. Lachelier, op. cit.,, p. 160.
(23) . Lachelier, op. cit., p. 160.
(24) |. Lachelier, op. cit., p. 161.
(25) ]. Lachelier, op. cit., p. 162.
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finalismo é a verdade do mecanicismo. Nesta segunda etapa, a sin-
tese recupera e interioriza o que havia sido descoberto pela andlise:
“Nés acabamos, assim, de re-construir a consciéncia viva tal como
a anélise ja no-la havia dado, e sabemos agora que ela nfio tem menos
valor objetivo do que a consciéncia abstrata e mecénica que cons-
truiramos antes dela” (3¢), E, finalmente, esta segunda etapa da
dialética ou esta segunda figura da idéia do Ser tende a ser superada
por uma terceira e derradeira figura. Ela serd dada na idéia da
pura consciéncia de si que, sem derivar necessariamente das formas
anteriores, estd presente nelas de maneira virtual e é a verdade de
todo o desenvolvimento anterior: “Nada, sem divida, obriga o pen-
samento a erguer-se a terceira idéia do Ser: pois a verdade das duas
primeiras poderia permanecer virtual e latente” (37). Ela é a cons-
ciéncia propriamente intelectual, que ji estd presente na consciéncia
da tridimensionalidade da extensdo e que se purifica através de refle-
xflo individual (%), identificando-se com a prépria razio universal.

A culminagdo do processo sintético fecha o ciclo do método de
Lachelier; ele refaz as etapas percorridas pela andlise regressiva fun-
dando-as retrospectivamente no Absoluto. As conquistas da andlise,
que tinham o seu valor limitado ao universo do empirico — e que
ofereciam, assim, o flanco as restrigdes do relativismo e do ceticis-
mo —, ganham agora novo estatuto, tornando-se inacessiveis a toda
empresa critica e destrutiva. A andlise regressiva partira da cons-
ciéncia reduzida & sua mdxima exigiiidade e mostrou-a a desenvol-
ver-se num processo de enriquecimento, exigido pela prépria exterio-
ridade de que partira. A sintese também reconstruiu a consciéncia,
partindo de sua figura mais pobre, tal como estd envolvida na sim-
ples idéia do Ser. Mas, se, no primeiro caso, ela é como que recon-
quistada a partir do universo da simples extensdo onde ela pode
perder-se, perdendo o acesso a si através da reflexdo, no segundo
caso ela € construida a partir da imanéncia do pensamento absoluto,
de onde ela surge realmente. A anilise traduz o movimento do meu
conhecimento que busca abandonar o universo das ilusoes para reatar
0 seu comércio com o universo das esséncias ou da Razdo universal,
enquanto a sintese traduz o movimento do Saber absoluto, isto é,
do saber nio limitado que revela o movimento do préprio Ser: a
sintese jamais abandona o universo inteligivel.

(28) 1. Lachelier, op. cit., p. 163.
(27)  ]. Lachelier, op. cit., p. 164.
(28) ]. Lachelier, op. cit., p. 165.
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Parece, assim, a primeira vista, que o procedimento metddico de
Lachelier prefigura o procedimento bergsoniano. Nio seria a an4-
lise encontrada em Matiére et Mémoire, a construcio da consciéncia
a partir da pura exterioridade, o correlato exato daquela operada
em Psychologie et Métaphysique? E, por outro lado, nio seria a
génese da consciéncia humana, tal como ela é esbogada em L’Evolu-
tion Créatrice a partir do impulso vital, o correspondente da cons-
trucdo sintética da consciéncia em seu surgimento real no interior do
universo? Mais ainda, a exigéncia do uso da andlise regressiva,
como condigdo do acesso a construgiio sintética, nfo aparecerd, em
ambas filosofias, como o resultado do projeto comum de fundar o
espiritualismo, sem recorrer aos seus procedimentos tradicionais, isto
¢, respondendo as criticas da psicologia empirica?

Mas o paralelismo entre os métodos é mais ilusério do que efetivo.
E a prépria nogdo de andlise (e da experiéncia que serve de matéria
a andlise) que ¢ diversa em cada uma das filosofias. E é por isso
que a filosofia de Lachelier pode servir de contraponto numa primei-
ra caracterizacio negativa do método bergsoniano. Tanto a andlise
como a sintese tém, para Lachelier, como matéria, o dominio das
puras idéias. O inicio de sua andlise regressiva era, nesse sentido, a
andlise do conceito de extensdo. Ndo ¢ despiciendo que Bergson
recorra a andlise que Lachelier oferece da extensdo apenas nos
limites do Essai, para abandond-la em Matiére et Mémoire. E que
no interior dos quadros definidos pelo Essai, em seu projeto de
descricio da dinfmica interna da consciéncia, a tese da idealidade
do espaco era uma etapa indispensdvel dentro do que denominamos
de “idealismo metodolégico”. Em Lachelier, o idealismo metodo-
légico transforma-se em idealismo metafisico ¢ nenhuma das etapas
reveladas pela andlise regressiva pode dar-se A experiéncia, pode
tornar-se accessivel dentro da Presenga. A andlise é obra do “racio-
cinio puro”. Se a sintese exige a suspensio do pensamento no
vazio (*%), ja a propria analise tinha como condicdo de seu inicio o
abandono da experiéncia: “A experiéncia deixa, portanto, a questdo
indecisa: € ao raciocinio que cabe resolvé-la” (*9). Em poucas pala-
vras, todo o procedimento de Lachelier — tanto em seu momento
regressivo como em seu momento progressivo — aparece da pers-
pectiva bergsoniana como viciado em sua mais profunda raiz. Como
diria Bergson, 4 luz de sua feoria genética da inteligéncia (*1), a

(29) J. Lachelier, op. cit., p. 158.
(30) J. Lachelier, op. cit., p. 128.
(31) E.C., p. 191; p. 656.
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construgdo da consciéncia intelectual, tal como é efetuada por La-
chelier, incorre no equivoco de supor, em seu ponto de partida,
como ji dado, justamente aquilo que procura engendrar: “Compri-
me-se, reduz-se a inteligéncia a sua quintesséncia, faz-se com que
ela caiba num principio tdo simples que se poderia acreditar vazio:
deste principio retira-se a seguir o que nele se havia colocado em
poténcia. Mostra-se, assim, sem davida, a coeréncia da inteligéncia
consigo mesma, define-se a inteligéncia, dd-se a sua férmula, mas nio
se retraga, de modo algum, a sua génese” (*3). Desde o infcio, com
efeito, a concepgio da extensdo conduz imediatamente a concepgdo
de uma subjetividade sintética, que estaria assegurando a sua conti-
nuidade. Ora, é justamente a possibilidade de wuma tal subjetividade
que é problematizada em Matiére et Mémoire. Como nio reconhe-
cer, de resto, na definicio do Ser abstrato, que estd na origem da
dialética de Lachelier, o fantasma arquetipico da metafisica da Au-
séncia que Bergson recusa, em nome da duragdo? Lachelier assim
caracterizava o ponto de partida de sua dialética absoluta: “A idéia
de Ser é, portanto, deduzida de si mesma, niio uma vez, mas tantas
vezes quantas se quiser, ou ao infinito: ela se produz, portanto, e
se garante absolutamente a si mesma” (*3). Como ndo encontrar
aqui a formulagiio exemplar da ilusdo que, segundo Bergson, sempre
afastou a metafisica de sua via positiva, iludindo-a com a projecio,

" para a totalidade do ser, da necessidade analitica de pensamento
logico e matematico?

O que encontramos, portanto, para além da coincidéncia de algu-
mas teses, ¢ uma disjuncdo radical na compreensio do método e,
assim, do préprio espirito da filosofia. A disjun¢io dos métodos
aparece claramente, por exemplo, na critica de Sartre & constituicio
da consciéncia em Matiére et Mémoire (). Podemos dizer que a
sua critica seria representativa, de alguma maneira, de um dos pos-
siveis prolongamentos da filosofia de Lachelier. O que encontramos
em Sartre e Lachelier é justamente a descoberta de que a introdugiio
4 metafisica é a morte da psicologia, a superagdo de todo psicolo-
gismo através da substituigdo da consciéncia psicolégica por uma

(32) E.C, p. 191-2; p. 656,

(33) J. Lachelier, op. cit., p. 159,

(34) Cf J.-P. Sartre, L'Imagination, P.U.F., Paris, p. 41-70. Quanto i
otPosxgao do “psicologismo” bergsoniano A filosofia transcendental de Lachelier,
ChH G Pflug, op. cit, p. 214, G, Pflug ai examina a oposi¢io do tratamento
que Lachelier e Bergson dio ao problema da causalidade. O primeiro, bus-
cando as condigdes transcendentais da causalidade e o segundo pesquisando
& sua origem psicolégica.
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consciéncia de tipo diferente. Tanfo para um como para outro,
o que define a consciéncia psicoldgica é a nogdo de conteiido de
consciéncia, que é objeto da consciéncia intelectual ou origindria.
A passividade dos contetidos de consciéncia, ambos opdem uma cons-
ciéncia mais origindria que € pura atividade, liberta de toda opaci-
dade e de toda inércia. A oposicdo de Bergson a Lachelier recon-
duz-nos, portanto, a oposicdo de Sartre a Bergson.

§ 3 — A critica sistemdtica da teoria bergsoniana da constitui¢io da
consciéncia aparece na segunda parte de L'Imagination. Ap6s haver
mostrado, na primeira parte, como se esconde, para além da apa-
rente multiplicidade das filosofias classicas, uma teoria tnica a res-
peito da imagem (e que decorre das ilusdes de uma Ontologia ingé-
nua, que pde a imagem como coisa na consciéncia), Sartre investiga
a sobrevivéncia dessa teoria no seio das investigacdes da nascente
psicologia cientifica. Sua obra pretende desmascarar a metafisica
ingénua que estd nas bases dessa psicologia que se pretende cientifi-
ca. E, nesta analise, procura mostrar que a obra de Bergson corres-
ponde a uma “revolugdo filoséfica” apenas aparente e que, em sua
oposi¢do ao associacionismo, o bergsonismo ainda parte de seus pre-
conceitos ¢ funda-se na mesma Ontologia ingénua.

Sartre volta-se especialmente contra Matiére et Mémoire. Acredita
ai encontrar dificuldades insuperdveis. Uma vez admitida a redu-
¢io do universo a um “sistema de imagens”, resta compreender a
passagem do em-si ao para-si, isto é, da simples presenca a re-pre-
sentagdo. Segundo Sartre — como ja vimos no capitulo anterior —
a empresa bergsoniana esti condenada ao malogro, por nio fazer da
intencionalidade o ponto de partida de sua fenomenologia da cons-
ciéncia. “Bergson ndo pensa que a consciéncia tenha obrigatoria-
mente necessidade de um correlativo, ou, para falar como Husserl,
que uma consciéncia seja sempre consciéncia de alguma coisa. A
consciéncia aparece para ele como uma qualidade, um cardter dado,
quase como uma forma substancial de realidade; ela ndo pode nascer
onde néo existe, nem comegar, nem deixar de ser” (33). E assim que
para Bergson a nogdo de consciéncia ndo implica a disjuncdo entre
a atividade da consciéncia, que € pura transparéncia para si mesma
¢ a passividade absoluta do objeto da consciéncia, que € pura opaci-
dade. Na nogdo de imagem, sdo justamente esses dois pélos inco-
municdveis que se comunicam numa indistingdo entre o mundo e a
consciéncia. A partir dessa fusiio, que aparece para Sartre como

(35) Sartre, L'Imagination, p. 44.
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uma incompreensivel confusido, multiplicam-se as dificuldades: como
pode o universo das representagdes organizar-se em func¢do de um
centro “egoldgico”? *“Mas como cria essa relagio (entre a acgio
real e a aciio possivel) a aparicdo de um sujeito que denominara esse
corpo de ‘meu’ corpo e as outras imagens de ‘minhas representa-
¢oes’?” (*6). Bergson encontra na variagdo das imagens o caminho
para distinguir o corpo préprio do resto da realidade material. O
universo das “minhas representagdes” surge contemporaneamente &
percepedo de uma variagdo que envolve a relagdo de um corpo par-
ticular (que passa, assim, a aparecer como “meu’”) com todos os
demais. Mas Sartre nio vé&, ai, maneira de chegar a organizagio do
campo das representacdo em torno do “eu”: “...o movimento e a
imobilidade individualizam certamente o mundo da matéria, para falar
como Descartes, ou as ‘imagens’, como diz Bergson. Mas deixam
certamente 4 natureza a sua materialidade, a imagem o seu carater
de imagem; o imdvel nido aparece como ‘central’, um ‘centro’ nao
aparece como agindo e, sobretudo, a prépria acfio, sendo apenas
uma imagem, ndo faz nascer um sujeito que ‘reporta a si as
agoes™ (*"). Em outros termos, a partic de uma realidade pré-
-consciente, ndo pode a reflexdo atingir jamais a esfera da cons-
ciéncia. Desde que se reduziu, desde o inicio, o universo ao ser
em-si, jamais poder-se-4 engendrar, a partir dele, o para-si. Se a
propriedade essencial da consciéncia intencional € por-se como dis-
tincia em relacio ao objeto, como negacdo desse objeto, nio serd
na plena positividade das imagens que se ird encontrar a negativida-
de que origina a consciéncia. S6 se constréi a consciéncia a partir
dela mesma. E é o que faz Bergson, segundo a interpretacio de
Sartre: “...¢é preciso supor, entre as imagens, a presenca de um
espirito que se define como memoria” (38). O universo das imagens
nada mais é do que o universo do em-si como contendo, virtualmente,
o ser do para-si. Para Bergson, o surgimento da consciéncia nio
€ problemitico na medida em que fudo (a totalidade das imagens)
participa da natureza da consciéneia. Mas, para Sartre, essa gene-
ralizagdo da consciéncia é problemdtica; a questio que Sartre for-
mula ao bergsonismo poderia revestir a seguinte formulagiio: se tudo
€ consciéncia, ou dela participa, como serd possivel haver uma cons-
ciéncia de algo? Ou ainda, como pode algo aparecer para uma
determinada consciéncia? “E, de inicio se tudo é consciéncia, que
pode ser wma consciéncia?” (39,

(36) Sartre, op. cit., p. 46.
(37) Sartre, op. cit., p. 46.
(38) Sartre, op. cit., p. 46.
(39) Sartre, op. cit., p. 46-T.
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Através dessa questio, somos reenviados 4 critica, jd discutida, a
nogio de duragdo, onde Sartre encontra a passividade de uma mera
regulagio fictica, incompativel com a atividade sintética que se atri-
bui A consciéncia, ao contrdrio da tradigio empirista. Se a cons-
ciéncia & como quer Bergson contra os associacionistas, atividade
sintética, totalizagio, ndo *...seria absurdo chamar de consciéncia
as realidades passivas que a consciéncia pode apreender...”™? (40)
A consciéneia ndo é assim distinta, enguanto pura atividade sintéti-
ca, de seus contetidos, marcados irremediavelmente pela inércia e
pela passividade. Nfo hd a passagem, exigida por Lachelier e pela
fenomenologia, da consciéncia psicolégica a consciéncia origindria.
Mais precisamente hd uma atribuicio, a consciéncia origindria, das
propriedades que s6 podem ser atribuidas @ consciéncia psicologica.
E assim que, para Sartre, a oposi¢io de Bergson ao associacionismo
¢ meramente iluséria. A despeito dos matizes que introduz em sua
descricio da consciéncia, a despeito de a imagem ser “viva” (isto
quer dizer, a despeito de a imagem ndo ser governada pelas leis me-
ramente mecénicas do associacionismo), ela é “uwma vida na cons-
ciéncia”. “Basta percorrer a abundante literatura bergsoniana, con-
sagrada 2 questiio, para ver que a imagem permanece uma coisa na
consciéncia” ().

A constituigio da consciéncia, a partir do universo das imagens,

acha-se, desta maneira, para Sartre, viciada em sua base mais pro-
funda pelas ilusdes de psicologismo.

§ 4 — A interpretagdo sartriana condena Matiére ef Mémoire como
uma nova forma de psicologismo que, a despeito de seus refinamen-
tos, ndo escapa 2 concep¢do associacionista e representativista da
consciéneia, que desconhece a relagio origindria de transcendéncia
entre a consciéncia e o seu objeto, isto é, a intencionalidade
como estrutura essencial de todo ato de consciéncia. Introduzindo
uma irremedidvel passividade no interior da consciéncia, seria o berg-
sonismo incapaz de dar conta da transcendéncia dos noemas. Esta
critica é a normalmente dirigida pelos pensadores de inspiracdo feno-
menolégica, particularmente contra a filosofia de tradicdo inglesa.
E Berkeley, em especial, parece prestar-se a esse tipo de critica.
Se a filosofia de Berkeley é marcada pelo movimento de interiori-
zagiio do universo dos objetos, se ela reduz as coisas a idéias, & porque
ela parte de wma md descrigdo do fenémeno da consciéncia. Reco-

(40) Sartre, op. cit., p. 47.
(41) Sartre, op. cit., p. 67-8.
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nhecemos aqui a mesma estrutura da argumentagiio sartriana contra
Bergson: em resumo, se a tese fundamental da filosofia de Berkeley
¢ que as coisas sdo minhas idéias, é porque essa filosofia ignora a
distingfio entre os atos da minha consciéncia, (o campo da imanén-
cia psicolégica) e os seus correlatos objetivos (o campo transcendente
dos noemas). A idealidade dos noemas, assim como a irrealidade
das imagens para Sartre, niio impede que pertengam a um universo
diferente do definido pelo fluxo da consciéncia e estejam regulados
por um sistema diverso de necessidades essenciais.

Mas esta critica (da fenomenologia a Berkeley e de Sartre a
Bergson) tem sua verdade condicionada a verdade da afirmagdo
seguinte: Berkeley descreve o universo dos objetos (e Bergson o seu
universo das imagens) sem justificar-lhe, ao menos, a aparéncia de
transcendéncia. E ¢, justamente, esta tese nfo demonstrada que é
discutivel, e cuja falsidade é revelada por M. Guéroult em seus
ensaios sobre Berkeley (#2). M. Guéroult mostra como o itinerario
do pensamento de Berkeley é essencialmente duplice: ele € inicial-
mente redugio das coisas a idéias e, a seguir, redugdo das idéias a
coisas (%), Esse est percipi significa nao apenas redugio de toda trans-
cendéncia 4 imanéncia da consciéncia; significa, também, uma vez
efetuada a primeira reduciio, a constituigdo, no interior da imanéncia
dada, da transcendéncia dos objetos. A tese idealista nfio &, assim,
incompativel com a aparéncia da transcendéncia que, em sua totali-
dade, ¢ “salva” e justificada. O equivoco freqiiente a propésito da
filosofia de Berkeley consiste em ignorar a segunda etapa da sua
filosofia, o que permite uma polémica facil e uma répida solugdo:
“Este processo redutor (transformacio das coisas em idéias) é o
mais visivel. E ele, quase que exclusivamente, que chamou a aten-
¢iio dos contemporfineos e da posteridade, é ele que propiciou os
juizos formulados, a propésito de Berkeley, por Kant e seus sucesso-
res: “idealismo delirante” (schwirmend), que “transforma em sim-
ples representacdes as coisas reais”, “idealismo mistico e extravagante”
onde as coisas tornam-se ficgdes (Einbildungen). Mas esse pro-
cesso, puramente critico e destruidor, tem apenas um resultado ne-
gativo. Uma vez reduzidas as coisas a idéias, percebe-se que as
idéias nem por isso se transformaram em coisas; que esta transfor-
magio — a mais dificil — resta por fazer. Este problema, trans-
formar as idéias em coisas, é o substituto do problema da adequagio

(42) Martial Guéroult, Berkeley, quatre études sur la Perception, et sur
Dieu, Aubier, 1956.
(43)  Idem.
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entre idéias e coisas, imposto a todos aqueles (Descartes, Male-
branche, Locke etc.) que distinguem as idéias das coisas” (49,

Da mesma maneira, por que nio supor que Bergson, sem partir
da teoria fenomenolégica da intencionalidade, possa construir a re-
lagfio sujeito-objeto, dando conta, ao mesmo tempo, da transcendén-
cia do objeto e do acesso do conhecimento ao em-si? De resto é o
préprio M. Guéroult que culmina sua interpretagdo da problemética
da percepcio em Berkeley (45) numa nova explicagio de Matiére et
Mémoire. E a interpretacio de Matiére et Mémoire é um comple-
mento essencial da andlise das dificuldades internas da filosofia de
Berkeley. Isto porque a segunda etapa da filosofia de Berkeley —
a redugiio das idéias a coisas — somente se faz a preco de uma
série de dificuldades internas. E como se as coisas, interiorizadas
pela consciéncia, ndo fossem suficientemente projetadas, depois, para
fora dela, impossibilitando uma coexisténcia entre passividade e
atividade em seu interior. As coisas, tornadas idéias, ndo chegam
a reassumir a condicio ou a aparéncia de coisas (19). E sdo essas
dificuldades internas, insoliveis dentro da filosofia de Berkeley
(consciéneia a um sé tempo ativa e passiva; afetividade como indice
de subjetividade e como qualidade objetiva; percepgio e memoria),
que se tornam susceptiveis de solugdio através da obra de Bergson.
Matiére et Mémoire seria, em ultima instdncia, a elaboragio de um
quadro de distingBes e oposigbes necessarias & superagio dos obstd-
culos criados pela argumentacdo de Berkeley, que nio chega a com-
pletar o segundo momento da reflexdo.

Desta perspectiva, o “campo das imagens” passa a ser pensado
como uma remodelagio das “idéias-coisa” de Berkeley; e a tarefa
de Bergson é de fazer surgir — do interior dessa indistingdo primi-
tiva — tanto a consciéncia como os seus objetos, a disjunciio essen-
cial entre a consciéncia de si e a consciéncia do objeto. A disjungio
torna-se possivel com a insercdo, dentro do campo das imagens, tanto
do “sujeito que percebe, isto é, age” quanto da “lembranca pura,
diferente, por natureza, da percep¢io pura” (47), Matiere et Mémoire
trata de distinguir a percepgdo da afetividade (a agdo possivel sobre
os corpos em geral da agiio real que sempre se efetua no interior do
corpo préprio) e, ao mesmo tempo, recusando a distingdo entre
qualidades primdrias e secunddrias, de partir da matéria enquanto
espetdculo “pitoresco™, isto €, compativel com o senso-comum e

(44) M. Guéroult, op. cit.,, p. 24.

(45) M. Guéroult, op. cit.,, p. 108-116.

(46) M. Guéroult, op. cit., p. 108.

(47) M. Guéroult, op. cit., p. 104,
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indiferente diante das concepgdes metafisicas que dela fazem, ora
uma pura representagdo, ora um niumero essencialmente separado
de seu fendmeno.

Retomando a problemitica de Berkeley, Bergson corrige-The, desde
0 inicio, a perspectiva: ¢ esta corregiio abre-lhe a possibilidade de
dar-Ihe solucdes positivas. Esta corre¢fio repousa na depuracio da
nogdo de percepcio, isto é, na distingdo entre o elemento subjetivo
que entra em sua composi¢do (a contribui¢io da meméria que intro-
duz na percepciio do presente a dimensdo do passado, enriquecen-
do-a e deformando-a ao mesmo tempo) ¢ o seu elemento cobjetivo,
a percepcdo pura, definida como acesso instantineo e direto ao uni-
verso das imagens em-si (em outras palavras, depurando-a de toda
subjetividade, mas empobrecendo-a de sua referéncia temporal).
Torna-se, assim, possivel dissolver a confusiio enfre a atividade e a
passividade da consciéncia: a atividade reporta-se a dinfmica interna
da meméria, liberta dos mecanismos senso-motores da percepcio, e
a passividade & prépria percepcdo, depurada de toda contribuigio
da reten¢dio ¢ inteiramente aberta para o universo instantineo das
imagens.

Mas esta oposicdo entre Bergson e Berkeley mais os une do que
Os separa: pois a separagiio € feita no interior de um universo filo-
sofico comum: *Hd, no mdximo, entre a ‘imagem’ (o ser) e a ‘percep-
¢do pura’ (ser percebido) uma diferenca de grau, uma certa dimi-
nuigio, devida & selegio perceptiva, mas jamais uma diferenga de
natureza. E bem, sob uma forma mais matizada e diferenciada, o
pensamento profundo de Berkeley: as idéias sfio coisas e as coisas
sdo idéias” %), Para além das diferengas — a percepcio indica,
para Berkeley, a presenca de Deus e, para Bergson, a matéria defi-
nida como sistema de imagens, “minimo espiritual” (#) — a identi-
dade permanece, pois para ambos o sujeito se opde ao objeto na
ocasido de um “ato de uma espiritualidade superior sobre uma espi-
ritualidade inferior” (39),

§ 5 — A solidariedade entre Bergson e Berkeley no interior de um
mesmo universo filoséfico é acentuada, por M. Guéroult, através de
uma oposi¢io de dois a Fichte: “A doutrina que Fichte desenvolve
na Bestimmung des Menschen, em trés didlogos de vulgarizagdo que

(48) M. Guéroult, op. cit., p. 112.
(49) M. Guéroult, op. cit., p. 114.
(50) M. Guéroult, op. cit., p. 115,
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querem ser uma réplica aos de Hylas e de Philonus, malgrado a sua
analogia dos problemas e o desejo do autor de calcar seu estilo sobre
o de Berkeley, leva-nos a perspectivas absolutamente diferentes.
Aqui, os dois processos sio nitidamente separados: em um primeiro
momento, vemos as coisas diluirem-se nas idéias, projegdes do ey
em segundo, vemos as idéias tornarem-se novamente coisas mas nao
coisas como eram inicialmente. Ndo mais se trata de uma posi¢do
neutra, aquém do realismo e do idealismo, mas de um idealismo
absoluto™ (51).

Curiosamente, a recusa da critica fenomenoldgica conduz-nos no-
vamente i fenomenologia. Como nfo descobrir no projeto de uma
“neutralidade”, de uma recusa da alternativa realismo-idealismo, da
busca de solucdo do problema num campo anterior ao desdobramento
das teses e das oposiges metafisicas, o mesmo projeto que anima a
empresa fenomenolGgica? E ao menos assim que Jean Hyppolite
coloca em discussio a problemdtica da fenomenologia (*2). O “Eu
transcendental” conduz 2o idealismo ou define um campo intermédio
ou anterior A oposi¢iio entre idealismo e realismo? Mas Hyppolite
vai além da formulagio husserliana e encontra, em Fichte — na di-
regio contriria 4 da leitura de M. Guéroult —, a possibilidade de
uma formulagio dentro da qual o préprio “Eu transcendental” &
gerado a partic de um campo pré-objetivo e pré-subjetivo: “Qual é
o estatuto da subjetividade transcendental? Mais exatamente, o es-
tatuto do Ego no problemitica husserliana? O Pe. Van Breda nos
diz nem objetivismo . .. nem subjetivismo, mas a relagdo, a mediacio
entre os dois, na qual se instalaria o filésofo ... haveria, de um
lado, a revelagio do ente & consciéncia e, de outro, a abertura da
consciéneia para o ente. Instalando-se ao mesmo tempo no que
se abre e no que se revela nesta abertura, pois bem, nés teriamos
tudo. Sim, mas nada temos, pois estamos precisamente nesse ‘entre
dois’, e retomamos uma férmula que Fichte empregava quando dizia:
‘O essencial é que toda compreensio supde wm encontro, ¢ todo en-
contro wma compreensido’. As palavras alemds que assim traduzo,
talvez dando-lhes um novo sentido concreto, sdo as palavras ‘zusam-
menfassen’ e ‘zusammentreffen’. Para poder zusammentreffen, para
poder encontrar, — ora, que é o problema do ser, sendo o do
encontro na evidéncia? Esse encontro, nds o queremos sempre
preservar, Nio queremos constituir antecipadamente o que encon-
traremos ¢ queremos, no entanto, encontrar, tornar possivel o encon-

(51) M. Guéroult, op. cit., p. 115.
(52) Congresso Husserl de Royaumont, Ed. Minuit, 1957.
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tro. Ora, o que torna possivel o encontro é justamente compreen-
der o que se vai encontrar — no sentido de ‘constituir’ o que se vai
encontrar. Mas, de outro lado, ndo se pode compreender, dizia
Fichte, se ndo se encontra. De tal maneira que a antinomia da fér-
mula permanece assim: se queremos uma verdadeira teoria do Ser,
que é uma teoria da revelacdio, nés queremos uma teoria do encon-
tro. Mas o encontro pressupde o que torna possivel o encontro,
isto €, uma pré-concepcdo do encontro, uma compreensio ... A
Redugio € a descoberta de um meio onde se torna accessivel o
problema do encontro” (53).  Depois de explicitar a aporia de Fichte,
Hyppolite volta & problemdtica husserliana, interrogando a respeito
da possibilidade de se constituir o préprio sujeito, o Ego transcen-
dental no campo neutro inaugurado pela Redugio: “Nio culminaria
esta ambigiiidade na possibilidade de se conceber um campo trans-
cendental no qual apareceriam as condigdes da subjetividade trans-
cendental e onde o sujeito seria constituido a partir do campo
transcendental; seria isto possivel?” (54)

Segundo esta perspectiva, poderiamos dizer que Berkeley faz de
todo encontro uma pré-concep¢io para, a seguir, transformar toda
compreensdo em encontro. Isto ¢, a segunda redugio s6 é possivel
depois de efetuada a primeira. Donde, posto seja a segunda redugio
a mais essencial, ela é necessariamente precedida pela primeira. Os
dois tempos ndo se sucedem de maneira acidental, mas traduzem uma
ordem sem a qual o discurso perde a sua necessidade. Isto significa
que a subjetividade e a objetividade ndio surgem contemporaneamente
do fundo do “campo transcendental”. Podemos, assim, inferir que
a solugdo oferecida por J. Hyppolite & aporia da compreensio e do
encontro niio € apenas inaceitdvel do ponto de vista da fenomenologia,
onde o préprio campo transcendental — a totalidade da “vida inten-
cional” que engloba, ao mesmo tempo, a série das noeses ¢ a série
dos noemas, os atos subjetivos da consciéncia ¢ seus correlatos obje-
tivos — & unificado pelo Ego transcendental: para a fenomenologia
€ o préprio Ego que instaura o campo onde um enconiro e uma
compreensdo se tornam possiveis. Essa solucio €, também, inaceitdvel
do ponto de vista de Berkeley. Para cle, é no interior de uma sub-
jetividade dada (a imanéncia descoberta pela primeira redugio) que

S€ opera a disjungdo entre a passividade e a atividade, a afetividade
€ a representagfio.

(53) Ibidem, p. 320-21.
(54)  Ibidem, p. 323.
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A solucdo oferecida por J. Hyppolite remete-nos, parece, em um
primeiro momento, &s modificagGes introduzidas por Heidegger na
fenomenologia em geral. O projeto (que é a pré-concepgio do
ente) nio crig o ente, é antes “solicitado” ou, mesmo, “jogado”
pelo Ser, e ndo pela consciéncia (como seria nmo caso de Sartre).
Por outro lado, é s6 através do projeto que o Ser se ilumina: nio
hi encontro sem compreensfio. E no campo do “Aberto” que se
torna possivel que Dasein tenha acesso aos entes e que os entes se
revelem ao Dasein (55). Mas, segundo o Prof. V. Goldschmidt (3%),
é provivel que Hyppolite tivesse em mente Maticre et Mémoire, ao
expor a idéia da constitui¢io da subjetividade a partir de um campo
transcendental “pré-subjetivo”, Nesse caso, o sistema das imagens
seria justamente o universo prévio e neutro onde se tornam possiveis,
ao mesmo tempo, o encontro do Ser e a sua antecipacio subjetiva, o
projeto enquanto condugdo do ente & poténcia e enquanto acesso
ao ente.

I

§ 6 — Para compreender como pode o “campo das imagens” fun-
cionar como fundo transcendental na constituicio da subjetividade
(ao mesmo tempo que da objetividade) & preciso compreender como
surge e que lugar ocupa dentro da investigagio geral levada a termo
em Matiére et Mémoire. O que é preciso compreender é a que
etapa da investigagdo ela se prende e como prepara a sua conclusio
final, isto é, a que clo corresponde no encaminhamento da argumen-
tagio em sua totalidade. Diz Bergson, a propésito de seu livro:
“Este livro afirma a realidade do espirito, a realidade da matéria,
e tenta determinar a relagio entre um e outro a partir de um exemplo
preciso, o da meméria. E, portanto, nitidamente dualista. Mas, de
outro lado, considera corpo e espirito de tal maneira que espera ate-
nuar de muito, sendio suprimir, as dificuldades tedricas que o dualis-
mo sempre levantou e que fazem com que, sugerido pela consciéncia
imediata, adotado pelo senso-comum, ele tenha pouco prestigio junto
aos filésofos” (37).  Assim como o Essai procurava resolver o tradi-

(55) CF. Carta sobre o Humanismo, texto alemio e tradugio francesa, ed.
Aubier, 1957, especialmente as péginas 92-3: “O Ser se ilumina para o ho-
mem no projeto extitico, mas o projeto, ele proprio, ndo cria o Ser”.

(56) Na introducio de seu curso inédito de fevereiro e margo de 1960
sobre o capitulo primeiro de Matiére ¢t Mémoire.

(57) M.M. p. 1; p. 161,
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cional problema da liberdade, Mati¢re et Mémoire enfrenta o pro-
blema também tradicional na metafisica, das relagbes entre o espirito
e a matéria. Mas, para que as aporias relativas ao comércio entre
o espirito e a matéria se transformem em auténticos “problemas”,
¢é necessdria a instauracdo de um sistema intelectual e experimental
que torne, em seu interior, possivel a solugdo. E necessdrio que
este problema capital da metafisica seja .. .transportado para o
terreno da observacdo, onde poderd ser resolvido progressivamente,
em lugar de alimentar indefinidamente as lutas entre as escolas na
liga da dialética pura” (88),  Todo o itinerdrio de Matiére et Mémoire
¢ organizado em fungio desse propdsito essencial: a sua estrutura é
determinada pela necessivade de passar pela andlise dos fatos na
fundamentagio da tese metafisica que é a conclusiio do livro. Mas,
se a andlise dos fatos oferecidos pela psicofisiologia preparam, assim,
a analise propriamente metafisica, o exame desses fatos deve ser, ele
préprio, preparado por sua vez. Se existe esta exigéncia é porque
o pensamento cientifico é levado a uma discutivel leitura dos fatos
que seleciona: entre a ciéncia e a tradi¢do metafisica estabelece-se
uma certa cumplicidade inconsciente que faz com que elas se ampa-
rem reciprocamente, Ambas sdo alimentadas pelos mesmos pre-
conceitos, ambas fundam-se em teses metafisicas inconfessas e in-
conscientes: “Quando a filosofia pretende apoiar esta tese paralelista
sobre os dados da ciéncia, ela comete um verdadeiro circulo vicioso:
pois se a ciéncia interpreta a solidariedade, que é um fato, no sentido
do paralelismo, que é uma hipdtese (e uma hipdtese bem pouco
inteligivel), é, consciente ou inconscientemente, por razdes de ordem
filoséfica” (39). Tanto o filésofo como o cientista sio vitimas da
confusdo entre o que deve ser explicado e a explicacfio que o envolve
como uma vegetacdo parasitiria. Nido é que haja uma adequagio
exaustiva do conhecimento que ndo deixa nenhum hiato entre a ex-
plicagdo e o explicado: é a inércia do hébito que, sob forma de
associagiio, torna a consciéncia cega para a distincia entre o que é
dado e a sua interpretaciio subjetiva, tornando indissoliiveis os lagos
com que a tradicdo os atou. E como se a tese, tornada habitual, se
metamorfoseasse, subitamente, em fato, fazendo-nos esquecer de sua
data (na histéria do pensamento) e de sua referéncia essencial a
uma subjetividade interpretante. E esta imperceptivel metamorfose
da hipétese em fato — e amitde de hipéteses pouco provéveis em
fatos “incontestdveis” —, caracterfstica do dogmatismo filos6fico ou

(58) M.M., p. 9; p. 167.
(58) M.M. p. 5 p. 164,
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cientifico, que exige que a consideracdo dos fatos seja precedida por
uma prévia critica das coordenadas categoriais que organizam os fatos
desde o momento de sua sele¢io. E que os fatos nio se dio de
maneira pura, mas jad envoltos por um sistema interpretativo, ja
lidos no sentido da metaffsica tradicional que, idealista ou realista, é
sempre a mesma em seus fundamentos. E preciso olhar esses fatos,
como se fosse pela primeira vez, fazendo com que eles se organizem
espontinea e autonomamente em séries, cuja coesdo venha deles
mesmos e ndo de nossas preferéncias tedricas. Para evitar uma
ingenuidade em seu uso dos dados da ciéncia, o filésofo deve multi-
plicar sua ingenuidade, tornando-a intencional e sistemdtica. Esta
ingenuidade de segundo grau é o tnico recurso contra a metafisica
ingénua (no sentido de implicita e inconsciente) que se esconde nas
hipéteses que nem ele, o filésofo, nem o cientista sabem ja distinguir
dos proprios fatos.

A tarefa do primeiro capitulo é, justamente, a de facilitar uma
leitura direta dos fatos, de funcionar como uma verdadeira catarsis
que a purifique dos “complexos” ou das teses dogmdticas que sempre
governaram a metafisica tradicional e que a impediram de chegar
a uma auténtica leitura dos fatos relativos & relacfio entre a alma e
o corpo. Este capitulo realiza com esse propdsito a critica da me-
tafisica da matéria; “Mas, como anunciamos inicialmente, tratamos
a questiio da matéria apenas na medida em que interessa o problema
abordado no segundo e no terceiro capitulos deste livro, que € o
proprio objeto do presente estudo: o problema da relacdo entre o
espirito e o corpo” (9), Reencontramos aqui a mesma estrutura que
comandava, no Essai, a investigagio do problema da liberdade. E
o paralelismo das estruturas pode iluminar o procedimento utilizado
em Matiére et Mémoire, clarificando, assim, o sentido da andlise do
universo das imagens. No Essai, como vimos, o filésofo recusava-se
a enfrentar diretamente o problema da liberdade, para nio se trans-
formar numa nova vitima dos intermindveis labirintos da dialética
conceitual. O fio da Ariadne do pensamento preciso desenhava um
itinerdrio com passagem obrigatéria pela consideracio dos fatos da
psicologia. Mas a consideracio desses fatos era indissocidvel da
critica das categorias dessa filosofia e de uma reforma do entendi-
mento que aparecia, entdo, como fusdo entre a estética e a analitica.
Encontravamos, portanto, naquele livro, o desenvolvimento da inves-
tigacdo em trés tempos distintos: a) critica das categorias do enten-
dimento; b) leitura dos fatos, libertos da auréola intelectual que os

(60) M.M., p. 3; p. 162,
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cercava, deformando-os; ¢) acesso a experiéncia interna da liberdade,
Em Matiére et Mémoire, redescobrimos esta estruturagio em trés
tempos: a) critica da concep¢iio metafisica da matéria, o que possi-
bilita: b) 2 andlise dos fatos da psicofisiologia que, por sua vez, per-
mite: ¢) a decisdo metafisica quanto & relagdo entre o espirito e a
matéria. A prépria estrutura do texto impde que a leitura atenda a
essa diferenca de niveis, limitando-se a interpretaciio a faixa definida
pela fungdo estrutural no interior da totalidade da obra.

Mas que significa esta “preparagdo” da leitura dos fatos da psico-
fisiologia? Significa, antes de mais nada, tornar possivel uma des-
cricio “ingénua” destes fatos. Antes da decisio metafisica quanto
A textura do universo, quanto ao “primado” do espiritual ou do
material, impde-se uma primeira tarefa. Ja vimos como a filosofia
e a ciéncia, em vez de se corrigirem reciprocamente, colaboram in-
conscientemente no desdobramento dos mesmos preconceitos, insis-
tindo em ver na outra disciplina a fundamentagio de suas teses. O
reestabelecimento da relagdo auténtica e fecunda entre a filosofia e
a ciéncia implica a disjuncio entre as duas formas de saber, para
evitar o circulo vicioso e a aparéncia da confirmacio reciproca. Mas
a disjungiio ndo significa separagdo absoluta: “Quero dizer que a
ciéncia e a metafisica diferirdio de objeto e de método, mas que co-
mungaro na experiéncia” (1), A mesma relagio deve ser estabele-
cida entre a metafisica e a epistemologia. A descri¢io da prépria
producéo do real deve ser iluminada por um esclarecimento do fend-
meno do conhecimento e vice-versa. Para fazé-lo €, todavia, neces-
sdrio romper com o hébito de fazer da epistemologia um capitulo da
metalisica j4 dada de maneira consciente ou inconsciente. Esta exi-
géncia sera assim formulada em L’Evolution Créatrice: “Isto quer
dizer que a teoria do conhecimento e a teoria da vida nos parecem
inseparaveis uma da outra, Uma teoria da vida que nio é acompa-
nhada por uma critica do conhecimento é obrigada a aceitar, tais
quais, os conceitos que o entendimento pde a sua disposigio: ela
pode apenas encerrar os fatos, por bem ou por mal, nos quadros
preexistentes que ela considera definitivos. FEla obtém assim um
simbolismo cdmodo, necessdrio talvez & ciéncia positiva, mas nio
uma visdo direta de seu objeto. De outro lado, uma teoria do
conhecimento, que ndo recoloca a inteligéncia na evolugio geral da
vida, ndo nos ensinard como se constituiram os quadros do conheci-
mento, nem como podemos alargd-los ou superd-los. E preciso que
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as duas pesquisas, teoria do conhecimento e teoria da vida, se encon-
trem e, por um processo circular, movimentem-se uma a outra inde-
finidamente” (52). O projeto serd, na Evolution Créatrice, o de
substituir o circulo vicioso por uma circularidade em aprofundamento,
que ndo ¢ a confirmacdo estdtica de um pdlo pelo outro, mas a
mével correcdo reciproca.

Esta serd, também, a relagio imposta entre a metafisica ¢ a
epistemologia, no interior de Matiére et Mémoire. Mas agora tra-
ta-se de estabelecer a circularidade da critica reciproca entre a
“epistemologia da matéria” e a metafisica do espirito encarnado.
Assim como as aporias da teoria da vida prolongam suas raizes
numa epistemologia que ignora a evolucdo, “essas dificuldades (as
dificuldades da metafisica dualista) sdo devidas, em sua maior parte,
A concepgdo ora realista, ora idealista que se faz da matéria” (59).
Mas a relagfio agora serd de tipo diferente. Embora se revele que
o paralelismo, tanto em sua versdo materialista como em sua versdo
espiritualista, repousa em um determinado equacionamento da rela-
¢io entre o sujeito e o objeto — que ¢ particularmente definida pelo
empréstimo a percepgdo de uma funcdo especulativa —, a dinami-
zagdo da concepcdo do conhecimento ndo sera feita através de sua
inserciio no interior do processo gerador da vida pensada globalmente.
A critica da epistemologia tradicional ndo serd feita através de uma
descricao da génese real da inteligéncia, de sua estruturaciio progressiva
em sua tarefa de adaptacio do organismo ao seu meio natural. Esta
serd a tarefa posterior de L'Evolution Créatrice. Mas se 14 o dis-
curso acompanha o tempo objetivo da evolugdo do proprio Ser,
transformando-o em seu proprio tempo, aqui a relacdo sera inversa.
O que 14 serd feito sob o signo da sintese ontoldgica (o ser produ-
zindo a si mesmo, no movimento de autototalizaciio que é a duracio
objetiva do impulso vital), é aqui feito sob o signo da anilise feno-
menologica. Entendemos por “analise fenomenoldgica” o movi-
mento da reflexdo que, partindo das aparéncias em sua indistincéo,
caminha no sentido de depurd-las, mostrando que o que nelas apa-
rece como identidade ou diferenca de grau é redutivel a diferenca
interna ou & diferenca de natureza. Se o procedimento em L'Evolu-
tion Créatrice & sintético no sentido explicitado, Matiere et Mémoire
se desenvolve por um procedimento analitico, que termina por de-
sembocar novamente na perspectiva sintética ao nivel do 1ltimo ca-
pitulo e da conclusdo.

(62) E.C. p. IX; p. 493.
(63) M.M., p. 1; p. 161,
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E este cardter “fenomenolégico™ da andlise do universo das ima-
gens que a opde as outras formas de constituigio da consciéncia
na filosofia de Bergson. E ela uma construgio “ideal”, isto €, uma
construgdo que procura descobrir as “condigbes essenciais” que
exigem o surgimento da consciéncia, sem narrar propriamente esse
nascimento. Do desconhecimento deste cardter “fenomenoldgico™
e de sua interpretaciio como a seqiiéncia de teses ontol6gicas, deriva
toda uma familia de equivocos quanto a significacdo das “imagens”
na filosofia de Bergson. Assim, exemplificando através da inter-
pretaciio de Sartre, ela estd inteiramente fundada na aceitagdo técita
de que a descri¢do do mundo das imagens é a descri¢iio de estruturas
“reais’, quando se trata da reuniio das condigcGes necessdrias para
pensar a realidade. A recusa de partir da consciéncia intencional é
o reverso do projeto de construir idealmente a consciéncia com todas
as suas estruturas, inclusive a intencionalidade. Ao afirmar que:
“Nio ¢ em nds, € neles mesmos que percebemos os objetos” (64, nip
estd justamente recusando a concepcdo representativa do conheci-
mento e fazendo da transcendéncia em direcio do objeto a caracte-
ristica essencial da consciéncia perceptiva? O que Sartre ndo per-
cebe €, segundo as palavras do Prof. V. Goldschmidt, que “. . .esta
recusa (da intencionalidade) ndo é uma recusa dogmatica. Trata-se
de um procedimento e esta recusa ¢ um dos momentos desse proce-
dimento. Nada mais incompreensivo do que fixar, como o faz
Sartre, este procedimento em posi¢io dogmdtica” (63),

Mas hi que entender o sentido desta construgiio. Justamente por
se tratar de uma construgdo ideal, ela ndo pretende substituir a
experiéncia da consciéncia. Ela pretende, apenas, fornecer o es-
quema da inteligibilidade, e ndo descrever a génese do real. Ela se
opoe ao idealismo exatamente por recusar-se i construgdo no sentido
forte da palavra. Por outro lado, opde-se cla ao realismo, por
acreditar na necessidade de justificar o surgimento da subjetividade
e por afirmar a sua essencial presenca no interior do fenémeno do
conhecimento.

II
§ Z— O capitulo 1 de Matiére et Mémoire abre-se com a apresen-
tacdo do seguinte projeto: “Nés vamos fingir, por um instante, que

(64) P.M, p. 82; p. 1.317.
(65) Aula introdutéria do curso sobre Matiére et Mémoire.
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nada conhecemos das teorias da matéria e das teorias do espirito,
ou das discussdes sobre a realidade ou a idealidade do mundo exte-
rior. Eis-me, portanto, em presenga de imagens, no sentido mais
vago em que se possa tomar a palavra, imagens percebidas quando
abro os meus sentidos, nio percebidas quando os fecho. Todas
essas imagens agem e reagem umas sobre as outras em todas as suas
partes elementares segundo leis constantes, que chamo de leis da
natureza, e como a ciéncia perfeita dessas leis permitiria, sem diivida,
calcular e prever o que se passard em cada uma dessas imagens, o
futuro das imagens deve estar contido em seu presente e nada pode
acrescentar-lhes de novo™ (“6).  Fingir nada conhecer sobre as teorias
da realidade ou da idealidade do mundo exterior é colocar a tradigio
filoséfica “entre parénteses”, para chegar a uma descricio neutra
dos fendmenos. Isto &, abandonar as teses quanto 4 relagio entre
0 sujeito e o objeto e procurar fazer com que esta relagio aparega
de si mesma e em sua pureza. O texto nos conduz, portanto, de
maneira imediata ao projeto fenomenolégico da redugio como con-
digdo da volta as proprias coisas. Mas, na fenomenologia, a reduciio
nio é operada de uma s6 vez: ela implica, na realidade, uma série
de operacoes em miveis diferentes. E um de seus momentos é a
redugdo filosofica (97), que faz desaparecer do horizonte da cons-
ciéncia filoséfica toda as teorias, filoséficas ou cientificas, enfim
toda a histéria. Mas, é exatamente isto que ocoire no pardgrafo
acima citado? Nos temos, com efeito, em primeiro lugar, a recusa
proviséria de uma decisio quanto 2 existéncia do mundo exterior; e
esta recusa ¢ um “colocar entre parénteses” toda a tradicio filosé-
fica: “Eis-me em presenga de imagens...” H4 imagens que apa-
recem, € a minha consciéncia se limita a auscultar essas aparéncias,
sem afirmar algo para além delas, como uma causa ou uma esséncia
que lhes serviria de fundamento.

A consideragido do sistema das imagens ou da totalidade dessas
aparéncias dd-me acesso a uma lei que as liga umas as outras. Elas
se relacionam na medida em que 4 acdo de uma corresponde a reacdo
de outra (ou de todas as outras). Isto quer dizer que, desde inicio,
ddo-se as imagens como organizadas no interior de um sistema. Nio
héd possibilidade de descrever uma imagem sem recorrer i descrigiio
das demais. Mas Bergson conduz mais adiante, ainda, a sua de-

terminagdo. Nio hd, apenas, uma conexfo entre as imagens, como

(66) M.M., p. 11; p. 169,
(67) Husserl, Ideas relatives a una fenomenologia pura y una filosofia
fenomenoldgica, F.C.E., 1949, trad. José¢ Cads, 2.* secao cap. IV.
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cla se apresenta como constante: “que chamo de leis da natureza”.
Significaria isto que a reducio nfio é, ao mesmo tempo, colocagdo
“entre parénteses” do pensamento cientifico? Fingimos ignorar ape-
nas as teorias “metafisicas” quanto a existéncia do mundo exterior,
mas guardamos o nosso saber cientifico das leis constantes da ma-
téria? Nio seria possivel acusar Bergson, do ponto de vista da
fenomenologia, de realizar uma ma descricio ou de atingir apenas
a esfera de uma “meia-neutralidade™? Poder-se-ia conceber, com
efeito, que uma descrigio “neutra” das aparéncias nio pudesse chegar
a introduzir o esquema do pensamento causal. Os psicologos da
forma, por exemplo, encontrariam na estrutura forma-fundo ou coisa-
-nfio coisa a lei de organizagdo das imagens tal como se dio a expe-
riéncia direta, e ndo fariam intervir um pensamento de estilo causal
(e, portanto, muito menos introduziriam a nogdo de previsibilida-
de) (%8). Assim, para Merleau-Ponty, as nogoes de possibilidade e
de probabilidade ndo sdo origindrias e derivam do solo universal da
crenga. Nascidas da experiéncia do erro e da divida, reenviam a
esfera mais primitiva da percepgo; e o percebido, por sua vez, “cstd
aquém, e coniinuard estando aquém da divida e da demonstra-
¢io” (69),

Mas corresponde, de fato, o “estilo causal” a algo que transcende
necessariamente a experiéncia direta, conduzindo-nos, para além do
vivido ao que é constituido apenas pelo pensamento cientifico? Ja
em Jdéias I Husserl vé como essencial & constituicio da coisa, a
passagem do mero “esquema da coisa” (“a figura espacial meramente
plena com qualidades sensiveis — sem qualquer determinacdo de
‘substancialidade’ e de ‘causalidade™’) ou da res extensa a res ma-
terialis, que é essencialmente “substancial causal” (™). E, em Idéias
II, onde é efetuada sistematicamente a constituicio da “regido-coisa”,
encontramos um Husserl mais proximo de Bergson do que de Mer-
leau-Ponty e de Max Scheler. A constituigio da coisa em geral
tem, nesse texto, como momento fundamental as relagdes entre a
coisa e as suas “circunstancias” (Umstinde). lsolada delas, a coisa
torna-se mero fantasma. E o que realiza a “coisa” na sua
relagdo com suas “circunstdncias” ndo é uma relagdo estdtica de tipo
forma-fundo, é a sua unificagdo através da variagio das condigdes

(68) K. Koffka, Principles of Gestalt Psychology, Routledge & Kegan Paul
Ltd., 1955, p. 70-3.

(69) M.M.-Ponty, La phénomenologie de la perception, p. 396.

(70) E. Husserl, Ideas relativas a una fenomenologia pura y una filosofia
fenomenolégica, p. 361.
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exteriores. Pois é dentro dessa confirmagdo que a coisa se objeti-
va, separando-se de seus “fantasmas”, isto é, das aparéncias ndo
confirmadas na variagio das circunstincias e na reiteracdo da per-
cepgiio ("1). H4, assim, a possibilidade de pensar uma forma em-
briondria de pensamento causal como etapa fundamental & constituigdo
da “coisa” e que ndo implica a dissolugfio do cardter origindrio
da percep¢io e na substituigio do que € percebido pelos modelos
engendrados pelo pensar cientifico.

Ni#o é apenas a concepgdo cientifica da matéria que €, aqui, co-
locada entre parénteses para possibilitar a descri¢io auténtica das
imagens. No interior do campo circunscrito pela redugio, ignora-se
a prépria definicio bergsoniana da percep¢do como momento cons-
titutivo da totalidade que é a prdxis do organismo. A descricio das
imagens ndo comega por definir a “coisa” como instrumento, para,
depois, derivar desta funcio as demais propriedades que lhe cabem.
E, pelo contrdrio, da descri¢io da “coisa” como puro “espetdculo
pitoresco” que se poderd inferir, depois, a maneira pela qual a
percepciio a insere dentro de um projeto pritico. E é por isso que
Max Scheler nio tem razdo ao afirmar que Bergson ignora que
“bens” e “coisas” sdo dados igualmente originarios e irredutiveis.
Segundo Scheler, Bergson ignora que a coisa pode ser suporte de
valor, sem ser necessariamente valor ela mesma, transformando a
“unidade da coisa” em “unidade de valor™: “E o que sempre qui-
seram os filésofos que reduziram a unidade de coisa ... & unidade
que lhes conferia a possibilidade de ‘utilizd-las’, de se tornar ‘senhor’
delas etc (p. ex. H. Bergson)...” (@), Ao fazer esta critica, como
tantos outros, Scheler confunde os dois momentos de Matiére et
Mémoire, tomando a tese metafisica por descri¢do fenomenoldgica e
esquecendo-se que & justamente de uma descrigio da “coisa” (ante-
rior & inser¢io sobre ela do “valor”) que parte a pesquisa. Ha que
distinguir esses dois momentos: a descricdio que pde de lado as
teorias tradicionais (fundadas numa mé descricio dos fendémenos)
e a nova teoria que, a partir da descricdo, nio se poupa langar mao
dos dados do pensamento cientifico. De resto, ndo deixam de
langar mio dos dados da ciéncia, quando passam a construcdo da
metafisica. O préprio Scheler, em seu ensaio sobre o pudor, por
exemplo, ndo hesita em utilizar, ao lado da investigacdo ecidética,

(71) E. Husserl, Ideen zu einer reinen Phanomenologie und phﬁm.omeno-
logischen philosophie, 11, Martinus Nijhoff, 1952, p. 41-3.

(72) M. Scheler, Le formalisme en éthique et la éthique matériale des
valeurs, trad. M. Gandillac, Gallimard, 1955, p. 46.
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propriamente dita, os dados da biologia (como Bergson julgaria re-
comenddvel) e a deserigdo do fendmeno do pudor é amparada por
uma andlise das “condigdes do pudor corporal” em seu progresso
na hierarquia dos seres vivos ("3). Podemos, assim, entender como
redugdo, ao menos no sentido de suspensido de todo recurso as teorias
filosoficas e cientificas, o procedimento pelo qual Bergson transforma
o universo real em sisterna de imagens.

§ 8 — Mas a inspecciio do universo das imagens conduz & determi-
nacio de dois tipos diferentes de imagens: “Entrefanto, existe uma
(imagem) que se destaca entre todas as demais, na medida em
que a conhego nio somente por fora através de percepgdes, mas por
dentro, através de afecgdes: é o meun corpo” ™), Que significa esta
oposi¢do, aqui, entre o du dehors ¢ o du dedans? Nio haveria aqui
a sub-repticia introdugio, no interior da descricdo, das categorias
de uma metafisica da interioridade? Mas nés permanecemos no
interior do universe “reduzido™. O que é dito é que meu corpo me
“aparece” de maneira ddplice. N3o somente ele me aparece como
espeticulo, imagem entre imagens, como também se di de uma nova
maneira, como nenhuma outra imagem o faz. A minha mio apa-
rece, para mim, que escrevo, sobre o fundo do caderno e, como ele,
ela se dd como extensdo qualificada, como imagem. Enquanto tal,
ela ndo goza de nenhum privilégio e parece perder-se no anonimato
das imagens em geral, indicar a sua dependéncia do jogo de agdes
e de reagdes que percorre todo o sistema das imagens. Mas, ao
mesmo tempo, ela me dd a imagem do papel e, fazendo-o, dé-se a
si mesma. Sentir o papel e¢ sentir-se &, para ela, uma e a mesma
coisa. O corpo préprio destaca-se, portanto, das demais imagens
na medida em que goza desse privilégio de ndo aparccer apenas de-
terminado pelas relagdes que unificam a totalidade das imagens:
ele, de algum modo, relaciona-se consigo mesmo. Se o dehors é
definido pela ac¢iio e a reacio entre duas imagens (e, através dessas
duas, entre todas as imagens, a0 mesmo tempo), o dedans é dado
numa relagdo privilegiada de uma imagem consigo mesma.

Mas nio é a interioridade do corpo préprio que fornece a pers-
pectiva para a descricio do mundo das imagens. A explicitacio
do privilégio da afeccio é efetuada como se se tentasse capturar o
dedans par le dehors. Isto porque a complexidade maior da imagem

do corpo préprio deve ser compreendida 2 luz da simplicidade das

—_—

(73) M. Scheler, La Pudeur, trad. M, Dupuy, Aubier, 1952, p. 15-26.
(74) MM, p. 11; p. 169,
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demais imagens. O movimento é o inverso daquele percorrido pelo
pensamento existencialista: nfio se trata de permitir da experiéncia
subjetiva do corpo, para chegar, depois, ao corpo objetivo, ou ao
corpo do outro (%). Trata-se de construir a subjetividade do corpo
préprio, a partir do corpo objeto e, mais ainda, o corpo objeto a
partir das imagens em geral. Nem sequer esta formulacdo é sufi-
cientemente correta. Somente o termo irnagem € aqui adequado: pois
aquilo a que chamamos de objeto nada mais € aqui do que uma pura
aparéncia. Trata-se de descrever, no interior do universo reduzido,
com se passa de um tipo de imagem simples a um tipo de imagem
complexa. Mais precisamente, trata-se de investigar a possibilidade
dessa passagem.

E por isso que, para conhecer o modo de ser da imagem do corpo
proprio, ele é reintroduzido no interior das demais imagens. Renun-
cia-se a descricio de sua subjetividade, para compreendé-lo na sua
génese e em seu intercAimbio com o exterior. Assim inscrito, o
corpo aparece como determinado em sua agdo e reacdo com as
demais imagens: dela sofre os choques, e sobre ela desencadeia as
suas reacdes. E a afeccdo (o “privilégio™ do corpo préprio) parece
ser algo de intermedidrio entre a aciio e a reagdio. O seu privilégio
nio lhe poupa a obrigagio de se localizar “democraticamente” no
seio da interacdo universal das imagens. E ¢é sobre o fundo do
intercimbio de estilo causal, que unifica a totalidade das imagens,
que serd constituida a segunda forma de intercimbio: “Eu passo as
minhas diversas afecgdes em revista: parece-me (o grifo € nosso)
que cada uma delas contém, 4 sua maneira, um convite & acio, com,
a0 mesmo tempo, a autorizacio de esperar ¢ mesmo de nada
fazer.” (°%) O privilégio da imagem do corpo préprio passa a apa-
recer, assim, apenas como indetermina¢ido. E importante notar que,
assim, dentro do universo reduzido, as no¢ées de subjetividade e de
objetividade sdo substituidas pelas nogdes de determinagéio e de inde-
terminacdo aparentes. Todo o conteddo da descrigiio, inclusive a
disjungdo entre os dois tipos de imagem, é condicionado pelo “il me
semble que...” E € assim que o recurso aos dados da ciéncia na-
tural ndo nos pode conduzir & afirmacdo de um naturalismo ou de
um cientificismo presentes nesta etapa do pensamento de Bergson.
Com efeito, se a referéncia a sensibilidade (*7), como meio de escapar

(75) Esta idéia j4 a encontramos em Paul Valéry, Cf. Réflexions simples
sur les Corps, in “Variété V”, Gallimard, 1945, Particularmente, p. 72: “No-
tre Second Corps est celui que nous voient les autres...”

(76) M.M., p. 12; p. 169.

(77) M.M,, p. 12; p. 170,
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ao perigo, nio nasce da inspecgdio imediata das aparéncias (“Evoco,
comparo minhas lembrangas. ..”), ela nada mais faz do que confir-
mar, do exterior, os resultados da descricio. E como se o filésofo,
a cada instante, interrompesse provisoriamente a redugfio para com-
parar 0s seus resultados com os dados da ciéncia. Esta referéncia
4 ciéncia jamais terd, no entanto, a fungio de fundamentar a des-
crigio ou de emprestar-lhe a argumentacdo demonstrativa. Pelo
contrario, a referéncia tenderd a ser critica da ciéncia a partir de
suas evidéncias fenomenoldgicas (como serd, logo adiante, o caso
da psicofisiologia). Nio que a fenomenologia tenha a pretensdo de
substituir a ciéncia; ela pretende apenas criticar a ciéncia na medida
em que a ciéncia € uma fenomenologia que se ignora e, por isso,
perde-se em descrigdes incorretas. A filosofia jamais critica a ciéncia,
mas procura destruir a filosofia latente que, como vegetacido daninha,
se imiscui entre as raizes do pensamento cientifico, corrompendo-lhe
a seiva e roubando-lhe o rigor: “Limitemo-nos as aparéncias; vou
formular puramente e simplesmente o que sinto e o que vejo: Tudo
se passa como se, neste conjunto de.imagens que chamo de universo,
nada se pudesse produzir de realmente novo sendo por intermédio
de certas imagens particulares, cujo tipo me é fornecido por meu
corpo” (78),

Tal é, pois, o resultado da reducdo. Ela nada nos rouba do uni-
verso: ela no-lo restitui, pelo contrdrio, em sua totalidade. Mas,
ela no-lo restitui como aparéncia. Nio se trata, portanto, do uni-
verso em si mesmo, tal como julgam captd-lo os cientistas. Nada é
dito, até esta etapa da redugdo, quanto a existéncia ou quanto a
esséncia do universo. Mas se a redugdio evita a perspectiva realista,
nem por isso ela reduz o universo a um sistema de aparéncias posto
por uma consciéncia transcendental ou absoluta. Isto é, se a imagem,
nao ¢, ainda, uma “coisa” res, ela ja ndo ¢, puramente, uma repre-
sentagdo (). E aqui percebemos o cardter peculiar da redugio berg-
soniana, que a distingue radicalmente da fenomenologica. A redu-
cdo fenomenoldgica, ao transformar o mundo em sistema de fend-
menos ou de noemas, abre o campo da “experiéncia transcenden-
tal” (89), como horizonte de uma subjetividade transcendental. Se a
reducdo bergsoniana instaura, também, como veremos, um campo de
experiéncia transcendental, nfo serd no interior de uma subjetividade
constituinte. Pelo contrdrio, € a partir da nogdo de indeterminacio

(78) M.M., p. 19; p. 170.
(79) M.M., p. 1; p. 161
(80) E. Husserl, Méditations cartesiennes, p. 23.
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ou de infrodugiio de novidade que assistiremos, no interior do campo
transcendental, ao nascimento da prépria subjetividade. De alguma
maneira, podemos dizer que o sistema de imagens corresponde &
idéia de um espetdculo sem espectador. Mais precisamente, ela é o
lugar onde, tornando-se possivel o espetdculo, criam-se, ao mesmo
tempo, as condigdes de possibilidade de um espectador em geral.
Assim, podemos divergir, em parte, da interpretacio do Prof. Gold-
schmidt, que encontra, no primeiro capitulo de Matiére et Mémoire,
a sucessao de trés etapas distintas: @) posicdo do conjunto das ima-
gens; b) interpretagio do campo material (conjunto das imagens)
como campo transcendental em sua poténcia; ¢) atualizagio desse
campo transcendental potencial (#1). Parece-nos possivel dizer que,
desde o inicio, o campo das imagens & transcendental em ato, por duas
razdes: a) ele é o resultado de uma reducdo, isto &, de uma modifi-
cacdo da atitude natural; e b) como tal, instaura um universo ante-
rior a distingdo entre o subjetivo e o objetivo. A imagem é justa-
mente essa dimensdo anterior & cisdo entre a coisa e a representagdo.

§ 9 — E ¢é justamente sobre o fundo transcendental do campo das
imagens que se torna possivel a critica da idéia de representacdo.
A nog¢io de representagio tem sua origem na exigéneia de justifica-
¢do do conhecimento nas filosofias que parfem da oposicdo entre o
sujeito e o objeto. Com efeito, se se parte dessa oposicio — que,
sendo gnosiolégica, € sempre acompanhada por uma tese metafisica
quanto as relagbes entre a alma e o corpo, enire o espirito e a
matéria — que caracteriza cada um dos termos pela negagdo do
outro (as expressdes ew e ndo-ew sdo as mais significativas desse
ponto de vista), como justificar o misterioso comércio que se esta-
belece entre esses dois pélos tornados, assim, irredutiveis? A repre-
sentagdo ¢ a pente, em si mesma misteriosa, projetada sobre esse
abismo absoluto (®2), E a esfera intermédia que, sendo modificacdo
do sujeito, € reportada ao objeto, conciliando assim os irreconeilia-
veis. Todo o raciocinio de Bergson consiste em mostrar que, par-
tindo de um sujeito ja constituido em sua oposigio a um objeto “ja
feito”, torna-se impossivel fazé-lo comungar no conhecimento, A
representagio é a nogio contraditéria que esconde a dificuldade in-
superdvel e que permite, apenas, “resolver” falsos problemas. Essa
nogdo ambigua estd na raiz ndio apenas das filosofias idealistas e
realistas, como também se introduz no seio do trabalho cientifico,

(81l) Curso inédito.
(82) M.M, p. 17-8; p. 174
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desviando os psicélogos de seus auténticos problemas. Como é,
com efeito, interpretada a imagem do corpo pelos psicélogos e pelos
fisiélogos?

O corpo do outro é, com efeito, uma entre as imagens reveladas
pela redugio. Mais do que isso, vimos, desde o inicio, que o meu
corpo — imagem privilegiada — nfo tinha privilégio algum, sendo
em relagio a imagens que estio submetidas a uma regulaciio causal
absoluta. Desde o inicio, deixava de se apresentar como mieu, para
apresentar-se como organismo em geral. A sua interacio com as
demais imagens supunha um duplo movimento, de recepgio da in-
fluéncia das demais imagens e de transformacfio dessa recep¢do pas-
siva em atividade, em resposta ao mundo exterior. E, entre um
movimento ¢ outro, a suspensio do circuite, que significava uma sus-
pensdo da necessidade de interagdo. Como interpreta a ciéncia este
circuito? Interrogados pelo filésofo — que nada sabe além do
que lhe ensina a inspegdo direta do mundo das imagens —, respon-
dem os psicologos e os fisidlogos: “se os movimentos centrifugos
podem provocar o deslocamento do corpo ou das partes do corpo,
0s movimentos centripetos, ou ao menos alguns entre eles, fazem
nascer a representacdo do mundo exterior” (3%). Esse surgimento da
representagdo em um momento dado do circuito nervoso ndo pode,
por esséncia, dar-se ele proprio em imagem. O nascimento do fe-
ndémeno ndo &, ele proprio, um dado fenomenal. Ao longo de todo
0 percurso — recepcdo e acdo — ndo tenho diante de mim nada
além de imagens ou de fendémenos. Como poderia uma imagem vir
a ser fonte das imagens, como poderiamos assistir ao fenémeno do
nascimento do fendmeno? Haveria de existir uma espécic de feno-
menalidade do pré-fenomenal. “Fazer do cérebro a condi¢do da
imagem total é, verdadeiramente, contradizer-se a si mesmo, pois
ele é por hipétese, uma parte dessa imagem. Nem os nervos, nem
os centros nervosos podem portanto condicionar a imagem do uni-
verso” (84), Constata-se, assim, um desacordo entre a descri¢do das
imagens e os pressupostos filoséficos da psicofisiologia. Como de-
cidir entre uma perspectiva e outra? Como pode o filésofo asse-
gurar-se de que a sua perspectiva é a correta, e ndo aquela que estd
na base da psicofisiologia? Apenas mostrando o cardter contradild-
rio dessa perspectiva. Nfo se trata de mostrar, apenas, a incompa-
tibilidade da explicagio criticada com os dados da descricio. E

(83) M.M., p. 13; p. 170.
(84) M.M. p. 14; p. 171.
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preciso mosirar que a explicagdo é contraditoria, destruindo-se a si
mesma e revelar, ao mesmo tempo, a origem da contradi¢io: a igno-
rincia das aparéncias, a negligéncia nos fundamentos fenomenoldgi-
cos. Nio s6 se revela, assim, o cariter falaz da teoria psicofisio-
logica da representagiio, como também a descoberta dessa falicia
qualifica, retrospectivamente, de modo positivo, a descricdo do mundo
das imagens. Se ha solidariedude entre os nervos aferentes e a
representagdo (a destruicdo dos primeiros leva & desaparicio da
Gltima), esta solidariedade nido significa que os nervos produzem
a representagdo. O sistema nervoso nada mais faz do que transmitir
movimento: “Meu corpo é destinado a mover objetos, é, pois, um
centro de agdo; ndo poderia fazer surgir uma representacio” (%),

A descricio das imagens, que comeca a pesar como conhecimen-
to (na medida em que revela a faldcia das teorias metafisicas, ela
pode ambicionar a superacio do “il me semble que. ..), permite a
formulagiio de uma hipétese quanto a origem da representagio. A
teoria psicofisiolégica supde o fato do engendramento da represen-
tagdo pelo sistema nervoso, mas nio o torna inteligivel. Pelo con-
trario, a partir do intercAimbio das imagens, é possivel supor por que
surgem as representacoes. A consideracdo da fungdo da represen-
tagdo €, ao mesmo tempo, descrigio de sua estrutura e de sua génese.
A representacio ndio é um dado inerte e irredutivel, ela pode ser
deduzida como algo que € exigido pelo proprio jogo das imagens,
como uma de suas decorréncias essenciais. Se o corpo é um centro
de indeterminacio, se o movimento que vibra através das imagens
encontra nele um intérprete, que nio se limita a vibrar passivamente
com elas, é necessdrio que o corpo tenha diante de si, aberto como
um leque, o estendal das possibilidades. Melhor dizendo, através
do corpo — falha no interior das trocas necessirias — abre-se um
abismo entre o real e o possivel. Se para as demais imagens, a sua
realidade é a sua tnica possibilidade, ja que sio determinadas, para
o corpo cada decisio transforma em gesto real uma apenas entre
as vdrias solucdes possiveis que passam a cercar todo influxo do
exterior., Mas em que consiste este campo de possibilidades e de
onde vem ele? Ele ndo € produzido no interior do organismo e
projetado, para fora dele, sobre as outras imagens. Nio se trata
de um projeto que dd origem aos possiveis. O campo dos possiveis
nada mais é do que a fisionomia do conjunto das imagens, tal como
ela deve aparecer para o organismo para que ele responda de maneira

(85) M.M., p. 14; p. 172,
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ndo necessdria. E o fato dltimo da indeterminagio, dessa espécie
de clinamen, que cria a necessidade da escolha; e é a necessidade da
escolha que, por sua vez, exige a consciéncia das “saidas” possiveis
para a situagao do organismo; iluminagio do mundo que o cerca.
E, assim, o clinamen que metamorfoseia o Welt em Umwelt, isto é,
que faz com que o mundo das imagens apareca para uma imagem
como o seu ‘em torno”: “Os objetos que cercam meu corpo refletem
a agdo possivel de meu corpo sobre eles” (86). Compreende-se, assim,
os fatos que estiio na base da psicofisiologia, e se 0os compreende
melhor do que fazem os prdprios psicofisiélogos: é compreensivel
que a destruicio dos nervos aferentes faca desaparecer a represen-
tagio; ndo porque eles produzem a percep¢do, mas porque isolam o
organismo do campo das imagens, interrompendo o circuito que
dele vinha ter ao organismo.

E possivel, assim, apreender, sobre o fundo homogéneo das ima-
gens, ndo apenas o surgimento de um forma privilegiada de imagem:
ao fazé-lo apreendemos, também, o surgimento, no seio da matéria,
da percepeiio da prépria matéria. Nio é necessirio estabelecer uma
ponte entre a consciéncia e o ser: € do préprio ser que surge —
necessariamente — a consciéncia: “Chamo de matéria o conjunto
das imagens e de percepciio da matéria essas mesmas imagens repor-
tadas a acdo possivel de uma certa imagem determinada, meu
corpo” (87). A psicofisiologia interpreta o fato da dependéncia da
percepeio, em relagio aos movimentos celulares, no sentido de trans-
formé-la numa traducio desses movimentos. A psicofisiologia con-
funde o texto com a interpretagio e metamorfoseia a sua hipétese em
fato. O que nilo explica é como essa tradugiio dos movimentos ce-
lulares dd nascimento & representagfio do mundo (e ndo a simples
tepresentacio do préprio cérebro). A confusiio entre a interpre-
lagio e o texto conduz a um esquecimento do préprio texto, a hipé-
tese esconde os fatos que pretende explicar. Para dar conta desse
“mistério”, transforma a representacio em algo de inteiramente di-
verso da matéria. Este procedimento, comum a idealistas e a ma-
terialistas, faz do conhecimento a relagdo entre uma matéria sem
forma e uma consciéncia sem matéria ().

(86) M.M., p: 16; p. 172.

(87)  M.M., p. 17; p. 173.

(88) E clara a referéncia vltima  filosofia critica. No cap. 1V, § 9, ve-
Temos como esta disjuncio entre a forma e a matéria aparece como uma exi-
gencia do desenvolvimento do impulso vital: essas nogGes passam ai a ser
esclarecidas pela histéria natural da consciéneia.
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Compreendemos entdo a raiz comum dos falsos problemas da psi-
cofisiologia e da gnosiologia: a) a ignorancia da estrutura e da fun-
cdo do sistema nervoso e b) o dualismo irredutivel que dai decorre
e que abre um abismo insuperdvel entre a representagio, como
pura interioridade, e a matéria, como exterioridade inaccessivel a
consciéneia. E a partir desses equivocos fundamentais, e somente a
partir deles, que a alternativa entre realismo e idealismo tem signi-
ficado. B s6, quando ja se separou o sistema total das imagens do
sistema parcial que varia segundo as vicissitudes da imagem privile-
giada do corpo, que se coloca o falso problema da sua reunido: a
interrogacdo filosofica tradicional encontra sua verdadeira expressdo
na seguinte pergunta: “Qual a razdo pela qual as mesmas imagens
podem entrar ao mesmo tempo em dois sistemas diferentes, um onde
cada imagem varia por si mesma e na medida bem definida em que
sofre a acfio real das imagens envolventes, e outro onde todas variam
para uma s6, e na medida varidvel em que refletem a agdo possivel
desta imagem privilegiada?” (59)

§ 10 — Vemos assim como & orientada a fenomenologia bergsonia-
na. Desde o inicio, a sua descri¢io do universo das imagens € ani-
mada por um propésito polémico. A volta 2o universo pré-subjeti-
vo das imagens desempenha um duplo papel: ela é compreensiio do
surgimento dos “problemas” da filosofia tradicional; e esta compre-
ensio ji & eritica, dissolvendo essa problemdtica nas ilusdes que a
originam e abrindo uma porta para a descoberta do verdadeiro pro-
blema e de sua solugio. A posi¢io do universo das imagens € a
posicio de uma “tese minima” que, em sua exigliidade e sua evi-
déncia, nio pode ser recusada nem pelos idealistas, nem pelos rea-
listas: “Para decidir o debate, é preciso encontrar, antes, o terreno
onde se desenrola a luta e, ji que, para uns e para outros, s6 apreen-
demos as coisas sob color de imagens, é em funcio de imagens,
e de imagens somente, que devemos colocar o problema” (™). Se
este campo onde se desenrola a luta é o que deve ser tematizado, é
porque, em sua evidéncia de tese minima e incontestivel, permane-
ceu na sombra ao longo de toda a polémica de que se tece a histo-
ria da filosofia. O préximo tornou-se invisivel e hi que trazé-lo a
luz. Fascinados pela problematica gnosiolégica, em toda a sua com-
plexidade, ndo realizaram os filésofos a clarificacio metédica dos
seus pressupostos minimos. E o prego que pagaram por esse esque-

(89) M.M., p. 20-1; p. 176.
(80) M.M,, p. 20-1; p. 177.
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cimento ou essa pressa ¢ o de terem-se enredado definitivamente na
dialética dos conceitos.

A exploracdo do universo das imagens €, portanto, visita a regies
ndo registradas nos mapas da filosofia tradicional: é o exame do
ndo-dito. E é na regido do ndo-dito — essa espécie de inconscien-
te filoséfico — que se encontram as molas secretas do discurso
idealista e realista, que prolonga suas raizes a filosofia da representa-
¢io. E por ignorar a primitividade das imagens que a filosofia sem-
pre formulou o problema do conhecimento em termos da reducdo de
um ao outro sistema. A filosofia deduz o sistema universal das ima-
gens do sistema particular, constr6i o mundo pensado pela ciéncia
a partir das evidéncias da consciéncia e se torna assim idealismo,
ou, pelo contrdrio, deduz o sistema particular a partir do sistema glo-
bal, constréi a consciéneia a partir do universo pensado pela ciéncia
e se torna, assim, realismo. Mas essa dedugdo s6 se faz aparente-
mente, pois parte da irredutibilidade dos dois sistemas: “Mas, nes-
ta dedugdo, nem o realismo, nem o idealismo podem obter éxito,
pois nenhum dos dois sistemas de imagens € implicado no outro, e
cada um é auto-suficiente” ®1), A percepcio continua inexplicivel
para o realismo, assim como a ciéncia permanece incomprecnsivel
para o idealismo. As dificuldades do dualismo tradicional multipli-
cam-se progressivamente. Se havia uma dificuldade em fazer com
que se comunicassem uma consciéncia vazia e uma matéria sem for-
ma, o estabelecimento da comunicagio acarreta a desaparicio de um
dos termos. Partindo de um dualismo irredutivel, a filosofia torna-
-se monismo ¢ nega o seu ponto de partida, entrando em contradi¢do
consigo mesma.

O equivoco, comum ao realismo e ao idealismo, consiste, por-
tanto, na tentativa baldada de constituir um dos termos de dualismo
a partir do outro “ja feito”. O que aparece, para a filosofia tradi-
cional, como o maximo da “racionalidade”, revela-se a mais com-
pleta falta de radicalidade. Mas, ao compreendermos o malogro
necessario do idealismo e do realismo — e nés o compreendemos ao
decifrar o procedimento de ambos sobre o fundo do campo das ima-
gens — noés vamos além da simples constatagio da identidade dos
procedimentos metdédicos. Se ha essa convergéncia na formulagio
do problema ¢ na invengo do método, é porque ambas as tendén-
cias partem de um postulado comum ou de um mesmo preconceito
metafisico. Se surge o problema da determinagio de que forma de

conhecimento é a mais primitiva, se a percepgio ou se a ciéncia, é

(91) M.M., p. 23; p. 178.
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porque desde inicio se admitiu a existéncia de um paralelismo fun-
cional entre elas. Quer a percepgdio seja entendida como wuma
ciéncia confusa, como o querem os realistas, quer seja ela um absoluto,
como o querem os idealistas, sempre estd decidido que: “A percepcio
tem um interesse puramente especulativo, ela é conhecimento puro”(¥2),
Esta ¢ a tltima etapa da andlise regressiva que conduz das teses
gnosiologicas tradicionais aos seus fundamentos latentes, aos seus
pressupostos ignorados. Tanto o realismo como o idealismo estio,
de alguma maneira, contidos nessa tese primeira e injustificada (ou
ao menos indemonstrada): hd uma filosofia da percepcao latente
por sob as teorias do conhecimento. O desenvolvimento dessas teo-
rias nada mais é do que o esfor¢o initil de fazer com que as evi-
déncias da experiéncia se tornem compativeis com esse pressuposto.
“Ora, € esse postulado que nés contestamos. Ele é desmentido pelo
exame, mesmo o mais superficial, da estrutura do sistema nervoso
na série animal. E ndo poderiamos aceiti-lo sem obscurecer pro-
fundamente o triplo problema da matéria, da consciéncia e da relagio
entre elas” (93).

Mas qual € a natureza dessa critica? Foi no interior do universo
reduzido que tivemos a possibilidade de descer até os fundamentos
ocultos da problemdtica do conhecimento. Nio nos conduz essa
referéncia 4 estrutura do sistema nervoso na séric animal para fora
do campo circunscrito pela redugio e ndo confundimos, assim, o ca-
riter da empresa gnosiolégica, nela introduzindo os elementos da
ciéncia da vida? Nio recaimos numa perspectiva “realista”™ Se-
gundo Thibaudet, “a teoria da representacdo nio se constitui, por-
tanto, sem uma teoria da vida” ®%, Na sua interpretagio da gno-
siologia bergsoniana, Thibaudet coloca ao mesmo nivel o primeiro
capitulo de Matiere et Mémoire ¢ os textos que, em L’'Evolution Créa-
trice, descrevem a “historia natural da inteligéncia”. E é tendo como
referéncia os quadros elaborados por essa histéria natural da inteli-
géncia que interpreta a descricio do campo das imagens: “Embora
a propria matéria seja explicada metafisicamente como uma inter-
rupgio, uma deficiéncia do élan vital, partimos provisoriamente do
mundo material dado como uma totalidade. Nesta totalidade fun-
damental formam-se, com a vida, centros de indeterminagio que re-
tém energia” (%), Parece-nos, todavia, que as anilises referentes ao

(92) M.M., p. 24; p. 179.
(93) M.M., p. 24; p. 179.
(94) A, Thibaudet, Le Bergsonisme, t. 1, p. 114.
(95) Ibidem, t. I, p. 114,
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universo das imagens se colocam a um nivel l6gico diverso daquele
dentro do qual se inscreve a histéria natural da inteligéncia, isto §,
4 descricio da génese da consciéncia humana no interior da aventura
lobal da vida. E € por isso que se estabelece a inversdo apontada
por Thibaudet: a “matéria” aparece, num caso, como o ponto de
partida da retlex@o e, no outro, como o seu termo ltimo. E porque
partimos, no primeiro caso, do fendmeno para as suas condicdes, do
constituido para o constituinte, enquanto, no segundo caso, partimos
da condi¢fio para o condicionado, da duragio constituida para a du-
ragio constituinte. Tal € o sentido da oposigio entre o primeiro ca-
pitulo de Matiére et Mémoire e os textos gnosiologicos de L’Evolution
Créatrice. O Prof. Goldschmidt encontra no cariter “ideal” da
constitui¢do da consciéncia em Matiére et Mémoire a razao para afas-
tar a afirmacio de Thibaudet. Diz ele: “Em toda esta demons-
tracdo, ndo se trata de evolucionismo. E uma génese ideal: o objeto
que se quer engendrar é algo de ideal: é a percepcio que Bergson
chama de ‘ideal’ ou ‘pura’: uma percepgdo despojada, purificada de
tudo que ndo € ela: memoéria, lembrangas etc.” (), Neste caso,
a andlise gnosiol6gica se oporia as anélises “evolucionistas”™ na me-
dida em que a génese ideal se opde a génese real. Mas a indicacdo
ndo parece completa e exige uma segunda determinagdo para opor
realmente a perspectiva dos dois fextos. Pois as andlises bergso-
nianas sdo sempre, de alguma maneira, “ideais”. Quer a matéria
seja o termo de uma génese que parte do impulso vital, quer seja
ela o ponto de partida de uma génese que culminard na consciéncia,
nio abandonamos jamais o nivel em que o objeto é engendrado “ideal-
mente”. Na Evolution Créatrice encontraremos uma “génese ideal
da matéria”. E, ainda nesse livro, a prépria teoria da vida se cons-
titui através de uma depuracio da experiéncia, de uma verdadeira
“estilizagdo” de dado, e que, portanto, ndo se opde nesse sentido &
andlise gnosioldgica de Matiére et Mémoire. Niao é, com efeito, ape-
nas na andlise dos fundamentos da relagcdo entre o sujeito e o objeto
no campo das imagens que se permite o uso de nogdes como a de
“percepgio pura” que, sem jamais oferecer-se numa experiéncia real
(ja que o que se dd na experiéncia real é, sempre, o misto), ndo dei-
Xam de ser condi¢bes do fendmeno e de ser, assim, indispenséveis
momentos da clarificagfio filosofica. A prépria teoria da vida e de
sua evolugdo estabelece-se através de nogdes igualmente “puras”, e
seu itinerdrio é também marcado por uma passagem da complexidade

s

do dado a pureza e & simplicidade da “tendéncia”. Assim, o co-

(96) Aula do dia 24 de fevereiro de 1960,
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nhecimento da diferenca de natureza entre o animal e a planta —
essa encruzilhada onde se biparte a correnfe tnica do impulso vital
— exige uma redugiio do que é dado na experiéncia aos seus com-
ponentes puros ou s suas tendéncias essenciais: “Em uma palavra,
o grupo ndo mais se definird pela posse de certos caracteres, mas por
sua tendéncia a acentud-los” (°7). Desta maneira, quando opomos o
primeiro capitulo de Matiére et Mémoire a L’Evolution Créatrice,
esta operacdo ndo pode significar que um se distingue do outro na
medida em que um opera uma reconstrucdo ideal, enquanto o outro
realiza uma descricio de um processo concreto. Quando falamos,
portanto, em génese real, da consciéncia no interior da aventura global
da vida, ndo queremos dizer que tal génese seja descrita empiricamente
¢ sem qualquer “idealizacfio™ (°%). A oposicdo fundamental, aqui, é
a oposiciio entre a Ciéncia e a mirha ciéncia. Entre a ratio essendi
e a ratio cognoscendi estabelece-se a mesma relagio de inversdo: a
andlise do universo das imagens tem, como procedimento bdsico, o
determinado pelo retorno das aparéncias as suas condicdes, pela volta
do para ndés ao em si; a historia natural da inteligéncia percorre o
caminho inverso e, sem abandonar o campo das nogbes “puras”,
acompanha o processo de engendramento do ser como o faria uma
consciéncia infinita, identificada com o proprio ser.

Podemos assim dizer que a teoria da representagio ndo supde, ao
contririo do que diz Thibaudet, uma teoria da vida. E se Bergson
recorre 4 idéia da evolugdo do sistema nerveso, ndo é para fundar
nela a sua teoria do conhecimento. Esse recurso a teoria da vida
é efetuado no interior do universo reduzido — isto ¢, do universo
progressivamente construido como correlato de minka ciéncia — e
como tal é afetada pelo cardter do discurso condicionado pelo “il
me semble que...” Mas, quando a ratio cognoscendi desempenha
todo o seu papel, ela passa a coincidir com a ratio essendi, e a minha
ciéncia passa a coincidir com a prépria Ciéncia. Serd entdo a teoria
da representagio que terd fundamentado a teoria da vida e ndo vice-
-versa. Dai podermos, invertendo a expressio de Thibaudet, afirmar
que a importancia da andlise do universo das imagens reside na im-
possibilidade de construir uma teoria da vida sem o recurso a uma
teoria da representacdo. Sem a critica da perspectiva metafisica que
abre um abismo entre o sujeito e o objeto, entre a interioridade ¢ 2
exterioridade, ndo seria possivel passar da duragfio interna & duragdo
vital em geral, da antropologia & cosmologia.

(97) E.C., p. 107; p. 585,
(98) Bergson utiliza mais freqiientemente a expressio “simpli.ficacﬁo”-
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§ 11 — A critica & tese da percepgdo como contemplagfio, o reco-
nhecimento do estilo proprio do intercimbio que se estabelece entre
as imagens, revela-nos que o cérebro (uma entre outras imagens)
nio pode secretar representagdes. Diferindo apenas em grau da
medula (%), ele apenas tem a funcdo de interromper a interagdo
mecénica entre o corpo e seu Umwelt, introduzindo um grio de con-
tingéncia no interior de um universo governado pela causalidade.
“Partamos, pois, desta indeterminacio como de um principio verda-
deiro. Verifiquemos, uma vez posta essa indeterminagdo, se nio se
poderia deduzir dela a possibilidade e mesmo a necessidade da per-
cepgdo consciente. . .: eu digo que é preciso que em torno de cada
um desses centros disponham-se imagens subordinadas & sua posicio
¢ varidveis com ela; digo, por conseguinte, que a percep¢do cons-
ciente deve produzir-se e que, mais, é possivel compreender como
surge essa percepgao” (100),

O projeto ¢ claro. Mas é necessario explicitar os seus pressupos-
tos. Fazé-lo, é responder a duas questoes: a) que significa tomar
a indeterminagdio como um “principio verdadeiro”?; b) que tipo de
necessidade pode conduzir-nos desse principio 4 representagio e a
consciéneia? Partir da indeterminagio como de um “principio ver-
dadeiro” significa, em primeiro lugar, evitar os problemas insoliveis
da filosofia tradicional. O idealismo caracteriza-se por emprestar ao
cogito a posse exclusiva da condigdo de “principio”. Mas um prin-
cipio, para ser “verdadeiro”, deve conduzir para além de si mesmo,
deve ser um principio de algo. A critica ao principio idealista tem
o mesmo sentido da critica aristotélica a filosofia dos eleatas (10%).
Se a todo principio deve caber uma “transitividade” essencial, o Uno
ndo pode ser um principio, ja que a sua posi¢do implica a negagdo
de tudo o mais. O principio deve estar “a servico” daquilo de que
ele ¢ principio. E s6 naquilo de que o principio é o principio que
sua condigiio se revela. Ora, o cogito é um principio da mesma or-
dem que o Uno de Parménides; ele é “impotente”. Ele também é
apenas aparentemente um principio, ja que ndo € principio de nada,
ja que o seu destino é o solipsismo em que ele se encerra em si
mesmo — isto é, como o Uno que ndo pode jamais sair de sua
identidade interna. A “indeterminagdo”, por outro lado, é um dado
incontestdvel: a simples inspegdo do universo das imagens no-la re-
vela ¢ com uma evidéncia igual & do cogito. Mas a sua vantagem
€ que ela permite pensar a representagao. Ela passa a ser um “prin-

(99)  M.M., p. 19; p. 175.
(100) MM . 274 p. 182,
(101)  Aristételes, Physique, Les Belles Lettres, 1931, 184 b-25 — 185 a-4.
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cipio verdadeiro”, na medida em que torna patente a inteligibilidade
do surgimento da representagio. Se, para a gnosiologia clissica, a
relagio entre a representagdo e a matéria é misteriosa, é porque Ihe
escapa justamente essa inteligibilidade. O principio de que partimos
desvenda o mistério, mostrando como representacdo e matéria nio
sdo géneros incomunicdveis, como, pelo contririo, dada a matéria,
a representagdo ¢ simultancamente dada.

Mas, para que o centro de indeterminagio seja efetivamente um
“principio verdadeiro”, é preciso efetivamente que ele contenha a
necessidade da representagdo. Que tipo de necessidade & essa que
faz com que, dada a indeterminagiio, temos imediatamente a cons.
ciéncia? A consideragio do universo das imagens da-nos o ponto
de partida da explicacio dessa necessidade. FEla nos permite, com
cfeito, uma primeira verificagdo; isto ¢, a determinagio de uma lei
“rigorosa”, segundo a qual: “a percepcio dispde de espago na exata
proporgdo em que a agdo dispde de tempo™ (102). Isto significa que
a indeterminagio nio se dd como algo de isolado dentro do universo
das imagens. Ela se dd no interior de uma estrutura que envolve
vérios termos ¢ que, assim associados, variam interdependentemente.
Isto €, a simples inspegio das imagens, e do jogo que entre elas se
estabelece, permite-nos verificar que a maior indeterminacio da res-
posta (ou a possibilidade de procrastind-la mais largamente) é acom-
panhada por uma maior esfera de consciéncia. Mas esta “lei rigo-
rosa” nos dd apenas uma relacdo constante, sem dar-nos o fundamento
ou o “porqué” dessa relagio. Responder a questio que interroga
pelo fundamento dessa correlagdo constante é fazer com que a lei
deixe de traduzir uma mera necessidade fictica e incompreensivel e
passe a radicar-se numa necessidade essencial e transparente,

Essa passagem da mera regulacio fictica i necessidade essencial
sé pode ser feita através da aplicagdo, aos dados por ela envolvidos,
de uma espécie de “variagio eidética”. B preciso fazer “variar” as
condigbes da percepgdo, para que ela exiba suas estruturas funda-
mentais:  “Para responder a esta questio, nds vamos inicialmente
simplificar muito as condigbes em que a percepcio consciente se
realiza” (%),  Esta simplificagdo consiste em isolar da percepgio
toda a contribuigio da meméria, subtraindo-a, de algum modo, ao
tempo ¢ transformando-a em algo de instantineo: essa percepgio

tornada instantinea, smens instantanea, é a percepcio pura. A des-

(102) M.M., p. 29; p. 183.
(103) M.M.,, p. 30; p. 183.
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crigio, ideal ou ficticia, poderd iluminar o conhecimento da esséncia
da percepgdo enquanto tal.

§ 12 — “Deduzir a consciéncia seria uma empresa bem ousada, mas
¢la ndo é, aqui, verdadeiramente necessdria, j4 que ao se pbr o
mundo material ji foi dado um conjunto de imagens e que ¢ impos-
sivel, alids, dar-se outra coisa”. Descobrir a neczssidade da
percepgdo a partir de um centro de indeterminagdo nio ¢, portanto,
construir a consciéncia ex nihilo. O surgimento da consciéncia no
seio do universo das imagens nio €, neste sentido, um acontecimento
absoluto 1), Nio é a irrupcio de algo nio preparado anterior-
mente. E, antes, resultado, explicitagido ou atualizagio de uma “ten-
déncia” j4 inscrita nas proprias imagens. Se a imagem pode ser,
sem ser percebida, se ha um hiato entre o esse e o percipi, isto ndo
impede que cla continue a ser uma imagem, isto ¢, espetdculo pos-
sivel. O universo das imagens é, desde o inicio, “campo ftrans-
cendental”: “Nenhuma teoria da matéria escapa a esta neces-
sidade. Reduza-se a matéria a 4dtomos em movimento: tais
dtomos, mesmo despojados de qualidades fisicas, ndo se determinam,
entretanto, sendo em relacdo a uma visio e um contato possiveis,
aquela sem iluminagdo, e este sem materialidade” (1%). A desco-
berta da necessidade do surgimento da percepgiio consciente ndo é
a descoberta de uma nova realidade. A passagem da presenga (ou
da co-presenca) & re-presentacdio nio é um salto sobre um abismo,
mas um processo continuo, cuja continuidade pode ser descrita e
pensada. Como passamos, com efeito, da simples presenga a re-pre-
sentagdo? Como o que ndo ¢ percebido € imagem, o surgimento da
consciéncia nada lhe acrescenta. Pelo contririo, a subjetividade da
percepedo ¢ determinada pelo carater finito de seu acesso a Presenca
em geral. A Presenca nio se dd sendo parcialmente a subjetividade:
e & este dar-se apenas parcial que constitui, de um lado, a imagem
percebida, e, de outro, a propria percepgdo. A subjetividade nasce,
portanto, de uma limitagio da Presenca: “O que é preciso, para
obter esta conversio, nio ¢ iluminar o objeto mas, pelo contrario,

(104) O surgimento do Para-si, é, para Sartre, acontecimento absoluto na
medida em que nfo se pode pensar a consciéncia sendo jé no mundo. Cf. a
conclusio de L’Etre r:t%e Néant. Assim, se hid “un probléme métaphysique
de la naissance... Il n'y a pas de probléme ontologique: nous n'avons pas
& nous demander pourquoi il peut y avoir une naissance des consciences, car
1:’1 conscience ne peut apparaitre i soi-méme que comme néantisation d’en-soi,
Cest-d-dire comme éfant deja née” (L'Etre et le Néant, p. 185).

(105) M.M., p. 32; p. 185.
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obscurecer-lhe alguns lados, diminui-lo da maior parte de si mesmo,
de maneira que o residuo, em lugar de permanecer encerrado em
seu em-torno como coisa, destaca-se dele como um quadro” (106),  Se,
para a fenomenologia, a constituicdio da coisa di-se como o
movimento de uma reiteragéio da verificacio das aparéncias que pro-
jeta, para além das “silhuetas”, a unidade do objeto, a reflexdo berg-
soniana percorre o caminho inverso. O fato de nenhuma silhueta
esgotar a potencialidade do objeto é pensada na fenomenologia como
propriedade essencial do préprio objeto, € ndo como indice da fini-
dade da consciéncia: “Faz-se patente, pois, que o que chamamos
de coisa espacial, nio sd para nés, os homens, mas também para
Deus — como representante ideal do conhecimento absoluto —,
somente se di a intuicdo mediante aparéncias nas quais se dd e tem
de dar-se “em perspectiva”, mudando de multiplas mas determi-
nadas maneiras e em mutdveis “orientagdes” (107). Isto €, para a
filosofia que parte do cogito, o correlato noemitico da percepgio
tem suas estruturas determinadas em si e nfio em sua relacio a uma
possivel “distor¢do™ devida a finidade da subjetividade. E isto por-
que nio lhe parece haver outra forma de acesso ao ente que nio o
da evidéncia da intuigdo subjetiva 198), Ora, é justamente tal pro-
cedimento e tal “filosofia” que Bergson quer evitar. O “perspec-
tivismo” do conhecimento deixa de fundar-se numa determinacio
essencial do objeto, para encontrar seu fundamento na maneira finita
pela qual a subjetividade se relaciona com o objeto. Para “Deus”,
isto é, para uma subjetividade que ndo se “descolasse” da Presenca,
a coisa ndo se daria através de perfis ou em “silhuetas”, mas dar-
-se-ia de todos os seus lados simultaneamente. O olhar absoluto e
ubiquo da consciéncia infinita veria os seis lados do dado ao mesme
tempo. Mas este ver absoluto se degradaria, imediatamente, em ser,
e a subjetividade haveria de se dissolver na objetividade, transfor-
mando-se a percep¢do em matéria. No limite, a percepgdo pura, a
mens instantanea, coincide com a prépria matéria (199, E a cons-
ciéncia divina seria, deste ponto de vista — e apenas deste ponto de
vista — uma consciéncia sonolenta e neutralizada.

Uma vez compreendido, pois, que a representacio é esse empo-
brecimento da Presenca, a sua necessidade faz-se transparente, Se

(106) M.M., p. 33; p. 186.

(107) E. Husserl, Ideas relativas..., p. 368.

(108) E. Husserl, Méditations Cartésiennes, p. 50-1.

(109) M.M., p. 66-T; p, 212: “Notre perception & I'état pur ferait donc
véritablement partie des choses”,
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o Presenca nio da lugar & consciéncia, enquanto ndo renuncia a sua
riqueza e & sua plenitude interna, é porque essa riqueza interna é o
intercimbio necessdrio das imagens que a constituem. Quando, pelo
contririo, uma imagem rompe a continuidade necessdria dessas agdes
¢ reacoes, quando a liberdade se instala no seio da necessidade, ela
pde fora de jogo tudo aquilo que ndo se reporta imediatamente a
si na condicio de perigo ou de instrumento. “A percepcio asse-
melha-se, portanto, a esses fendmenos de reflexdo que derivam de
uma refracio impedida; é como um efeito de miragem”™ (119),

A reducio bergsoniana conclui-se pela constituigdo, no interior do
campo das imagens, das condigdes de possibilidade da consciéncia.
Ela caminha da “periferia” ao “niicleo”, definindo ao mesmo tempo
a possibilidade do “encontro” e da “compreensdio”. Trata-se de uma
redugdo que percorre assim o caminho inverso ao da fenomenologia.
Nio é outra a razio da interpretagdo inversa do perspectivismo da
percepgiio. “Nés partimos ... das coisas pard ir em dire¢cio do
eu, reduzido inicialmente & sua expressdo mais simples: a percepcao.
Nio se trata apenas de um procedimento inverso ao cartesiano, onde
transformarfamos o ponto de partida em ponto de chegada; mas
os dois termos em presenga, o sujcito ¢ o objeto, ou, segundo o
vocabulario do Cap. I, a coisa e o corpo (que é uma espécie de
sujeito minimo) sdo apreendidos a partir de um terceiro termo es-
tabelecido abaixo deles ¢ que seria como que a sua matriz” (M),

v

§ 13 — E como se a Presenca renunciasse d sua plenitude para
dar nascimento i re-presentagdo. Mas esse sacrificio da Presenca,
que di origem 2 representagio, ndo € da mesma ordem daquela
ruptura da plenitude do em-si que dd nascimento ao para-si na filo-
sofia de Sartre: “A ontologia limitar-se-d, portanto, a declarar que
tudo se passa como se o em-si, num projeto de fundar-se a si mesmo,
se desse a modificacio do para-si. E 2 metafisica que cabe formar
as hipdteses que permitirio conceber esse processo como o acon-
tecimento absoluto que vem coroar a aventura individual que & a
existéncia do ser” (2. E que da perspectiva bergsoniana ndo hd
lugar para a oposicio sartriana entre metafisica e oniologia. Para

(110) M.M., p. 35; p. 187,
(111) Curso inédito.
(112) Sartre, L'Etre et le Néant, p. 715.
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Sartre, a metafisica é a tentativa de “descrigio do ser antes da apa-
rigio do para-si” (113) e que se opde & ontologia, que é a descricio
do ser tal como aparece ao termo dos projetos do para-si. Existe
uma disjungdo essencial entre a metafisica e a ontologia assim de-
finidas, jd que toda transcendéncia é obra do para-si. Nem sequer
pode-se pensar o antes ¢ o depois do surgimento do para-si como
momentos de uma mesma histéria (a histéria do ser), ja que toda
temporalidade se estrutura no interior dos projetos do para-si (114),
Mas, para Bergson, mantendo a linguagem de Sartre, a ontologia se
prolonga necessariamente na metafisica, e s6 é possivel a compreen-
sdo da estrutura da consciéncia na medida em que ela é exigida pelo
ser anterior ao surgimento da propria consciéncia. O antes e o
depois da irrupgio da percepgiio inscrevem-se numa temporalidade,
numa durag¢do que nio mais é a duracdio regional descrita pela pre-
senga interna. Se a passagem da duragfio interna a esta duragdo
mais origindria € a passagem do constituido ao constituinte, é porque
a consciéncia nio ¢, em si mesma, a condicdo de toda transcendén-
cia: & porque ecla nasce dentro de um campo transcendental ja esbo-
¢ado na prépria plenitude da Presenca.

Podemos dizer que a re-presentagio como acesso parcial i Pre-
senga ¢ tornada possivel por uma espécie de “ipseidade” da prépria
Presenca que, antes de mais nada, se define como Presenca (junto a)
si. Utilizamos aqui o recurso gréfico empregado por Sartre para
caracterizar o que ele chama de “cogito pré-reflexivo”, isto ¢, a pre-
senca de uma referéncia implicita a si na simples consciéncia do
objeto. No nosso caso, a simples Presenga & apenas virtualmente
re-presentacdo de si mesma, isto &, Presenca (junto a) si. Mas isto
significa, também, que a subjetividade finita do homem é o resultado
de uma “queda” ou de uma limitagdo dessa Presenga que é a propria
infinidade do Ser. Dai podermos dizer que, aparentemente no in-
terior de Matiére et Mémoire, a consciéncia reflexiva é essencialmente
finita. Neste sentido, uma Presenca que fosse, ao mesmo tempo,
transparéncia, clara consciéncia de si, seria uma idéia contraditdria,
da mesma maneira que o ser-em-si-para-si de Sartre. (115), Mas,
assim como vimos que o Essai nos conduzia a uma idéia da conscién-
cia em que a consciéncia de si niio era necessariamente mediada pela
consciéncia do objeto (tornando-se puramente presente junto a si),
assim, também, Matiére et Mémoire abre, agora, a possibilidade de

(113)  Sartre, op. cit., p. T15.

(114) Sartre, op. cit., p. 255: “Le temps universel vient au monde par
le Pour-soi”.

(115) Sartre, op. cit., p. 127 — 133,
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uma reconciliaciio entre a consciéncia e a Presenca global. E esta
possibil’dade, apenas inaugurada, serd explorada em L’Evolution
Créatrice.

Matiére et Mémoire torna possivel a empresa de L’Evolution Créa-
trice na medida em que desenha, em seu itinerdrio, um duplo movi-
mento: © primeiro, ratio cognoscendi, em que uma depuragio da
experiéncia conduz a um dualismo metodolégico que, na oposigio
entre memoéria e percepcio, encontra o divisor de dguas entre o
espirito e a matéria; o segundo, ratio essendi, em que o dualismo
¢ relativizado e remediado através de nogdes mediadoras. E ndo é
apenas o dualismo instaurado metodologicamente que é, entdo, re-
lativizado: é todo o dualismo definido no Essai. A interioridade
e a exterioridade, a percepgdo e a memdria, a multiplicidade de fusio
e a multiplicidade de justaposigdio, sdo nogdes que passam umas pelas
outras. Estes dualismos estavam todos fundados na oposicdo entre
a duraciio interna ¢ a instantaneidade do espago. Agora que a du-
ragio ndo mais é apenas interna, cla passa a constituir o horizonte
de tado o dado, mesmo do mundo material. E preciso esperar que
o acticar se dissolva. Se a fendéncia do mundo material € a ex-
tensdo (ou melhor, o estender-se), ele ndo deixa jamais de ser ani-
mado por uma fensdo (119 interna, palpitagdo, em seu seio, de uma
duragio quase adormecida. O proprio mundo material ¢ agora de-
finido (nio mais como pura exterioridade, incompativel com qual-
quer sucessio) como “...uma espécic de consciéncia onde tudo se
compensa e se neutraliza, uma consciéncia cujas partes eventuais,
todas, equilibrando-se umas nas outras, por reagGes sempre iguais
as acdes, impedem-se reciprocamente de se destacar” (117). E € do
interior desse universo que veremos surgir, através de L’Evolution
Créatrice, a consciéncia humana, a inteligéncia.

' Mas, ao mesmo tempo, o novo livro abrird o caminho através do
qual essa consciéncia poderd desertar, de algum modo, a sua fini-
dade, fazendo que a representacio coincida novamente com a Pre-
senga, sem perder-se na sonoléncia da matéria, sem tornar-se mens
instantanea. SO assim a Presenga junto a si mesmo, COmMoO presenga
consciente, deixard de ser uma inacessivel ou contraditéria miragem
ontoldgica.

(116) M.M., p. 203; p. 319,
(117) M.M., p. 265; p. 365.
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