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Nas origens, a democracia é ruptura. Ao menos foi pensada sob essa
categoria. Ninguém disse isso melhor que Herddoto, ao comentar a pri-
meira vitoria militar da jovem democracia ateniense, em 506 (V, 78):

“Atenas estava, entdo, em pleno crescimento. Isto bem prova que, ndo
sO um caso isolado, mas em todo lugar, a igualdade entre cidaddos ¢ uma
coisa preciosa: governados pelos tiranos, os atenienses ndo eram superiores
na guerra a nenhum dos povos que habitavam i sua volta; libertos dos
tiranos, eles, ao contririo, passaram, de muito, para o primeiro lugar. Isto
prova que, na serviddo, eles se conduziam, voluntariamente, como covar-
des, pensando que trabalhavam para um senhor, enquanto, uma vez
liberados, cada um encontrava seu proprio interesse em cumprir sua tarefa
com zelo.™!

Texto justificadamente célebre pela convicgdo que o anima, e onde é
permitido ver a mais bela profissao de ¢ democritica que um grego jamais
pode sonhar. Porque a guerra ¢, para as cidades gregas, a0 mesmo tempo,
0 tnico terreno onde elas podem encontrarse e o Gnico teatro onde
manifestam sua poténcia e valor, uma vitoria serve sempre como indice
revelador: o valor guerreiro ¢ o signo infalivel do valor de um regime,
tanto nos arrchatamentos patrioticos da elogiéncia oficial,2 como na
reflexdo racional do Pai da Historia. O que revela, entdo, essa primeira
vitdria dos atenienses & a exceléncia e a universalidade da democracia. Ou,
mais exatamente, uma vez que Herodoto ndo emprega a palavra
“démokratia”, pouco preocupado, ao que parece, em insistir aqui sobre ©
_

1. A tradugio de Ph. E, Legrand (B. Lettres) foi modificada, para melhor deixar
aparecer a repeticio do verbo “'déloun™ (provar).

2. E um dos “topoi™ essenciais da oragio fiinebre ateniense.



poder, mesmo que seja 0 povo, esta vitoria revela a universalidade bené-
fica da igualdade: igualdade na assembléia, reciprocidade na circulagdo da
palavra, tal é o sentido do termo “iségoria”. Eis que a palavra, uma vez
livre, concretiza-se em atos, e eis que esses atos sdo provas em favor de uma
liberagdo do “logos™. Ter-se-d notado a importancia atribuida ao vocabu-
lirio da prova naquilo que &, ao mesmo tempo, uma demonstra¢io
argumentada e um testemunho solenemente levado diante do tribunal da
Historia: como a verdade spinozana, a democracia ¢ “‘index sui”, manifes-
tada nos fatos tal como em seu “logos™ ela é. Além disso, ela se dd a
compreender na ftransparéncia de uma percep¢do imediata: liberados dos
tiranos, senhores de si mesmos e ndo mais, apenas, senhores de recusar
seu concurso as empresas de um senhor, os Atenienses tomam consciéncia
dessa adequagdo do individuo e da cidade, em virtude da qual. tra-
balhando para a comunidade, trabalha-se para si.

A transparéncia ¢ realizada na identificacdo do racional e do politico?:
através desse texto de Herddoto, tal seria o discurso da democracia,
discurso universal, mas singularmente mantido em Atenas. Essa convic¢ido,
o historiador contemporineo da Grécia antiga gostaria de fazé-la sua,
ainda que fosse para assegurar-se, contra todas as desilusbes do presente,
que houve, para a democracia, o tempo da transparéncia. Ele se prestard
mesmo, de boa vontade, & indentificacdo da democracia e da cidade, da
cidade e de Atenas, ele aceitard mesmo esquecer que, na Grécia dos
“poleis”, a democracia ndo era esse principio universal que ela fez
profissio de ser. mas sim a propria excecio; negligenciando as cidades
que, como Chios, a precederam mnessa via, ele ird ao ponto de fazer de
Atenas o “primeiro inventor” da democracia. Entdo, talvez, o exame do
funcionamento da democracia ateniense recompensd-lo-d de ter dado tan-
to 4 cidade de Atenas.®

Pois, o que se encontrard em Atenas é a colocagdo em comum, “o
meio” (es meson) como dizem os Gregos, do politico: a rotatividade dos
cargos para que todo Ateniense possa, uma vez em sua vida, participar do
conselho (boulé), que assegura a continuidade da vida politica ateniense;
uma justica popular; a retribuicdio de cargos (misthophoria) de bouleuta e

3. Na oragdo fiinebre que pronuncia em Tucrdides, Péricles desenvolve longamente
essa idéia: ver L1, 41, 2 ¢ 42 (“sdo poucos os gregos para 0s quais as palavras, como para
eles, encontrariam nos fatos um exato equivalente™).

4. CI. D. Lanza ¢ M. Vegetti, L ideologia delia cittd (Ndpoles, 1977, p. 25.

S. Lanza — Vegetti, ibid., e sobretudo J. P. Vernant, Cap. 4: “*L'univers spiritue] de
la polis”, Les origines de la pensée grecque (Paris, 1962).

6. Lembraremos que Athena nio ¢ a deusa da Razdo, como todos 0s pensamentos
do milagre grego acreditaram, mas a deusa da Inteligéncia astuciosa (a Métis): ver M.
Detienne e J. P. Vernant, Les ruses de Uintelligence. La Métis des Grees (Paris, 1974),
pp. 215-221,
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de juiz: o sorteio dessas mesmas fungdes, modo de recrutamento que ndo
aparecia como irracional, a nfio ser que fosse esquecido o peso que as
grandes familias aristocraticas podiam ter — e tinham, mesmo em Atenas
— sobre as eleigbes (hd, por vezes, mais razdo no acaso — um acaso
estritamente regulamentado — que numa decisdo tomada sob a influéncia
de um prestigio). Mas o que, mais que tudo, caracteriza a democracia
direta de Atenas é, para tomar emprestada uma expressio de Jean-Pierre
Vernant, a “‘plena publicidade da vida pO]l’[iCﬂ”:T a circulagdo da palavra
no seio da assembléia de cidaddos; a obrigagdo, para os magistrados, de
prestar contas de seu cargo diante do povo; a escritura das leis, de todas as
leis, de todos os decretos, a fim de que qualquer um, até mesmo o
primeiro que apareca, possa informar-se das decisdes do “‘démos” sobe-
1ano.

Tudo isso supde, seguramente, que esses camponeses, esses pioneiros,
esses sapateiros, esses artesdos, cuja presenca na assembléia tanto incomo-
dava aos escritores da aristocracia, tenham dominado seriamente o *‘16-
gos”, tanto falado — ou ao menos ouvido — quanto escrito — ou ao
menos lido. Digamos que eles deviam ser, ao menos, capazes de ouvir e
ler: assim definiria, de boa vontade, o que chamamos “meia-instruggo™ do
povo ateniense, apresentando um alto nivel de alfabetizagfo a despeito da
auséncia de qualquer ensinamento publico,® mas, sem duvida, mais ativo
em assembléia pela sua presenga ou por suas reagdes, que pelas prestacdes
oratérias. Quando Euripides afirma que a liberdade democritica estd
inteiramente nas palavras do arauto na “ekklésia™ “Quem quer, quem
pode dar um parecer sdbio a sua patria? ', ele se apressa em acrescentar:
“Entdo, cada um a seu gosto, pode brilhar ou guardar siléncio™. (Supli-
cantes, 438-441).

A seu gosto ou na medida de sua instrug@o. Brilhar ou calar-se. Falar
ou ouvir. Escrever ou ler. E aqui, com essa alternativa, que s6 ¢ equilibra-
da em aparéncia, que as coisas se tornam menos limpidas, ou menos
perfeitas. Pois a escritura, tdo essencial ao funcionamento cotidiano da
democracia, os democratas parecem jamais té-la apropriado a servico de
uma reflexdo sistemitica sobre este regime do qual eram fiéis. O que
advém, desde logo, da transparéncia democritica, tdo admiravelmente
celebrada por Herddoto? O historiador, é verdade, era de Halicarnassa e
nao de Atenas. Surpreender-nos-emos talvez, pelo fato de que na cidade, a
mais esclarecida da Grécia, para onde os intelectuais afluem de todas as
partes como a uma segunda pétria, ndo se encontrasse um Ateniense para
escrever uma “Constituigdo de Atenas” positiva, em resposta aos multi-

L .

7. Les origines de la pensée grecque, p. 42.

8. Ver M. 1. Finley, Démocratie antique et démocratie moderne (Paris, 1976), p.
64.



plos panfletos oligarquicos, assim intitulados, onde os adversirios politicos
da democracia tragavam, do regime ateniense, o retrato o mais negro. Os
democratas, diz-se, nio tinham tempo para escrever, eles tinham mais o
que fazer, eles agiam. Eles falavam também, e, se exaltavam a democracia,
era a palavra que confiavam o elogio. Seja. Mas a palavra se perde e a
escritura permanece. Os Atenienses o sabiam, como todos os gregos, e
mais que todos os outros gregos eles tinham o cuidado de deixar um
trago de si mesmos. E verdade que todos os discursos pronunciados em
louvor a democracia nao estdo perdidos; alguns dentre eles — muitos
poucos — foram transcritos: penso nas oragdes finebres pronunciadas
oficialmente em gloria aos soldados-cidaddos de Atenas, que tombaram
por sua patria, e que comportam, obrigatoriamente, um elogio da demo-
cracia, fonte, como em Herddoto do valor militar dos Atenienses. Con-
servariamos, afinal, um discurso ateniense sobre a democracia ateniense?
Nio nos deixemos iludir tdo depressa: conservamos, certamente, um
discurso “‘ateniense™, mas, antes de qualifici-lo como *“democritico™, é
preciso admitir que podemos falar da democracia“esquecendo™ tudo aqui-
lo que fez a originalidade desse regime (retribui¢o dos cargos, sorteio) e,
celebrando, ao contririo, tudo aquilo que permite aproximar Atenas das
cidades aristocriticas: o lugar dado ao mérito, isto ¢, a escolha de certos
magistrados por elei¢do; a nobreza inata do cardter; a obediéncia as leis
ndo-escritas. Melhor ainda: longe de apresentar a invengdo da democracia
como uma ruptura com um passado de serviddo, alguns desses discursos
fazem dela um dado imemorial (nas origens, havia a democracia. . .: de
repente, Atenas nio tem mais historia).

Em suma, entre a prética politica da democracia ateniense e a imagem
que ela entende dar de si mesma hd, nas oragdes funebres, um des-
compasso marcante. Em nada ele € minimizado, afirmando-se que, no
discurso militar, ¢ sempre aconselhdvel colocar-se. primeiramente, o
“valor”, qualidade antes aristocritica: o texto de Herodoto citado hi
pouco, ai estd para lembrar-nos de gue a celebragio do valor pode ir
junto com a reinvindicagdo de uma consciéncia politica transparente a si
mesma.

Mas a0 notarmos que Herddoto exalta a democracia nascente, enquan-
to as oragdes finebres celebram um regime bem assegurado em seus
fundamentos, desenha-se entdo, uma hipotese: a democracia nio seria
consciente de si mesma tdo-s6 quanto ao seu comeco? Nio haveria
transparéncia a ndo ser na origem? Voltarse-d, entdo, 4 histéria de
Atenas, ou, mais exatamente, a dois de seus momentos essenciais, que
estdo para a democracia como um comego e um recome¢o — o tempo das
reformas de Clistenes ¢ o das reformas de Ephialto — para tentar cercar, a

cada vez, em sua especificidade, a imagem da democracia associada 2 cada
um desses dois momentos.
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Para caracterizar rapidamente o tempo de Clistenes, lembraremos que,
ap6s a expulso dos tiranos em 510, uma luta acerba opde Clistenes, que
segundo Herddoto “havia ligado a seu partido™ o povo, “anteriormente
excluido de tudo™ (V, 66 e 69), e Isigoras, detentor de uma solugdo do
tipo oligirquico. Apos diversas peripécias, o povo e Clistenes venceram, e
Clistenes reorganiza o corpo civico dos Atenienses “para melhor fundi-los,
a fim de fazer participar mais pessoas no direito de cidade™ (Aristoteles,
Const. At., 21). E o que a tradigio chama, muito impropriamente, de
“refgrma clisteniana”, e onde ¢ preciso ver, antes, a fundagdo da demo-
cracia. Solugdo politica dos conflitos entre o “démos™ e os aristocratas
que, até-entdo, haviam sido contidos por medidas “sociais™, a reforma
clisteniana dd do “povo™ uma nova defini¢do, em virtude da qual nenhum
cidaddo poderia ser mais cidaddo que os outros: entendamos, para citar
Euripides, que “‘pobre e rico”, pequeno ou grande tém “‘mesmos direitos”
(Suplicantes, 433-434). Repartidos entre dez tribos, elas mesmas consti-
tuidas sobre a base de uma divisdo rigorosa do espago civico ateniense,’
os Atenienses, de ora em diante, nio tém outro nome sendo o de
Atenienses: o nome do “demo”, grupo humano e subdivisio espacial da
tribo, substitui o nome do pai, do qual os aristocratas tiravam todo seu
prestigio. A “boulé”™ democritica é posta em seu lugar. Uma nova era
comega.

E preciso, ainda, dar a essa politica pura, a essa igualdade formal, os
meios de funcionamento, pois as instituigbes do passado aristocratico
estdo ainda de pé, tal como o Arebpago, venerével conselho dos Antigos,
que Ephialto, chefe do Partido Democritico, combate, despindo-o de
todo poder politico. Sobre essa luta, levada a cabo por volta de 460 e
que foi violenta, pois provocou o assassinato de Ephialto, a historia de
Atenas ¢ espantosamente silenciosa, mas Ephialto tinha um lugar-tenente
de nome Péricles. e a nos importa que o mais conhecido dos homens
politicos atenienses tenha prosseguido a obra esbogada por Ephialto,
instituindo a retribuicdo dos cargos de conselheiro e de juiz, ja que, de
ora em diante, o poder era, verdadeiramente, conferido & “boulé” e aos
tribunais populares.

Resumamos: Clistenes “funda™ a democracia ateniense e isto nio se
passa docemente, por uma irresistivel evolugdo, mas sobre um fundo de
lutas politicas onde tudo indica que o “démos” toma uma parte ativa.
Todavia, ¢ provivel que esta nova organizagdo do povo trazia, ainda. o
nome de “démokratia”, mas se reclamava pela no¢do mais geral, a de
“isonomia™; “isonomia™: a participacdo igual de todos na vida politica;
vale dizer que sobre esse slogan, forjado na luta antitiranica, oligarcas e
—————

) 9: Ver P. Lévéque e P. Vidal-Naquet, Clisthéne Ulathénien. Essai sur la
représentation de Uespace et du temps dans la pensée politique grecque (Paris, 1964).
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democratas, Isigoras e Clistenes, podiam entender-se provisoriamente até
que se tratasse de definir o nimero de cidaddos de pleno direito, quando,
entdo, os aliados da véspera ndo podiam sendo se opor; os democratas
exigindo que “todos” os cidadios respondessem a essa definicdo: os
oligarcas querendo, ao contrdrio, reservi-la a um pequeno namero. Nada
impede que, pensada sob a categoria de totalidade”, a democracia cliste-
niana se acomodava, perfeitamente, ao nome de “isonomia”. 10 A partir
de 460, ao contrdrio, verifica-se a dificuldade em se manter tal ambigiida-
de, pois o “démos™ ao qual Ephialto, e depois Péricles, dio os meios de
exercer efetivamente o poder politico e judicidrio, é, em primeiro lugar, o
povo campesino, os artesdos e 0s pequenos comerciantes que os aristocra-
tas amaldigoam, “démocratia”; todo poderio (*kratos™) do povo. O termo
— e ndo € por acaso — ¢ atestado, pela primeira vez, numa tragédia de
Esquilo, as Suplicantes, por volta de 464. Certamente, existem, ainda,
duas leituras possiveis, segundo se defina o “démos™, como os democratas,
como a totalidade do povo, o povo reunido que decide soberanamente na
“eklésia”, ou que se veja, como os oligarcas, uma classe social ou um
partido, o dos “pequenos” — nada impede que se pense que o termo,
forjado pelos adversarios do regime, designava, antes que os democratas o
tomassem para redefini-lo, 0 poder de uma parte da cidade sobre outra.l!

Questdo de vocabuldrio, dir-se-4. Muito bem. Mas, a linguagem na qual
a democracia se define nio ¢, de forma alguma, indiferente a quem quer
compreender seu funcionamento, pois a representagio da democracia faz
parte da realidade da democracia.

Tentarei cercar o discurso da “democracia de Clistenes” e o da “demo-
cracia de Ephialto e de Péricles”, através das obras literdrias mais espe-
cialmente marcadas por um ou outro desses momentos: Esquilo e Herodo-
to, testemunhando o espirito do primeiro perfodo: Euripides ¢ Tucidedes,
falando a lingua do segundo. Ainda ¢ preciso explicar em que essas obras
“literdrias”, que sdo a historia e a tragédia, podem servir de testemunho
sobre o funcionamento ideoldgico da democracia. Serd para mim ocasido
de langar um elemento a mais ao dossier, rapidamente evocado hé pouco,
da democracia como colocagio comum do politico; pois ndo hd em
Atenas nada que se diga, no V Século, que ndo seja, em primeiro lugar,
um discurso civico. Vale dizer que a nogdo de obra literdria sob a qual
vivemos, nogdo herdada dos Séculos XVIII e XIX — obra literdria como
expressdo de um temperamento — ¢é perfeitamente inadequada a tais
géneros civicos que sdo a Historia, preocupada com as constituigdes, tanto
quanto com as guerras, ou a Tragédia que, em cena, e para edificagdo de

10. A demonstragio foi feita de forma decisiva no Clisthéne Uathénien, Cap. 2:
“lsonomie et démocratie™, pp. 25-32.

11. J. A. O. Larsen, Cleisthenes and the Development of the Theory of Democracy
at Athens, Melanges G. H. Sabine (Ithaca, 1948), pp. 13-14; ver também V. Ehrenberg,
Origins of Democracy, Histéria, 1 (1950), p. 534.
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um piblico de cidaddos, confronta os problemas do presente aos
esquemas miticos de um longinquo passado.

Por conseguinte, a historia e a tragédia testemunhardo, para nos, o que
a democracia grega dizia de si mesma.

Em Heroédoto, a quem devemos a primeira narrativa da reforma cliste-
niana, a democracia, sem ignorar o termo “démokratia”, é pensada sob o
nome de “isonomia™ (ou, como vimos, de “isegoria); assim, quando de
um debate — historico ou ficticio, pouco importa para Herodoto, como
para nos — sobre a melhor constituicdo, o advogado da democracia define
o “governo da massa” como trazendo consigo o mais belo de todos os
nomes: “isonomia”. E o cariter geral dessa noc¢do ndo deve mascarar o
essencial: as instituicBes cardeais da democracia, tais como o sorteio, a
obrigagdo de prestar contas da autoridade exercida em nome do povo, a
publicidade das deliberagdes, sdo mencionadas, e mesmo reinvindicadas
com orgulho (III, 80). O mesmo orgulho anima a tragédia esquiliana
Suplicantes, que exalta a soberania do povo e de seus decretos, e as
decisBes eficazes de um “‘escrutinio popular, onde prevalece a maioria”
(602-624). E pouco importa que Esquilo faga alusio ao termo “‘démo-
kratia” que Herddoto ndo utiliza; no tragico como no historiador, ¢ a
“isonomia”, sem divida, quem modela a representagdo da democracia. De
fato, a oposi¢do central é aquela da liberdade e da serviddo, da igualdade
politica e da tirania, da cidadania e do despotismo: é & arrogincia do
tirano que o debate sobre as constituicdoes opunha a “‘isonomia”
democratica, e nas Suplicantes o chefe sem controle (akritos) aparece
como uma figura do passado, em face da colocagdo em comum,
democratica, dos problemas que concernem a cidade (365 sg.). Capital em
tempo de paz, tal oposi¢do preside, ainda, os combates efetuados pela
cidade em armas, quer se trate, nos “Persas”, de exaltar os Atenienses de
Salamina que ndo eram “‘escravos nem siditos de ninguém™ (242), ou, no
texto de Herddoto, muitas vezes citado, de comparar a ma vontade dos
Atenienses “‘trabalhando para um senhor™ ao zelo com que trabalham
para si mesmos: notar-se-i que Herodoto ndo hesita em jogar com o duplo
sentido do termo “‘erga”, que designa tanto o trabalho quanto os feitos
militares, para apresentar os feitos guerreiros da jovem democracia
ateniense como uma espécie de trabalho livie — na oragdo funebre que
pronuncia em Tucidides, Péricles nio serd tio audacioso.!? Em suma,
tudo se passa como se, a empregar a linguagem da “isonomia” a
representagio da democracia ganhasse, af, em forga de convicgio e
também em precisio. Como se, quando o adversirio é o tirano, e a
oposicao do “démos™ e dos “oligoi” é passada em siléncio, a democracia,

) 12, Em Herédota, passa-se naturalmente dos “‘erga” militares (V, 77: argamata) ao
10go sobre “erga™ — feitos/“crga” — trabalho (trabalho servil sob os tiranos, livre sob a
democracia). Em Tucidides, os “erga” militares (11, 36, 4; 41, 2) s3o cuidosamente
Separados dos “erga” como trabalho social (11, 40, 2).
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segura de si mesma e de seus valores. reinvindicasse, com vigor, sua
especificidade. E verdade que a antitese politica da liberdade e da
escraviddo repousa numa base material que funda a existéncia mesma da
sociedade ateniense: a oposicdo do livre cidadio e do escravo. E isto o
que lhe da eficicia? E possivel presumi-lo. Ao menos, a liberdade politica
€ tacitamente reforcada por essa liberdade economica do cidaddo da qual
ndo se fala, mas que ndo deixa de constituir o horizonte do discurso isondmico,

E preciso confessar, as coisas complicam-se singularmente quando a
democracia se pensa em sua oposi¢do 4 oligarquia, quando ela se di, nio
sem reticéncia por vezes, seu nome de “démokratia”. Evocamos, ha
pouco, as anomalias que caracterizam a definigio do regime nas oragoes
funebres, pois a palavra-chave, ai, é o valor, e que as oragdes tentam
apresentar a constituicio de Atenas como aquela dos “aristoi”, dos
melhores, sem aperceberse, talvez, que seria preciso, desde logo, tratar
Atenas como uma aristocracia. E verdade que, em Tucidides, Péricles ndo
emprega o termo “démokratia™ sendo enquanto uma concessdo ingvitivel,
logo compensada pela exaltagio de Atenas como a pdtria do valor (areté);
do sorteio, das prestacdes de contas e da misthophoria, nada é dito. O
trabalho € evocado com reticéncia e sem recorte possivel com os “‘erga”
militares; a “isonomia™ vé seu campo reduzido a regulador das disputas
privadas, mas, em resposta, o orador exalta a obediéncia aos magistrados e
o sentimento de honra, cimento muito eficaz das cidades aristocriticas.!3
Para fazer seu proprio elogio, a democracia devia, necessariamente, apagar
tudo o que a caracteriza (0 que a deixa 3 mercé, ¢ verdade, das criticas
dos oligarcas)? Porque se ¢ objeto de ataques virulentos, é preciso. por
isso, apropriar-se da linguagem do adversario? Nio ha lingua democritica
para dizer a democracia? Tais questbes nascem de forma irresistivel i
leitura das oragdes finebres. A tragédia da segunda metade do Século V
coloca-as, também i sua maneira; e de Euripides a Esquilo, a distancia ¢,
apesar de menos nitida, quase a mesma que de Tucidides a Heradoto,
Podemos assegurar-nos disso comparando as Suplicantes De Euripides &
tragédia esquiliana de mesmo nome. Num caso e noutro, um rei
democrata exprime sua vontade de submeter ao povo o dificil problema,
que coloca & cidade a chegada de um grupo de suplicantes. Mas, enquanto
o Pélasgos de Esquilo se conduz como um magistrado da cidade,
anunciando que nio saberia “fazer promessas antes de ter comunicado
(no sentido proprio: posto em comum, “koindsas™) os fatos a todos os
seus cidaddos”, o Teseu de Euripides afirma-se incapaz de encontrar um
“pretexto honrado™!? para alegar ao povo ateniense. De uma tragédia a

13. Cf. N Loraux, Linvention o 'Histoire de loraison funébre dans la cité —
classique, Cap. 4 no prelo.
14. O “belo discurso™ da “‘isonomia”™ (Herédoto, 111, 80).
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outra, a crenga na forca da convicgdo e a racionalidade do *légos™ seria
quebrada? A democracia estaria condenada i defensiva ou i desconfianga
em relacdo a seus proprios procedimentos? Sem duavida a afirmagdo de si
¢ menos confortivel quando ndo se estd separado do adversario politico
por um fosso tdo intransponivel quanto o que separa a servidio da
liberdade: “oligoi” ou “démos™ permanecemos entre os cidadaos,
animados de sentimentos civicos, movidos por interesses que, pelo fdto de
ndo se recobrirem, nem por isso sio menos andlogos.

Tal é o paradoxo: reforcando-se nos fatos, a democracia ndo reforgou
seu “logos”. Ndo somente ela nio conquistou uma lingua que lhe fosse
propria, como também renunciou as certezas transparentes do discurso da
“jsonomia”. Entre a origem, onde, sem estar em plena possessio de si
mesma, ela se diz em toda sua novidade e maturidade, onde ela fala uma
lingua nobre, com toda evidéncia a evolugdo ndo foi em dire¢do a uma
adequagio mais completa do discurso & realidade politica.

Nio gostaria, entretanto, de deixar crer que entre a origem e a
maturidade o afastamento seja total. Se olharmos mais de perto,
verificaremos que o discurso da democracia construiu-se em evidente
descompasso com relagdo @ pritica politica ateniense. Digamos
claramente: esse descompasso ¢ daqueles que constituem uma ideologia. A
tal descompasso ¢ tempo de dar um nome. Eu o designarei, de bom
grado, como a idéia da cidade,!S isto é. da cidade una e indivisivel,
brandida contra todos os desmentidos da experiéncia, de Clistenes a
Péricles, sem falar da democracia perfumada do Século 1V onde a
“apatia” do “demos™ dd uma certa parecenga de verdade Aquilo que, no
século precedente, ndo era senfo um mito politico.

Certamente a idéia de que a cidade € necessariamente una, nio ¢
estranha ao pensamento da “isonomia”, onde a igualdade deve garantir a
homogeneidade do corpo civico. Nada impede que o funcionamento da
“isonomia” suponha o livre exercicio da deliberagdo publica (“isegoria™),
regrada pela lei da maioria. E aqui que intervém um deslize digno de
nota: que a maioria valia para o todo? Muito bem. Isto significa que a
maioria sefz o todo? Quando, em Herddoto, o advogado da democracia
afirma, 4 guisa de introdugdo, que “¢ no numero que hd o todo™, qual o
sentido que ¢ preciso dar a essa proposicio? Mais claro ainda, nas
Suplicantes de Esquilo, é o deslize da “lei do escrutinio popular, onde
Prevalece a maioria™, & “decisio uninime dos Argivos” (604-605).16 Se a
maioria simboliza o todo, por que ¢ preciso afastar a existéncia sempre
possivel, sempre real, de uma minoria? A “isonomia™ clisteniana fora

———
15. Sobre a idéia da cidade como produgio ateniense, ver Lanza-Vegetti, p. 13.
16. Palavra por palavra: a decisio sem divisdo dos Argivos.
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conquistada em drdua luta: era ela menos forte por ter tido de se
sobrepor a facgdo de Isagoras?

A confusio da maioria como todo e da totalidade numérica nio
cessard de crescer na democracia triunfante, onde a formula liminar dos
decretos — “edoxe toi démoi”™: o povo decidiu — significa, seguramente,
que o povo reunido decidiu segundo a lei da maioria, mas permite outras
leituras: “a populaca tomou a decisdo”, leitura dos oligarcas que, por duas
vezes, os conduziu, ao fim do Século V, a derrubar essa democracia onde
os “despreziveis” faziam a lei. Mas também: “o povo unido, a cidade una
decidiu”, leitura dos democratas que fazem tudo para esquecer que o
nico reconhecimento da divisdo, sancionada pelo debate contraditorio,
permite i democracia funcionar normalmente. Se eles admitem que a
democracia tira seu nome do fato de fundar-se “ndo no pequeno nimero
mas na maioria” (Tucidedes, II, 37, 1), os democratas ai nio se nutrem
menos do mito do consenso, assim como os acontecimentos do fim do
Século V' o mostram. Porque a guerra do Peloponeso acaba pela derrota
de Atenas, os oligarcas haviam derrubado a democracia; um exército de
guerrilheiros democratas teve apoio dos oligarcas e pos fim ao seu regime
de terror. A hora era vinda, parece, de proclamar com uma forga nova os
principios democriticos. Ora, o que teve lugar foi a reconciliagio geral, a
exaltagio da concordia... e certo embarago no tocante a esses
“resistentes™, inclasssificiveis na representagdo de uma cidade una e
indivisivel, pois haviam tomado partido numa “stasis” (isto é, numa
guerra civil, porém, como no sentido proprio “stasis™ significa somente
“tomada de partido™17 & preciso dobrar-se d evidéncia: os democratas de
403 embaragavam-se simplesmente porque haviam tomado partido). Nao
nos espantard o fato de que desta vitoria politica a democracia tenha
saido adocicada.

Mito do consenso, mito da democracia? Digamos que a idéia de uma
cidade una serve & democracia ateniense de ideologia, pois a democracia,
constituida tacitamente sobre exclustes que the permitem funcionar — a
dos escravos, sem divida, mas também a das mulheres —, devia, em face
nao so desses estrangeiros do interior, mas em face também das outras
cidades, exterior, sempre ameagador, proclamar a inquebratavel coesio de
seus cidaddos. Quem abordasse o estudo da democracia ateniense com a
idéia pré-fabricada de que ela foi, mais que outros regimes, acolhedora,
com respeito as mulheres e aos escravos. logo se desencantaria: entre um
escravo e um cidaddo a distincia é maior em Atenas que em Esparta ou
em Creta, e as mulheres de Atenas eram bem mais excluidas da cidade
que as espartanas. A ideologia da unidade vive de exclusGes, o “logos”

17. Sobre “stasis™, ver as notas de M. L. Finley, “*Athenian Demagogues”, Studies
in Ancient Society (Oxford, 1974). pp. 5-6.
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masculino constitui-se em face da tagarelice feminina; a razdo grega tem
necessidade que os barbaros ndo tenham outra lei que a da anomalia.

Mas, pelo fato de uma ideologia jamais estar inerte, a idéia da cidade
“construiu novas estruturas operatorias, fundou um novo critério de
racionalidade!8”, a idéia da cidade é um mito fundador da razio grega.

A democracia ateniense ndo foi transparente a si mesma, mas produziu
a idéia de uma transparéncia politica para seu uso e pard 0 nosso.

18. Cito Lanza — Vegetti, p. 25.
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