Paixoes, direitos, politicas

URIAS ARANTES

“— (...)il faut, pour la liberté, que tu ailles,
bon gré, mal gré, moissonner des lauriers et
tefaire casser les bras.

“— Jenecomprends rien a cette liberté.

“— Cela est bien aisé a comprendre; il
suffit de savoir que nos sensations naissent de
nos perceptions par la cognition de la volition
des droits de I'homme, qui font que le vrai
républicain doit verser son sang pour le bien
du commerce, et se doit d sa patrie.” !

A referéncia aos direitos humanos hoje, na América Latina, nido
pode ignorar o gue alguns chamam de ‘“direitos-créditos’ (droits-
créances), e outros, mais simplesmente, “‘questdo social”. Deixemos de
lado, por enquanto, as dificuldades suscitadas por tais termos, em par-
ticular as distingdes questdo social/questdo politica, direitos-créditos/
direitos-liberdades; sublinhemos antes a cegueira e a ma fé dos dis-

(1) TUU, 1, “Du Libre Arbitre”, LXIV-LXV. TUU significa Théorie de I'Unité
Universelle, titulo definitivo do Traité de I'Association Domestique-agricole ou Attrac-
tion Industrielle; os algarismos romanos rementem ao volume e, para as referéncias se-
guintes, os arabicos remetem as paginas. O primeiro volume comporta, no entanto, um
texto a proposito do livre-arbitrio, manuscrito encontrado entre os papéis de Fourier e
acrescentado pelos discipulos 4 edigio das Qeuvres Complétes; as piginas que o contém
s40 numeradas em algarismos romanos. Cito sempre a edi¢io fotografica preparada por
Mme. Simone Debout para as Editions Anthropos (Paris, 1966-1968).
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cursos politicos que ndo consideram o problema maior da miséria.
Paralelamente, sublinhemos as armadilhas de uma resposta facil a esse
problema, que consistiria em deduzi-la de uma mudanga radical do
modo de produgiio e, assim, da necessaria tomada do poder por um
grupo de iluminados. A ligdo da histéria, ou o simples bom-senso, que
nio coincidem sempre, poderiam nesse caso 10s ensinar que se a versio
tropical do liberalismo é um equivoco, a idéia de que o Sistema da
Revolugiio ainda é véalido nio desanuvia nossos horizontes. Quanto a
mim, estou convencido de que a reflexo politica alimentada por textos
como Le Discours de la Servitude Volontaire, ou certas paginas de
Fourier, pode ajudar mais na dentincia das ilusdes e na provocagio da
imaginagéo politica.

Nos tltimos anos, o vocabulario dos direitos humanos tem ser-
vido para fundar e dar forma a praticas de contesta¢iio sob as dita-
duras militares e sob os regimes socialistas. HA sem ddvida ai a “des-
coberta’” de um aspecto essencial da Declara¢do dos Direitos do Ho-
mem e do Cidaddo, de 1789, e que diz respeito em parte & garantia das
liberdades individuais. Nao se encontra, ao contrario, projetos politicos
e sociais se reclamando dessa mesma heranga. Tudo se passa como se a
dimensao propriamente “positiva’ ou “‘programatica’ da Declaragio,
mesmo em sua reedi¢iio de 1948, ndo tivesse sido afirmada com a mes-
ma forga.? No entanto é dificil, para citar um s6 exemplo, reduzir o
direito de resistir 4 opressdo a uma questdo individual ou a idéia “‘ne-
gativa' de liberdade.

Para R. Aron, as diferengas entre a Declaragdo de 1789 e de 1948
ndo sdo essenciais, no sentido de que ndo ha mudanga na natureza dos
direitos declarados: os direitos sdao sempre compreendidos como pro-
priedades ou poderes dos individuos. As diferengas entre as duas decla-
racoes diriam respeito A relag¢f@io entre a garantia dos direitos e o Es-
tado. Em 1789, a finalidade era limitar o poder estabelecido (liber-

(2). Assim, por exemplo, numa longa entrevista, Zbgniew Bujak, dirigente de So-
lidariedade-Varsovia na clandestinidade, se reclama dos direitos humanos para julgar o
“reino de todos os ‘liberais’ de nosso pés-guerra’” (Gomulka, Gierek e, ultimamente,
Jaruzelski e Rakowski); quando se trata, ao contririo, de explicar o programa a longo
prazo, ele ndo fala sendo indiretamente de direitos humanos, e sempre no sentido ''nega-
tivo"’, ja que as proposicdes visam sempre a independéncia face ao poder estabelecido.
Ver Libération, 6.10.1983.
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dades formais), e ao Estado ndo cabia a responsabilidade de promover
os direitos econdmicos e sociais (liberdades reais), que ndo eram objeto
de declaragio. A Declaragdo de 1948, ao contrério, descreve “'a con-
digiio que convém garantir a todos os membros da coletividade, ainda
que seja pela agdo do Estado”.? Como se sabe, © liberalismo aroniano
atribui maior valor as liberdades formais, sem recusar as liberdades
reais como perigosas. Mas h4 uma: questdo complexa, segundo Aron,
que remete, em tiltima anilise, & verdadeira questdo: a da importéncia
relativa do marxismo-leninismo e do liberalismo; **quando a realizacao
dos direitos econdmicos e sociais se torna o objeto prioritirio da agao
do Estado, os direitos individuais, em lugar de conservarem seu carater
sagrado, passam ou correm o risco de passar por obstaculos a serem
vencidos para se atingir o fim verdadeiro, uma reconstrugio da ordem
social'’.4 Aron parece opor aqui os direitos individuais aos direitos eco-
némicos: mas ndo é esse o fundo do problema: também o marxismo-
leninismo visa a garantia dos direitos formais, mas os sacrifica proviso-
riamente aos direitos reais, cuja realizagio compete ao Estado. Em
outras palavras, os direitos sociais so igualmente direitos dos indivi-
duos; a dificuldade é que sua realizagio depende do Estado: ‘‘os cons-
tituintes de 1789 queriam limitar o Estado para liberar os individuos.
Os constituintes de 1948, sem terem uma consciéncia plena disso, estdo
prontos a dar todos os poderes ao Estado para que este assegure a se-
guranga e o nivel de vida a todos”.5 E notavel que essa tese passe em
siléncio a pergunta sobre se se trata do mesmo Estado nos dois casos.
Somos tentados a dizer que ao absoluto do individuo s6 pode se opor o
absolute do Estado, o que da & oposi¢ao um alcance tanto mais pra-
tico quanto ela néio se interroga sobre o que a funda. Para Aron, a
“sintese democrético-liberal realizada nos paises ocidentais ricos ¢ “‘a
menos mé, por enquanto, do duplo ideal do liberalismo burgués e do
socialismo™,® ja que os direitos-liberdades séo garantidos ao mesmo
tempo em que o Estado intervém ativamente para operar a distribuigdo
(parcial) das riquezas.

Ora, a sintese é na realidade bastante problemaética, pois o Es-
tado é o pélo pelo qual passa o reconhecimento e a garantia dos di-
reitos, pouco importando a qualidade deles. Desse modo, o paradoxo

(3) Aron, R., “Pensée Sociologique et Droits de I'Homme", in Etudes Politiques,
Paris, Gallimard, 1972, p. 222.

(4) Aron, R., op. cit., p. 229.

(5) Aron, R., op. cit., p. 233,

(6) Aron, R., op. cit., p. 233.
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da democracia, para os liberais, pode ser formulado nos termos se-
guintes: a erupcio dos “novos direitos” (do individuo) beneficia dupla-
mente o Estado; primeiramente porque ele é o fiador das novas liber-
dades, e em seguida porque os poderes intra-sociais se desfazem em
proveito exclusivo do poder do Estado.” A sintese estd sempre amea-
¢ada, e ndo é dificil imaginar o programa politico que resulta dessa
concepegao apocaliptica do Estado moderno.

Parece-me que esta formulagdo, inscrita na tradi¢do do libera-
lismo, é insensivel a uma interrogagio que ja se anunciava na Decla-
ragio, e que se manifesta mais claramente com o movimento dos “novos
direitos”: se os individuos inventam novos direitos e os declaram, a
propria individualidade se deixa entrever como indeterminada; pode-se
pelo menos dizer que seus limites e sua ‘“‘natureza’ n#o se deixam
enunciar de uma vez por todas. Se o individuo ndo é uma realidade
diamantina, ndo vejo como conceber o poder estatal em termos abso-
lutos. No mundo moderno e nas democracias ocidentais ricas, o cresci-
mento do papel do Estado parece se acompanhar de um esgarcamento
de seu poder. Esse fenGmeno ndo significa talvez que o Estado se en-
fraquega; a anarquia parece uma perspectiva distante. Conviria falar
de um processo de diferenciagao, talvez de fragmentagdo. A prova tal-
vez seja o cariter cada vez mais fragmentirio da contestag¢do, por
exemplo, na luta pelo reconhecimento dos “‘novos™ direitos. Tudo se
passa como se, os despotismos sendo miltiplos e diferentes, nio se pu-
desse mais reconduzi-los a um pdlo centralizador. Do lado do poder,
basta pensar na méquina burocratica de um Estado moderno e rico,
que ndo obedece de modo unificado a voz de um poder central; ela
tende a ser tAo multipla quanto as forgas em choque na sociedade.

Essas questdes, contudo, teriam podido ser colocadas de maneira
diferente, e a Declaragio teria podido dar lugar a uma figura diferente
de sociabilidade. O espago do possivel é onde se instala Fourier. Lugar
dificil, espago onde as fronteiras sdo confusas, a comecar por aquelas
que o delimitam; mas é, no entanto, onde se increve o pensamento de
Fourier para realizar a critica da sociedade civilizada e entrever as sai-
das. E sobretudo a melhor posigdo para tentar religar aquilo que é
aquilo que pode ser, através da invengdo das passagens. A critica de
Fourier 4 Declarag¢io dos Direitos nos convida a medir o alcance de seu
pensamento, e talvez a formular mais claramente as questdes que deve
responder um programa politico.

(7) Ver Manent, P., “Démocratie et Totalitarisme. A Propos de Claude Lefort”,
in Commentaire, n® 16, 1982,
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As paixdes fornecem a chave de todos os enigmas, afirma Fou-
rier. Os séculos filosoficos ndo encontraram a resposta as perguntas
essenciais porque nio conseguiram decifrar o cédigo passional. Este,
no entanto, ¢ de facil leitura, uma crianga teria podido fazé-lo. Por que
entdo os filosofos fracassaram? Ora, eles sempre abordaram as paixdes
com um cuidado moralizante, o que os levou a considera-las como ani-
mais furiosos a serem domesticados ou enjaulados. O cuidado morali-
zante, o cuidado do dever-ser: é isso o que torna cego 4 natureza das
paixdes, produz a infelicidade (pois as paixdes se manifestam entéo de
modo subversivo) e condena inapelavelmente ao fracasso. Os filosofos
nio sdo responsaveis pelos males da humanidade, mas sio culpados de
nio terem sabido curi-los e de terem sugerido respostas (por exemplo,
a Revolugdo) que perpetuam o mal, e mesmo o agravam. Se eles ti-
vessem seguido as regras do método proposto por eles proprios, o cir-
culo vicioso da Civilizagdo ja teria sido rompido. A saida ndo teria sido
gloriosa, talvez, mas se teria economizado muito sofrimento. Na reali-
dade, a saida gloriosa era também a mais facil: teria bastado se deixar
guiar pelas paixdes, pois o enigma das paixdes nio € um enigma. A
trama passional contém os germes do plano da Providéncia Divina para
ainvencio da harmonia universal.

Essa é sem diivida alguma a melhor hipétese. Ela se afasta abso-
lutamente dos caminhos seguidos pelos séculos filosoficos, pois afirma
radicalmente a existéncia de Deus, que é colocada, alids, pelos filo-
sofos: mas eles ndo tiram dai todas as conseqiiéncias: se Deus existe,
tudo o que nds podemos desejar é bom e realizével. De qualquer modo,
todos os homens devem desejar fortemente que uma tal hipétese seja
correta, pois estio em jogo os seus prazeres ¢ os seus interesses, os
maiores sendo a felicidade e a imortalidade. Seria talvez preciso con-
cluir que, se a hipétese for falsa — mas como seria verificivel? —, o
mundo, o homem e o universo sio gratuitos. Ora, a existéncia de uma
ordem cognoscivel na natureza refor¢a a esperanga e o desejo de que o
mundo humano tenha um sentido. Fourier, no entanto, niio afirma
que a ordem natural é o modelo a partir do qual se pode organizar a
vida em comum. E mesmo o contrario; a ordem social é ordem pivotal,
quer dizer aquela sem a qual todas as outras sdo perturbadas.

Que Fourier nos apresente fregilentemente suas elaboragdes sob
o signo da hipétese, isso nos lembra a critica até certo ponto facil de
Marx e Engels: a parte positiva dos sistemas critico-utopicos, por opo-
sigiio 4 parte critica, se alimenta exclusivamente da imaginagao de seus
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autores. E verdade que, no que diz respeito a Fourier, a tentagio é gran-
de de langar suas descri¢oes da sociedade harmoniana, em particular,
na conta de seu excesso de imaginagao. Ora, mesmo que fosse assim,
seria preciso nio ignorar uma questao crucial que atravessa e da forma
aos escritos de Fourier, sejam eles “criticos’ ou “'positivos’: trata-se de
um discurso sem referente. O utopista sabe que aquilo de que fala nio
existe e talvez nio venha nunca a existir; ele sabe que seu discurso
€ impotente para fazer aparecer seu objeto, pois o referente tiltimo do
discurso € um mundo de e para todoes, quer dizer, um mundo . onde todos
os prazeres e todos os interesses se manifestam harmoniosamente. A
sociabilidade harmoniana € a de todas as afirmagdes, ou melhor, uma
sociabilidade onde a afirmag¢ido engendra uma afirmagio maior: o pra-
zer ou o luero de hoje garantem o prazer e o lucro maiores de amanha.
Nio ha trabalho da negacdo. Desse mundo possivel, o discurso do uto-
pista ndo poderia desenhar a figura acabada. Com efeito, ele nio pode
saber o que serd. Ao mesmo tempo, é tudo o que ele sabe verdadeira-
mente. Em outras palavras, os escritos de Fourier nio cessam de re-
meter para esse desconhecido para tentar provocar sua manifestacio.
Trata-se de um discurso desejante no sentido de que quer provocar e
engrenar os desejos. E a razio pela qual os textos se dirigem de modo
diferenciado a diferentes leitores, ¢ a razao pela qual eles se repetem e
se multiplicam, esfor¢ando-se por encontrar o ponto de passagem com
os diferentes leitores. O texto lisonjeia, ameaga, ridiculariza, afir-
mando sempre os desejos dos leitores. Dessa forma, o discurso se faz o
analogo de seu objeto, desse mundo de afirmacio das diferengas para o
maior beneficio de todas. O ultrapassamento da Civilizagao nao pede
sua negagdo, mas, ao contrario, sua afirmacfo: o desenvolvimento de
seus elementos constitutivos cujo bloqueio (gragas também ao trabalho
dos filosofos) tende a perpetuar a figura atual da sociabilidade. O texto
de Fourier, que nao cessa de introduzir um outro texto, nunca escrito,
procura dar nome a totalidade das diferencas para religi-las ao movi-
mento do qual elas sdo diferenciagdes. Esse 0 jogo delicado e excessivo
do discurso fourierista.

E verdade, no entanto, que um tal projeto permanece prisioneiro
de um movimento que lhe escapa sempre, ou entdio que se unificaria
com o discurso somente no momento impensavel da manifestagao in-
tegral das diferengas. O leitor tem assim o sentimento de que a multi-
plicac¢do discursiva se faz em puro desperdicio. Porque ele quer ser o
altimo na e pela afirmacao da totalidade dos outros discursos, o de
Fourier se condena a recomegar sempre como se nada tivesse sido dito.
Na realidade, nada foi dito, propriamente falando, exceto a possibili-
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dade de dizer tudo. O discurso de Fourier estd sempre em excesso ou
em falta. E nio é por uma simples esquisitice pessoal que Fourier, no
fim de sua vida, repudiou o trabalho de catequese e de consolida¢io de
doutrina comegado pelos discipulos, em particular V. Considérant.
Contra sua escola, mais ainda, num certo sentido, contra sua obra an-
terior, Fourier compde o conjunto montével dos “mosaicos’ da Faus-
se Industrie, cujo cariter fragmentario e descontinuo remete a forma
de um moderno quotidiano.®

A ambigiiidade constitutiva do pensamento de Fourier nos ajuda
a compreender porque a teoria das paixdes ¢ seu nd central. A estru-
tura da paixio é tal, segundo Fourier, que a plena satisfagdo de um s6
desejo exige que todos os outros desejos sejam igualmente satisfeitos.
Toda a questdo é a dos meios de satisfagdo: nos temos mais desejos do
que meios de satisfazé-los. Em lugar de reprimir as paixdes e maldizer
assim a obra divina, talvez seja melhor procurar a via de invengfo dos
meios. O segredo s6 pode estar nas proprias paixoes. A invencdo das
passagens niio podera ser de natureza diferente daquela dos fins procu-
rados.

Uma paixio quer sua propria satisfagio. O meio é o que deve se
colocar entre a paixdo e sua satisfagdo. Segue-se dai que a paixdo tem
uma fratura interna, se lhe falta o meio, a passagem para sua satis-
facdo. A satisfagio de uma paixdo ndo tem nada a ver com a morte da
paixdo, mas sim com seu refinamento, sua diferenciacio. A natureza da
paixio é ser em movimento; o tempo € sua esséncia. As paixoes sdo
desse modo o motor de todos os movimentos, aguilo sem o que o movi-
mento nio cessa (pois as paixdes nio podem ser eliminadas), mas tor-
na-se circulo vicioso. No circulo vicioso ndo ha mudanga na qualidade
do movimento; a temporalidade se degrada. Se a paixdo quer se religar
a si propria na e pela sua satisfagfio, segue-se que seu movimento religa
todas as coisas: inversamente, o blogqueio do movimento passional (o
circulo vicioso) compromete o destino de todos os outros movimentos.

O movimento passional se chama também movimento social. Isto
quer dizer que as liga¢des humanas sao passionais, e que a vida em

{8) Sobre os discipulos de Fourier e suas relagdes com o fundador, ver Arantes,
U. “L'Utopie de Charles Fourier. Essai sur une Dialectique des Passages™. thése de doc-
torat, Université de Paris I Panthéon-Sorbonne, 1985. Ver em particular o Capitulo Il da
Primeira Parte.
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comum € uma paix@o. A forma da sociabilidade é analoga a estrutura
da paixao. Toda sociedade precisa, portanto, inventar os meios de sua
propria realizagdio, quer dizer, o movimento que a religa & humanidade
e ao além-do-homem. Em Civilizag#o, essa invengdo teve como matriz
a politica e a religido; quando os fildésofos resolveram se preocupar
com a questdo, os resultados ndo foram mais brilhantes. A filosofia
destronou a religido, mas néo soube colocar nada de tdo forte no lugar.
Para Fourier, chegou o momento de deixar de lado o trono e o altar
para dedicar-se a invenc¢do nos dominios até entdo desprezados: o do-
minio das relages domésticas (as relagdes dos homens entre si e com a
natureza); em linguagem civilizada: o trabalho e a familia. E preciso
fazer o contrario do que fez a filosofia.

Retomemos: uma paixfo é um elo dindmico, primeiro consigo
mesma (ela quer sua satisfagdo) e, em seguida, com todas as outras
paixdes (sua satisfagfio é também sua diferencia¢dio). As paixdes se
apresentam assim como a bissola permitindo a localizagdo dos espagos
inexplorados onde é preciso inventar os meios pelos quais elas vio pas-
sar para outras qualidades de paixdo. A paixio nio tem realmente um
objeto, ela nao ¢ paixdo de um objeto: este ¢ apenas, de certo modo, o
residuo do fluxo passional de auto-inveng¢io. E conveniente, assim, fa-
lar de rrama passional, mas compreendendo que, para Fourier, a multi-
plicag@o das paixdes se origina a partir da e se encaminha para a uni-
dade; a unidade se realiza, portanto, na e pela diferencia¢do. Estamos
em um universo plenamente afirmativo.

Fourier afirma que as paixdes sdo em nimero de doze, em se-
gunda poténcia:? cinco sensitivas (paixdes materiais), quatro afetivas
e trés distributivas (paixdes da alma). As paixdes sensitivas corres-
pondem aos cinco sentidos. Acredita-se que sdo bem conhecidas em
Civilizagdo. Nao é verdade, por exemplo, na paixio da visdo, apesar de
alguns progressos realizados. A visdo macroscopica e telescOpica sao
progressos, evidentemente; mas nao estdo classificadas, nem anali-
sadas, de modo que o acesso a outras possibilidades de visao perma-
nece desconhecido. Por exemplo, ignora-se a visdo co-aromal. 10

(9) O uniteismo & a paixdo-tronco cuja diferenciagio, em primeira poténcia, da
frés paixdes: o luxismo, o grupismo e o seriismo. Sua diferenciagdo, em segunda po-
téncia, da pela ordem, as paixdes materiais, as paixoes afetivas e as paixdes distributivas
ou mecanizantes,

(10) A vis@o co-aromal nos permitira ver sobre o espelho interno do globo “toda a
cena da superficie do globo (...). Assim, com um tempo calmo e escolhendo-se os mo-
mentos oportunos, um olho de 5 grau podera ver de Paris, com o telescopio, o movi-
mento dos portos de Bordeaux, Brest, Bristol, Amsterdam e ainda melhor os de Londres
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As paixdes afetivas nao sdo melhor conhecidas, donde resulta o
privilégio abusivo da familia sobre as rela¢tes de amizade, de amor ou
de ambic@o. A familia, alids, é a figura central do sistema repressivo
das paixoes em Civilizagao. Quanto as paixdes distributivas, a Civili-
zagdo as ignora completamente e as chama de vicios: a cabalista (pai-
xd0 da intriga), a borboleteante (paixdo da variedade) e a compésita
(paiXio do arrebatamento cego, uma espécie de paixio das paixdes).

As paixdes distributivas sfo for¢as que religam, que graduam e
que contrastam; Fourier as chama de “‘paixdes engrenantes™. Sua ma-
nifestac@o diz respeito essencialmente a forma de manifesta¢io e ao
exercicio das outras paixdes. Elas sfo, dessa forma, responsaveis pela
harmonia social. Essencialmente elas articulam os meios de satisfazer
o0s interesses e de obter prazer. Ao mesmo tempo, € o que elas exigem
que deve guiar o olhar do critico. Por exemplo, se quisermos colocar de
acordo o prazer e o trabalho, religando-os a felicidade, é preciso exigir
a variedade, que é uma necessidade do corpo e da alma ao mesmo
tempo. Ora, a Civilizagdo nédo sabe e nio pode garantir a variedade. O
trabalho civilizado é mondtono e repetitivo; os proprios ricos gozam de
prazeres mesquinhos, se os comparamos a jornada de um harmoniano
pobre, composta de doze sessoes (em harmonia, uma sessao equivale a
duas horas de atividade no méaximo). A borboleteante, segundo Fou-
rier, € a paixdo pivotal, pois sem seu concurso a cabalista e a compésita
se extinguiriam. Com efeito, a cabalista conduz 4 diferenciagio dos
gostos e a ligagio dos gostos semelhantes. Seu terreno de a¢io é tanto o
acordo passional quanto a discérdia e a rivalidade. Ela multiplica e
organiza, fragmenta e retine, inventa amigos e inimigos. Sua manifes-
tagdo, operada com ajuda da borboleteante, tem como resultado o
exercicio da composita, paixido que da a trama um impeto desconhe-
cido, religando o prazer ao interesse, 0 gozo espiritual 4 satisfagdo ma-
terial.

E a mise-en-scéne dessas trés paixdes, em Gltima anélise, que
pode produzir a passagem da Civilizagdo para as novas figuras da vida
em comum. As paixdes engrenantes, e em particular a borboleteante,
articulam um circuito de manifestagio das paixdes onde nenhuma ma-
nifestagdo é proibida ou desviada, e onde o exercicio de uma paixido
exige que todas as outras sejam igualmente exercidas. Essas paixoes
podem inverter o fluxo subversivo: elas engendram a insatisfagao pela
crescente satisfagiio. Elas religam, se religam entre si. Assim a figura

e Anvers. As companhias seguradoras pagariam muito pela posse de um tal espelho”
(TUU, 111, 388).
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da sociabilidade que se instala é, a0 mesmo tempo, apelo a outras fi-
guras. Os criticos de Fourier insistiram freqiientemente sobre sua preo-
cupagio em satisfazer as paixdes materiais, sem compreender que,
para esse pensamento diffcil, a exigéncia de manifestagéo € radical e
nio-seletiva.

O trabalho de religar — e de religar em primeiro lugar a paixio &
sua satisfa¢iio, o que implica sua diferenciagio — é, ao mesmo tempo,
um trabalho de exploragio dos espagos vazios (ou bloqueados). A pai-
xionio é um atributo do individuo ou alguma coisa que lhe acontece; a
paixio é um elo entre os individuos (mas esse termo deixa de ter sen-
tido). A frama individual é tio miltipla quanto a frama que a institui
como passagem para o méximo de diferenciagio, de um lado, e para a
unificagiio, de outro lado. Nesse sentido, as paixdes materiais sdo deci-
sivas, para Fourier; sua plena satisfa¢do abre a via para as paixdes mais
refinadas que sio diferenciagdes das paixdes materiais. E essa a con-
di¢do para que o movimento se desenvolva num tempo nio-circular, no
tempo da nio-repeti¢io. O tempo e o espago se imbricam dessa ma-
neira, engrenando-se um ao outro, mesmo que o espago tenha uma
certa prioridade, pelo menos como gatilho do movimento. E a razdo
pela qual as figuras podem bloquear o tempo, dobré-lo sobre si (tempo
do desperdicio), pelo bloqueio do espago de manifestagio de outras
figuras.

Por um lado, ha a formulagdo de uma lei do movimento, lei pre-
vista por Deus e 4 qual os homens s#o livres de se submeter ou nao. Por
outro lado, ha a inven¢io de um corpo multiplo e multiplicador, conde-
nado certamente a desaparecer; em harmonia, no entanto, ele desapa-
recera pelo esgotamento de suas possibilidades para se fundir como
corpo glorioso no concerto universal. Esses dois eixos de significagao
sdo, para Fourier, inseparaveis, embora nio se confundam. Eles sdo,
diria ele, analogos.

A Civilizagio tem duas questdes que lhe sdo proprias, o que sig-
nifica que o aparecimento dessas questdes caracteriza a passagem de
uma figura social anterior (Selvageria, Patriarcado, Barbarie) ao modo
civilizado. Essas duas questdes sdo tanto mais fundamentais (pivotais,
diria Fourier) quanto elas dizem respeito s vias de ultrapassamento da
Civilizagdo. Com efeito, esta se institui ao redor de dois eixos: a liber-
dade e 0 coméreio. Uma formagio social ndo pode escapar aquilo que a
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faz advir e que tende a fazé-la passar, ainda que ela possa se dar uma
auto-representagio tal que sua eternidade parega garantida. A Civili-
zagdo se toma pela dltima figura da sociabilidade; com a cumplicidade
dos filésofos, ela teima em durar. Os filosofos tém interesse em que ela
permanega, pois ¢ em Civilizagao que gozam de um certo prestigio en-
quanto grupo. Eles compreenderam bem que seu destino esta ligado ao
da Civilizacdo, e quando afirmam sua eternidade — a dltima afir-
magcdo em data sendo a doutrina do aperfeigoamento — de fato estdo
protegendo a cabala filoséfica. Resulta dai uma trama de cumaplicidade
entre a filosofia e a Civilizagio, cuja filtima manifestagéo foi a Revo-
lugio e a Declaragio dos Direitos do Homem e do Cidadéo. Essas sdo
as respostas que a filosofia encontrou para as questoes centrais da Civi-
lizacdo, e a prova evidente (¢ no entanto, imitil) de sua falta de jeito: a
filosofia *quer nos conduzir a livre circulagdo comercial, e nos che-
gamos ao monopdlio maritimo; ela quer nos conduzir 2 liberdade de
opinido e sé consegue cobrir um império de denunciadores e de cada-
falsos".!!

A questdo da liberdade é a pedra de toque de todos aqueles que
se preocupam com os destinos da Civilizag@o, e a propria questao do
comércio é inseparavel da questdo da liberdade. Quanto aos filésofos, a
revolugio deles conduziu ao Terror, a ‘economia politica deles — in-
vencdo com a qual os fildsofos quiseram suplantar a religiio — 50 con-
duziu & apropria¢io da produgdo pelo comércio. A liberdade de co-
mércio e de opinido sdo evidentemente coisas boas; mas que um bem,
em Civilizagdo, produza tantos males ndo é surpreendente. No mo-
mento em que a Civilizagio quer permanecer, um de seus tragos carac-
teristicos é que a introdugdo de um progresso minimo engendra mais
males do que bens.

Para a questdo que nos interessa mais de perto, a critica aos
direitos humanos, lembremos que se trata do que Fourier chama de
“aplicagdo intracivilizada'' dos principios. Em outros termos, a critica
¢ interna e consiste em trazer 4 luz a incoeréncia da filosofia. De fato,
Fourier procura traduzir sua descoberta no vocabulario filoséfico, em
particular os principios metodolégicos da filosofia moderna a partir de
Bacon e Descartes. A leitura dessas pAginas ndo pode ser guiada pela
preocupagdo com a fidelidade; é desimportante saber se Fourier € fiel
ou nio A histéria da filosofia. E a tentativa de tradugéo que interessa, e
aidéia de que a tradugdo é uma critica que consiste, como yeremos, em

(11) TUU, 11, 151-2.
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tomar os principios literalmente e pedir que eles se apliquem até as
ultimas conseqiiéncias. Levados ao extremo, os principios se mostram
coerentes com a descoberta de Fourier e incoerentes com as respostas
filoséficas. Esse procedimento de tradugfo critica é aplicado por Fou-
rier igualmente ao ‘‘tenebroso debate sobre os direitos do homem™, que
ja custou “‘quatro milhdes de cabegas sacrificadas aos sofismas poli-
ticos e as ciumeiras comerciais'.!?

A Declarag@o de 1789 propos-se a enunciagdo dos direitos do ho-
mem, cuja garantia de exercicio é a finalidade de qualquer associagido
politica. Est4 implicado, portanto, que o selvagem tera em sociedade
mais felicidade e seguranga do que ‘tem em seu estado. Ora, o selvagem
goza a liberdade corporal ativa; o trabalho que lhe custa sua alimen-
tagdo nio lesa em nada essa primeira liberdade, pois é freqilentemente
um prazer. O selvagem goza igualmente da liberdade social ativa; ele
delibera sobre a paz e sobre a guerra. Considere-se ainda que ele vive
no pleno exercicio de sete direitos: caga, pesca, colheita, pasto (os di-
reitos cujo exercicio resulta na primeira liberdade); roubo exterior, liga
federal e despreocupacio (direitos da segunda liberdade). Por sua sim-
plicidade, essas duas liberdades divergem do Destino, o qual compre-
ende também o trabalho produtivo. Ora, este ndo podera ser uma for-
ma de servidio, pois nada se opde mais ao carater dos selvagens. Seria
necessario lhes dar um trabalho tdo divertido quanto a caga, onde o
prazer ¢ anilogo ao do comerciante em sua atividade de vender: ‘‘al-
guém pensa que um comerciante esta cansado quando, na sua manha,
desdobrou cem pegas de tecido, contou muitas mentiras e vendeu gran-
de quantidade de calgas? Essa fadiga é prazer, trabalho atraente, liber-
dade corporal, e a prova ¢ que o nosso comerciante, hoje contente, serd
carrancudo e chateado amanha se ninguém entra para comprar, se ele
nao pode mentir nem vender”.3

Eis ai definida a tarefa que os filosofos deviam ter cumprido para
conseguir a adesdio a Civilizagdo dos povos selvagens, mas também
para coloci-los no caminho do desenvolvimento nfio-subversivo: conci-
liar as duas liberdades selvagens com o trabalho produtivo. Em outras
palavras: inventar o trabalho produtivo atraente.

Resposta filosofica: em lugar dos sete direitos, os filésofos propu-
seram um amalgama de igualdade e de fraternidade com um fantasma
de liberdade: ““‘uma fraternidade cujos corifeus se mandam alternada-
mente para o cadafalso; uma igualdade onde o povo, enfeitado com o

(12) TUU, 11, 177.
(13) TUU, 11, 156.
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nome de soberano, ndo tem trabalho, nem pZo, vende sua vida por
cinco centavos ao dia e é levado para a carnificina, com a corda no
pescogo’’.M A Declaragido é um voto piedoso, ndo porque os direitos
declarados siio quiméricos, mas porque ela nfio vem acompanhada do
tinico direito que a teria tornado efetiva: o direito ao trabalho, quer
dizer, a garantia de indenizag#o pelo exercicio industrioso dos direitos
“assegurados no estado selvagem, direitos que ndo devem ser restrin-
gidos sendo sob a condigdo de um equivalente consentido individual-
mente’ .} Em outras palavras, o direito ao trabalho é inseparavel do
direito a0 minimo, sem o qual o trabalho se confunde com a servidio. A
liberdade, sem esse par de direitos, s6 agrava a ordem subversiva civili-
zada. O egoismo geral é refor¢ado, assim como os progressos do Espi-
rito Mercantil e a duplicidade de agdo, mecanismo pelo qual os ricos se
reiinem entre eles para fazer recair sobre os pobres todas as infelici-
dades. E isso contribui para que a roda das revolugdes continue a girar,
pois o povo “‘se revoltard no momento em que estiver livre do medo dos
suplicios”.1®

Fourier sublinha em vérios lugares que néo se trata de corrigir o
erro dos filosofos: se ele os critica, é antes para satisfazer o leitor decep-
cionado com a filosofia e que gosta de ver seus erros denunciados. A via
filos6fica de ultrapassagem da Civilizagdo, entrevista como resultado
da critica “interna’’ da filosofia, ndo lhe parece a mais facil. A reve-
lagdo das incoeréncias dos fildsofos explica por que eles ndo conse-
guiram resolver os problemas do livre exercicio dos direitos naturais em
combinagio com o exercicio da grande indistria. Eles ndo levaram até
o fim nenhum *‘dos doze principios que a filosofia se impds a si mes-
ma’":" exploragdo integral de uma questdo, submissio 4 experiéncia,
passar do conhecido ao desconhecido por analogia, proceder por ana-
lise e sintese, acreditar que a natureza dispde de meios ainda desco-
nhecidos para engendrar as coisas, critica dos preconceitos, privilégio
da observagdo, desconfianga das palavras, reforma do entendimento
humano. O respeito a esses principios metodologicos significa a crenga
em que tudo seria ligado no sistema universal. A especulagio a respeito
da unidade desse sistema é, portanto, uma necessidade. Segundo Fou-
rier, teria bastado levar a termo um tnico prineipio para que a solugio
parcial ou total das questdes tivesse sido encontrada pela filosofia.

(14) TUU, 11, 159-60.
(15) TUU, 11, 159.
(16) TUU, 11, 157.
(17) TUU, 11, 181.
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Assim, por exemplo, o preceito da simplificagiio das bases de susten-
tacdo. Em Civilizagdo, diferentes pontos de apoio sio empregados para
garantir a liberdade e obter a obediéncia, esta exigindo invariavelmente
a repressdo. Se se tivesse procurado um tinico ponto sobre o qual fun-
dar a sociabilidade, a liberdade e a obediéncia, ter-se-ia imaginado que
religar o trabalho ao prazer produz uma dupla vantagem: a satisfacdo
dos diferentes interesses associada 4 garantia da liberdade (a atividade
de uns ndo invadiria a dos outros). Mais ainda: os interesses e a liber-
dade se estimulariam reciprocamente. Com a duplicidade, o resultado
efetivo é a anulagéio miitua dos efeitos: “‘os sofistas constroem sobre al-
gumas tagarelices as constitui¢des liberais cujas bases nominais sio a
liberdade, a igualdade, a fraternidade, e cujas bases efetivas sio a re-
pressdo, a policia e a forca”.'® A liberdade e a obediéncia, o interesse
€0 prazer, o trabalho e o gozo do fruto do trabalho passam um ao lado
do outro, em Civilizagio, e é essa a razio pela qual o movimento social
estd bloqueado, ou melhor, gira como um circulo vicioso. Nio ha pas-
sagens, nio ha espagos de passagem, que sZo pontos de encontro onde
a auséncia de passagem é um espago de possibilidade de invencio das
passagens.

& %k &

A critica fourierista da Declaragio de 1789 me parece merecer
duas observagdes em particular: a primeira é sobre a natureza da logica
subjacente a argumentag#o e que ndo é sempre facil de ser percebida
nesse discurso que no tem medo de sua aparente facilidade. A se-
gunda diz respeito ao sentido, para nés, desse dispositivo complexo.

Nio se compreendera nada do pensamento de Fourier se consi-
derarmos que, para ele, os direitos declarados em 1789 foram intiteis, e
que s6 o direito ao trabalho deve ser garantido em sociedade. O que
afirma Fourier é que a Declaragiio ndo se deu os meios de sua reali-
zagdio. E ainda ¢ preciso levar em conta que realizagio, nesse pensa-
mento do movimento, significa religagdo da figura social Civilizagio as
formagbes anteriores e posteriores. Realizacio significa, entdo, movi-
mento, colocagido em movimento no sentido de esgotamento das possi-
bilidades e, portanto, de inauguragio de outras possibilidades. A Civi-
lizagdo se toma pela dltima forma da sociabilidade, esse é seu pecado
capital. Quanto 4 Declara¢io dos Direitos, o fato mesmo de declara-los
sem os meios de realizi-los a torna pobre e parcial, para nao se dizer

(18) TU'L", 11, 184,
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nada do carater subversivo de sua manifesta¢io. Eu sou tentado a dizer
que, para Fourier, a Declara¢iio é a tiltima méscara que inventou a mo-
ral do dever-ser para néo ceder és paixdes.

Um movimento bloqueado, como vimos, nao é auséncia de movi-
mento, mas circulo vicioso, repressdo das possibilidades de desdobra-
mento e de circulagdo. Colocar em movimento é recolocar em moyi-
mento, o que s6 € possivel com a introdugdo de um elemento novo que
se engrena com os elementos presentes. Uma outra possibilidade de
recolocar em movimernto parece existir também, segundo Fourier: o
desenvolvimento completo de um dos elementos constitutivos do con-
junto. O utopista parece pensar que as duas estratégias conduzem ao
mesmo resultado, mesmo se ha diferen¢as de qualidade e de eficacia
entre elas. Além disso, como nio perceber que a estratégia “‘intracivili-
zada" exige ja um olhar a partir do limite, entre aquilo que é e aquilo
que ainda n#o é, para poder reconhecer os elementos que ocultam (re-
primem) uma for¢a de desbloqueamento?

Observemos antes que nas duas “saidas” — ou melhor, na série
das ‘“‘saidas’’ possiveis, pois elas seriam 16 ou 32, graduadas entre os
dois extremos assinalados — o que vai recolocar o movimento no bom
sentido é a invengao de um espago ou a descoberta de um espago de
invengdo. A Civilizagio acredita que toda transformagao passa pelo es-
pago politico ou religioso; o progresso ou o aperfeigoamento, como se
diz em linguagem civilizada, sé ocorre nesses dois espacos. Ora, a natu-
reza deles é tal que esses espagos ndo podem se multiplicar; ao con-
trario, sdo espagos de polariza¢io. Resulta dai, aliis, o conflito entre
eles. A critica da Civilizag@o que néo aceita as ilusdes que eles engen-
dram exige a revelagio dos espagos de invengfo interditados ou opri-
midos, em particular o espago doméstico, cuja natureza é mltipla e
multiplicadora. Esse espago é miiltiplo porque composto de relagdes
com a natureza, de relagdes dos homens entre si e de relagbes entre
essas relagdes. Ele é multiplicador porque as relagdes que ai se tramam
podem se dar as formas exigidas pela livre manifestagio das paixdes. A
invengdo de um espago de relagdes livres e produtivas onde a produgio
e a liberdade se engrenam e se estimulam: é isso que recolocara a his-
toria sobre seus trilhos. A temporalidade civilizada é subversiva e conduz
a humanidade ao aniquilamento por pura e simples excluséo do con-
certo universal. O tempo harmoniano é um tempo de engendramento
de formas, seu meio sendo a afirmagao da co-presenga de todas, antes
que a manifestagdo desca a encosta em sentido inverso.

Digamos que, para Fourier, o tempo é o modo das formas, assim
como as formas séo o modo do tempo. A prioridade do espago, do ma-
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terial, do corpo, ndo deve nos enganar; ela ¢ em primeiro lugar estraté-
gica, pois se trata de romper o circulo vicioso e de recolocar o tempo em
marcha. Desse modo, Fourier faz do corpo e do espago uma dimensao
inesgotavel. O corpo individual, mas também o corpo coletivo e o corpo
da terra sdo figuragdes de um eixo de sentido tramado inseparavel-
mente iquele da temporalidade. A satisfagdo das paixdes do corpo
acompanha a invengdo das novas figuras do corpo. E por isso, por
exemplo, que Fourier pode falar de varias Criagdes. O destino dos cor-
pos nio é menos glorioso do que o das almas, para as quais a imortali-
dade é possivel. O pensamento de Fourier abriga assim a dimenséo do
corpo, ou o corpo como dimensdo: a multiplicagdo sucessiva das fi-
guras do corpo inventadas pelo jogo passional até o esgotamento das
possibilidades, quando entdo h4 passagem para outras qualidades de
corpo.

Esse “‘projeto’ de corpo no entanto partilha da mesma ambigiii-
dade inerente ao discurso fourierista. O “projeto’ de tornar manifesta
a totalidade de possibilidades se condena ao eterno recomegar, a nio
poder jamais se afastar do momento da origem, no esforgo de dizé-lo de
uma vez por todas. Quer dizer que a dimensdo do corpo é inseparivel
da imagem do corpo como abismo que s6 se engendra para se auto-
devorar, incapaz de afirmar seus proprios limites e de desenhar sua
superficie. A figura do corpo em transmuta¢io na e pela trama pas-
sional é inseparavel do pressentimento do abismo no qual circulam
fragmentos de corpo que compdem, as vezes, imagens loucas de um
todo inapreensivel.

Tudo se passa como se toda fratura, toda distdncia fosse o lugar a
partir do qual, pela inveng@o das passagens, os polos viessem a se reen-
contrar. Querendo provocar a totalidade das passagens, Fourier expe-
rimenta a incomensurabilidade da menor distdncia. Entre a paixdoe a
satisfacdo da paixdo ha o insondavel. 56 restariam passagens, talvez,
passagens de passagens — nds de significagiio — das quais noés procu-
rariamos infinitamente a origem e a finalidade. Talvez o-corpo seja um
desses nos.

N#o é aqui o lugar de retragar a historia do direito ao trabalho na
tradi¢io socialista, e das formas que ele tomou ao longo desses dois
tltimos séculos. Lembremos no entanto que os debates sobre a questio
na Constituinte de 1848 formam uma espécie de matriz das posi¢des
desenvolvidas em seguida, por ocasido das reivindica¢des dos *direitos-
créditos™. Os “liberais” se opdem a atribuigdo ao Estado do dever de
garanti-los, enquanto que os ‘‘socialistas” pedem ao Estado que seja

194



algo mais do que o organizador da caridade piblica. Lembremos ainda
que a Declaragdo de 1948 realizou uma espécie de “acordo pritico™ so-
bre a enumeragao dos direitos do homem.!®

Mais significativo me parece o fato de que a luta pelo reconhe-
cimento dos direitos parece ter um interlocutor privilegiado, o Estado,
como se a concepgdo utilitarista dos direitos — se eu tenho um direito,
alguém tem um dever — tivesse acabado por se impor como a finica
doutrina capaz de garantir os direitos efetivos. Gostaria de sugerir al-
gumas das possiveis razoes de uma tal insisténcia sobre o papel do
Estado. Em 1789, a Declaragio se faz em grande parte contra o poder;
seria preciso talvez levar a sério a observagio de Tocqueville segundo
quem o apelo ao Estado é um dos tragos fundamentais do Ancien Ré-
gime X

As sociedades modernas saidas da era das revolugdes conser-
varam a referéncia constitutiva ao pélo do poder. Que esse nio possa
ser encarnado, ou que ele seja plenamente possuido por um partido, a
forma de articula¢do do “corpo” coletivo permanece a mesma: as par-
tes se articulam a um pélo central do qual emana a identidade do todo.
E verdade que esse ponto privilegiado, esse lugar da identidade e da
identificacdo nfio pretende mais ser exterior as partes. Pelo contrario,
retira sua legitimidade — compreendida aqui como instincia e fonte de
identificagdo — das préprias partes. Isso ndo impede a diferenca quase
absoluta que atravessa esse lugar em relagio is partes: com efeito, to-
das dependem de algum modo dele para poder se nomear e se reco-
nhecer no conjunto, enquanto que ele, mesmo dependendo das partes
e, portanto, passivel de ser contestado por qualquer uma delas, retira
no entanto dessa depedéncia alguma coisa que a ultrapassa e a inverte.

Em termos fourieristas: o Estado € o lugar de todas as passagens,
um lugar para o qual indicam as passagens. No entanto, o Estado niio é
um multiplicador das passagens, pois o que o institui é uma ilusio de
unidade com apagamento das diferengas. Figura tinica de todas as me-
diagBes, o Estado se apropria das passagens para neutraliza-las pela
repressdo da forga corrosiva que possuem face 4 identidade. Ao con-

(19) A expressao pertence 4 Jacques Maritain que a utiliza na introdug¢éo da cole-
tdnea de textos Aurour de la Nouvelle Déclaration Universelle des Droits de I'Homme,
textos reunidos pela UNESCO. Paris, Sagittaire, 1949,

(20) Ver o famoso discurso sobre o Direito ao Trabalho, pronunciado em 12 de
setembro de 1848 (Paris, L. Curmer, 1848), onde se pode ler: L' Ancien Régime, en effet,
professait cette opinion que la sagesse seule est dans I'Etat, que les sujets sont des étres
infirmes et faibles qu’il faut toujours tenir par la main (...). L'Ancien Régime pensait,
sur ce point, précisément comme les socialistes d'aujourd'hui™.
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trario do que acreditam os *‘liberais’”’, o Estado ndo pode controlar a
sociedade civilizada, mas nio ha divida de que ele imprime ao movi-
mento desta um sentido que a desapropria de'suas possibilidades de
auto-inven¢do. E a razio pela qual as diferen¢as que se manifestam —
o que se chama de “fragmentacdo’ da sociedade, considerada como
um signo de modernizagio — apenas confirmam a tendéncia civilizada
a desperdigar as possibilidades, sem dar nascimento a outras figuras da
vida em comum.

O Estado moderno, qualquer que seja a sua forma, nao conse-
guiu controlar todas as dimensdes da vida social; seu projeto adminis-
trativo, com efeito, fez aparecer novos espagos de contestagio, de in-
vengdo de novos direitos. Ele conseguiu no entanto se impor como pélo
de referéncia de todas as invengoes, como se lhe pertencesse o poder de
dar a forma geral das reivindica¢des, e desse modo o poder de se apro-
priar de seu sentido, Em outros termos, as reivindica¢des se organizam
cada vez mais em relag¢ao a esse polo centralizador, diante do qual elas
se definem, esquecendo-se cada vez mais das relagdes laterais com ou-
tras reivindicagdes. Se o Estado caminha igualmente para sua “frag-
mentagdo’’, no final extremo desse movimento de ‘““descentralizagao”
pode ser que ele venha a se impor efetivamente como pura “adminis-
tracdo das coisas'’, quer dizer, como a forma de toda manifestagio.
Alias, seria ingenuidade pedir ao socialismo real o modelo de um Es-
tado cujo papel seria apenas o de preparar o nascimento da verdadeira
historia da humanidade.

O direito ao trabalho acoplado ao minimo garantido, para Fou-
rier, tinha uma outra natureza: tratava-se de relacdes horizontais. “*A
isso, responde-se: sdo sonhos, bagatelas. O verdadeiro sonho é a civili-
zagao." 2

Nio se ouve hoje com muita freqiiéncia discursos a propésito dos
direitos humanos fundados sobre uma nog¢do complexa de natureza
humana. A excegio talvez seja a Igreja. Os “direitos morais” — aque-
les que se reclamam somente do estatuto de ser humano — parecem se
deixar traduzir mais eficazmente como “direitos legais" — aqueles que
se reclamam do reconhecimento social ou legal,2 sob a influéncia do

(21) TUU, I, 213.
(22) A distingdo pertence a Lyons, D, *“Utility and Rights"', in Waldron, J. (ed.),
Theories of Rights, Oxford University Press, 1984.
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Espirito Utilitarista que invadiu a reflexdo politica. O utilitarismo
comporta uma nog¢iao de natureza humana: o prazer e a dor sio prin-
cipios absolutos, e s6 o individuo é real.

Ao utilitarismo estéa ligada uma concepgéo dos direitos cuja ima-
gem mais fiel talvez seja a da relagdo especular:? a todo direito corres-
ponde um dever cuja realiza¢dio serd benéfica para o titular do direito.
Os deveres sendo uma questdo de legalidade e de coer¢io, as conse-
qiiéncias sdo: a) a linguagem dos direitos se compreende melhor em
termos de obrigagdo e de lei; b) ndo ha direito natural; ¢) os direitos sdo
reivindicagdes ou interesses individuais cuja satisfagio aumenta a feli-
cidade; toda agdo feita no sentido da felicidade do individuo (ou no
sentido de diminuir sua infelicidade) é conforme ao principio racional
da utilidade. E, portanto, uma agaq'justa. A justica, assim, nio tem
nada a ver com a natureza humana ou com a moral. Sua {inica preocu-
pagao é o bem-estar.

Ora, a igualdade suposta pelo utilitarismo coerente implica que a
relaciio especular direito/dever seja uma relagdo simétrica, cujo ponto
de inversdo é a lei, ou o governo, cuja tarefa é a de promoyer a feli-
cidade da sociedade pela punigdo e pela recompensa.

Penso que nao é suficiente mostrar que ndo caberia ao Estado
uma tal fungio, na medida em que, saido da sociedade, ele é de fato o
resultado do esfor¢o para resolver os conflitos, tornando-se assim ins-
trumento de uma das partes em litigio. A insuficiéncia de tal argumen-
tagdo é que se pode sempre esperar ou lutar para que o Estado assuma
o papel de mediador efetivo do conflito. A simetria suposta na relagdo
utilitarista é falsa por uma outra razao mais importante: ela oculta com
efeito uma dissimetria irredutivel, diante da qual nenhum termo médio
parece exercer um papel conciliador. Consciéncia de um direito e reco-
nhecimento de um direito nao sao coisas idénticas, nem complemen-
tares. Entre elas ha antes conflito e negociagdo, cuja lei é freqiiente-
mente uma das etapas. Com isto nfo se pretende reduzir a lei a uma
ilusio. Se ela é uma ilusdo, seria preciso admitir que a ilusio ¢ verda-
deira: a lei remete 4 consciéncia e ao reconhecimento a imagem do es-
tado do conflito. Por isso mesmo é sua enunciagdo que é o objeto do
conflito.

No entanto, o utilitarismo pode sem grande pena incorporar uma
tal concepgao. Nio ha incompatibilidade entre ele e a democracia. O
contririo talvez é que seja verdade. Aliis, o utilitarismo é uma doutrina
cuja generalidade é tal que pode servir qualquer regime politico, exceto

(23) Ver Lyons, D., op. cit., p. 114,
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aqueles que afirmariam a desigualdade dos individuos. Além disso, na
medida em que o utilitarismo ndo se preocupa com a avaliagdo dos
interesses individuais, todos sendo dignos de satisfagdo, convém se per-
guntar se ele ndo é uma espécie de fourierismo possivel.

Ha sem divida uma semelhanga visivel entre o utilitarismo e cer-
tos principios de Fourier, particularmente aqueles que funcionam em
sua critica dos direitos humanos. A distincia é no entanto infinita, se se
leva em conta o que funda a critica fourierista: a teoria das paixdes ndo
pode ser reduzida a teoria dos interesses e, menos ainda, a psicologia
banal de J. Bentham. O ponto talvez mais significativo é o das relagdes
entre a teoria das paixdes e a nogdo radicalmente antiutilitarista de
individuo, a qual ndo desemboca na afirma¢io de um bem-comum
acima das individualidades.

Pois é a distingdo entre individuo e bem-comum que é recusada
por Fourier. Uma tal distingdo s6 pode ser estabelecida por um olhar
acima da sociedade, que se outorga o poder de reconhecer nela fron-
teiras e limites. E ji o ponto de vista do Estado, e do que me permito
chamar de “politica vertical”’. Se nos instalamos com Fourier no espago
a ser reconhecido e inventado entre a paixdo e a satisfa¢do da paixao —
ou, se quisermos, entre o direito e o exercicio do direito — o individuo e
o bem-comum se mostram entdo em toda sua indeterminagao. Da pai-
x40 ndo se sabe donde ela vem, nio se sabe tampouco para onde ela
vai. E no entanto nesse Aberto que temos a ver com as formas que as
paixoes engendram, por onde elas passam e se multiplicam, assim
como com as diferen¢as que elas inventam: o eixo do corpo (as paixdes
materiais), o eixo da alma (as paixdes afetivas), o eixo da lei (as paixdes
engrenantes).

Diremos que ha em Fourier a no¢io de uma “politica horizon-
tal”, para a qual o lugar do politico é o espago entre. Fica claro agora
que, nos extremos, ndo ha realidades constituidas, mas realidades em
constituigio ou bloqueadas, segundo que o espago entre seja multipli-
cador ou subversivo. Tudo se passa nesse entre-dois onde, em reali-
dade, tudo deve passar. Sua forma é miltipla e multiplicadora, donde
resulta sua extrema fragilidade; o critério para saber se uma forma lhe
pertence ou nao € delicado: que ela se manifeste como um apelo de
outras formas. A forma que quer permanecer, esse é o perigo. Uma tal
nogdo horizontal de politica conduz a seguinte formulagio da pergunta
programatica: qual é a politica capaz de colocar em agdo os trés eixos
de invengdo de formas politicas, engrenando-os entre eles. Em outras
palavras: qual é a politica capaz de reconciliar o exercicio de todas as
politicas, exceto daquelas que se tomam por exclusivas?
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A reflex@o sobre a questio social nos conduziu longe; os desvios
530 numerosos e as vezes obscuros. Como poderia ser diferente? A per-
gunta pelos direitos reabre interrogagdes fundadoras da filosofia poli-
tica. Para nés, hoje, o interesse da critica fourierista talvez seja que ela
permite escapar as criticas de formalismo, e formular, por outro lado,
de maneira nova, a questdo sobre a legitimidade dos direitos. Fourier
assinala com acuidade um outro espago de pensamento e de agéo, co-
locando as exigéncias incontornaveis da inveng¢do politica. O fracasso
de Fourier — pois é preciso falar de fracasso — é muito mais provo-
cante para a reflex@o politica do que as eventuais realizacdes a que seu
pensamento deu lugar, pois é igualmente o fracasso das figuras da so-
ciabilidade moderna.

Resta no entanto que a fidelidade & inspiragdo de sua obra nos
impde, a jusante, a procura da resposta a pergunta programatica (que
talvez seja apenas uma série de formulagdes diferenciais da questio), e,
a montante, o reconhecimento de uma interrogacdo que permanece
inteira: o que é a justiga?

Paris/Campinas, 1987

199



	Discurso 17 179
	Discurso 17 180
	Discurso 17 181
	Discurso 17 182
	Discurso 17 183
	Discurso 17 184
	Discurso 17 185
	Discurso 17 186
	Discurso 17 187
	Discurso 17 188
	Discurso 17 189
	Discurso 17 190
	Discurso 17 191
	Discurso 17 192
	Discurso 17 193
	Discurso 17 194
	Discurso 17 195
	Discurso 17 196
	Discurso 17 197
	Discurso 17 198
	Discurso 17 199

