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O individuo, o amor
¢ o sentido da vida
nas sociedades contemporaneas

DANILO MARTUCCELLI'

ESDE SUA criagdo, a anilise sociolégica da modernidade mostrou-se in-

separavel de uma série de diagnosticos sombrios: a fragmentagdo e o en-

traquecimento da coesao social, o aumento da racionalizagao ¢ do con-
trole de pessoas, a privatizagiao excessiva de individuos — sem esquecer, ¢ claro,
a crise associada a perda de sentido da existéncia. Ha quase dois séculos, esses
diagnosticos acompanham a instauragao da modernidade, assumindo aparéncias
diferentes em diferentes periodos. No entanto, apesar dessa extensa filiagio, nio
se pode ignorar a especificidade inegavel da crise de sentido nas sociedades con-
temporaneas. Para entendé-la, temos de reconhecer e analisar como, por que e
em que medida o amor — no registro familiar e, sobretudo, conjugal — tornou-
-se, com intensidade sem precedentes, o principal esteio de sentido individual.
E a partir dessa transformacio que se deve entender uma das grandes crises de
sentido moderna, a saber, 0 que confere sentido a nossa vida pessoal nio confere
sentido — on o faz insuficientemente — a nossa vida coletiva.

Elaboraremos as implicagoes dessa tese em trés etapas. Primeiro, explica-
remos o que queremos dizer com a afirmag¢iao de que o amor da sentido a nossa
vida. Segundo, e a fim de enfatizar a especificidade do nosso tempo, contrasta-
remos esse novo ideal com os de outras épocas distintas. Por fim, tentaremos
delinear os desafios especificos que esse novo horizonte de sentido implica para
as sociedades modernas.

O amor como sentido da vida

O amor ¢, na vida moderna, tanto um ideal como uma de nossas maiores
promessas de felicidade. Por certo, o amor, como experiéncia, assume formas
muito diferentes, dependendo de ser amor pelos filhos (ou pelos pais ou irmios)
ou amor conjugal ou erético. Destacaremos progressivamente as diferengas, mas
numa primeira aproximagao ¢ importante reconhecer que o amor nio ¢ apenas
um amalgama de experiéncias distintas, mas também tende a apresentar-se como
uma experiéncia transversal em termos de idade, sexo e posi¢ao social.

O amor se tornou um dos grandes ideais contemporaneos. Entendamos
por ideal algo pelo qual as pessoas estao dispostas — ou dizem estar dispostas — a
morrer.! Nio ¢ pouca coisa. No mundo de ontem, o imposto de sangue das Na-
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¢oes-Estado (especialmente na Europa e desde a Revolug¢io Francesa) impunha
a obriga¢do de morrer pela piatria. Hoje, a medida que essa exigéncia se atenua
— sem, todavia, desaparecer (até mesmo pela dissemina¢ao de exércitos profis-
sionais) —, 0 amor tende a exercer essa fung¢io ideal. Para muitos, ¢ evidente em
si que estdo dispostos a morrer por seus entes queridos.

Mas sera algo realmente novo? Afinal, até mesmo a letra da Marselhesa,
o hino revoluciondrio francés, incita 0 compromisso patridtico evocando a amea-
¢a de estrangeiros que vém “matar nossas mulheres ¢ filhos”. O que mudou ¢
que, cada vez mais, o amor aparece como o unico ideal pelo qual um nimero
consideravel de pessoas estd disposto a morrer. O essencial, portanto, ¢ enten-
der essa nova legitimidade e essa nova fun¢do. Obviamente, essa afirmag¢io do
amor como um ideal — como algo que justifica o sacrificio de si — nao envolve,
¢ claro, ¢ felizmente, um sacrificio efetivo. Isso em nada diminui a dimensdo
ideal do amor. Pensemos, por exemplo (e contrariando o que afirma o discurso
absurdo sobre a crise generalizada de comprometimento entre pessoas), na forga
das relagoes familiares, na seriedade com que os protagonistas assumem a divi-
da reciproca de cuidarem generosamente uns dos outros — incluindo o elevado
preco (moral, psicolégico, econOmico) que muitos pagam por assumir €ssas res-
ponsabilidades e obrigagoes morais no ambito da familia (Attias-Donfut, 1995;
Martuccelli, 2006; Araujo; Martuccelli, 2012).

E impossivel minimizar essa novidade. Em termos institucionais, as pesso-
as sempre se dispuseram — ou foram forgadas — a morrer por Deus, pela Patria
ou pela Revolugio. Hoje, muitos de nossos contemporaneos estio dispostos a
morrer por amor. Ndo na versio romantica de Romeu e Julieta, mas no senti-
do de um sacrificio prosaico e refletido na pessoa amada. Seja como for, é em
nome desse ideal — devidamente traduzido e assumido pelas obriga¢des morais
parentais — que muitos homens e mulheres encontram forga, todos os dias, para
se levantar e ir trabalhar.

Mas o amor ndo ¢ apenas o nosso grande ideal de sacrificio; ¢ também,
e cada vez mais, o que supomos deve conferir — e confere — sentido a nossa
existéncia. Na auséncia dele, o sentido da vida — todos ja o vivenciamos de uma
forma ou de outra — se torna opaco. Na auséncia dele, para muitas pessoas, o
interesse pelo trabalho, a ambigdo, o poder, a busca da riqueza, embora nio de-
sapare¢am, sao vividos como destituidos de sentido. A felicidade — e nao apenas
o ideal — estd no amor.

Diversos estudos quantitativos confirmam isso. Pensemos, por exemplo,
nos estudos sobre a relagdo entre riqueza econdmica e felicidade pessoal, que ha
décadas mostram (Easterlin, 2001) que depois que a sociedade ultrapassa certo
limiar de renda (geralmente em torno de US$ 15 mil de PIB per capita por
ano), o aumento da renda nao se traduz em aumento da “felicidade” — ou seja,
superado esse limiar, as aspiragdoes pessoais tendem a se deslocar para valores
espirituais ou pos-materialistas. Sintetizando uma gama de informagoes sobre os
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varios componentes do bem-estar subjetivo, Tim Jackson (2010, p.71) concluiu
que os maiores percentuais de correlagao com felicidade sdo os relacionamentos
conjugais e familiares satisfatorios (47%) e a satde (24%), com percentuais bem
mais modestos para todos os outros fatores. Esses nimeros nio sio surpreen-
dentes em si, embora reconhecer plenamente sua importancia seja dificil devido
ao fato de as sociedades contemporineas ainda serem altamente hierarquizadas
e voltadas para o conforto material, o aumento da renda e a expansao do consu-
mo. E impossivel descartar a veracidade desses nimeros.

Como ignorar o sentimento de vazio existencial de celebridades e pessoas
muito ricas que ¢ tdo enfatizado, e com tanto deleite, por certo tipo de midia?
Mais seriamente, como minimizar a sensa¢ao de vazio existencial de tantos em-
presarios bem-sucedidos? Voltaremos a isso em breve, mas por ora queremos
chamar a ateng¢io para o crescente consenso em torno da legitimidade funda-
mental do amor como algo prenhe de sentido da vida.

Figuras coletivas de sentido ¢ o apogeu do amor

A dupla realidade contemporanea do amor — como ideal e como promes-
sa de felicidade — e a consolidagio do/a “Amante” como uma nova figura de
sentido contrastam com (ou se opdem a) outras grandes figuras histéricas que
tradicionalmente conferiram sentido para a humanidade. Para melhor compre-
endermos a forga da inflexao em curso, nio é demais descrever rapidamente cada
uma delas — o Crente, o Cidadao e o Burgués.

O Crente

Em primeiro lugar, ¢ preciso compreender a inflexdo que o amor intra-
mundano, como sentido de vida, implica para as questdes tradicionais da morte
de Deus, do desencantamento e da seculariza¢ao. Em forte contraste com esse
diagnostico (desde Nietzsche a Taylor, passando por Weber ¢ Heidegger), a
situagdo contemporanea ndo ¢ a de um niilismo suscitado pela incredulidade;
vale dizer, a expressdo contemporanea da crise de sentido ndo pode ser associada
diretamente ao fim da religido como economia geral do mundo. Nesse ponto, o
distanciar-se das afirmacoes de tantos filésofos da existéncia deve ser radical: no
fundo, se examinarmos bem as coisas, o que corrdéi muitos de nossos contem-
poraneos nio ¢ tanto uma vida sem sentido como uma vida cotidiana “insupor-
tavel”; o que frustra ndo ¢ a auséncia de valores, mas a dificuldade de vivenciar
as promessas de felicidade depositadas no amor e que, para alguns, sé o amor ¢
capaz de transmitir.

Nesse aspecto, a diferenga é perceptivel entre a situa¢io na Europa e na
América Latina. Contrariamente ao que certas interpretagoes evolucionistas dei-
xaram entender o inicio do século XX, a modernidade nao foi acompanhada de
um desaparecimento de crengas religiosas, ou seja, a Europa Ocidental ¢ mais a
exce¢do do que a regra (Hervieu-Léger, 1999). No resto do mundo, observa-se
uma revanche ativa de Deus, que toma as vezes a forma de uma reinstituciona-
lizagdo, as vezes de uma expansio de novas redes sociais, e frequentemente de
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uma busca cada vez mais personalizada do cultivo da propria espiritualidade. Seja
como for, a importincia da pratica religiosa, as conversoes religiosas ou a crenga
em diferentes entidades invisiveis na América Latina sdo tais que — pareceriam —
levar a uma atenuagao do diagnoéstico da centralidade do amor intramundano.

A espiritualidade e boa parte da religido “preenchem” a subjetividade de
inimeros latino-americanos. Para muitos, a religidao ¢ tanto uma atividade so-
cial como uma verdadeira inquieta¢io espiritual.? No entanto, incluidas de modo
sub-repticio ou ndo inteiramente reconhecido, muitas vezes as praticas espirituais
individuais prevalecem sobre as praticas e rituais coletivos. Muitos ndo vao a
igreja aos domingos, mas rezam todas as noites. Para eles, a espiritualidade ¢
uma realidade cotidiana. Na regido, a porcentagem de pessoas que afirmam crer
em Deus ou que se definem como membros de uma religido ainda ¢ bastante
significativa.

Se a busca espiritual pode ser pessoal, ela, ndo obstante, estd inserida em
processos coletivos, como indica a forte adesao a igrejas evanggélicas, especial-
mente as pentecostais. A extraordindria expansio do pentecostalismo é um dos
fenomenos religiosos mais importantes das tltimas décadas. Nao s6 porque
conseguiu abrir-se para grupos sociais mais pobres ¢ desfavorecidos em dreas
urbanas, mas também porque, sendo uma religido baseada na conversio, tem
profundo impacto sobre a subjetividade dos fiéis, que muitas vezes adotam um
novo estilo de vida e encontram um novo sentido para a existéncia (isso inclui
também os catdlicos que voluntariamente se aproximam da igreja). Em todos
0s casos, a transformagdo de si mesmo incluiu a inser¢io dos individuos em
redes e grupos sociais — suportes — capazes de ampara-los em sua determinagao
subjetiva.

Desse modo, a busca espiritual pessoal estd efetivamente emoldurada por
organizagdes ¢ eventos (por exemplo, encontros ou retiros matrimoniais) que
canalizam essa inquietagdo com contetdos e disciplinas especificas. Assim, o de-
senvolvimento espiritual pessoal se (con)funde com um conjunto de exercicios
realizados sob a tutela de uma autoridade institucional. Na verdade, os grupos
religiosos transformam a sociabilidade e a explora¢ido pessoal em um oficio e em
certos momentos ¢ dificil saber qual das duas facetas predomina.

Mas, em forma progressiva, mesmo entre membros dos setores populares,
observa-se uma pratica mais individualizada da religido: por exemplo, um nu-
mero significativo de pessoas afirma crer em Deus a sua maneira: em toda parte,
impde-se uma representagio de forte diferenciacdo e individualiza¢io no ambito
das associagoes coletivas e das praticas e crengas religiosas. Para alguns indivi-
duos, por exemplo, o vinculo religioso toma a forma de uma conversa bastante
pessoal, e por vezes cotidiana, com a divindade — uma conversa que, em clara
ruptura com varias outras versoes da subjetividade moderna, transmite a convic-
¢do de que por meio da fé nunca se esta sozinho. A divindade protege-os de uma
solidao que deve ser entendida nd3o apenas em termos espirituais, mas também

150 EsTUDOS AVANCADOS 30 (86), 2016



sociais — como se diante do desafeto das institui¢oes ¢ do desinteresse que estas
sao capaz de demonstrar pelos individuos a divindade fosse uma prote¢ao e uma
companhia constantes. O sentimento ¢ inequivoco: alguém se importa.

Em face das experiéncias dificeis da vida, a espiritualidade e a fé sio supor-
tes permanentes. Diante da morte, a fé transmite uma coragem especial — forta-
leza —, que permite até mesmo negd-la. Quando se confrontam as dificuldades
da vida, a fé (sem que se possa reduzi-la a essa dimensao apenas) é o que permite
encontrar for¢a para enfrentar os desafios. A fé é tanto um suporte (pois frequen-
temente se manifesta num quadro institucional especifico) e um cimento cultu-
ral (pois se baseia em uma representagao coletiva particular da subjetividade). A
fé ¢ esteio diante das tragédias irremedidveis da vida. E um mecanismo peculiar:
os individuos se “apoiam” em uma eficicia simbolica coletiva que, de forma ab-
solutamente pessoal, lhes confere a capacidade de suportar experiéncias-limite.

Apesar, no entanto, da importancia dessa dimensio, para muitas pessoas o
sentido intramundano da vida ¢ construido a partir de outro horizonte (Crespi,
1996). Com efeito, apesar da for¢a da espiritualidade estritamente religiosa, a
busca espiritual, mesmo na América Latina, vai além da mera religido. Para mui-
tos, a vida encontra sentido no amor ¢ por meio do amor, e ¢ apenas a auséncia
de amor que inicia uma verdadeira crise de sentido. Por certo, o amor nao elimi-
na totalmente a questdo da crise de sentido que se formou com a secularizagio
da modernidade, mas produz uma profunda transformag¢iao. O amor faz que
essa crise se torne mais “carnal”, mais “episddica” e, acima de tudo, mais “bio-
grafica” e “individual”. Ao longo da histéria, ndo foram raros os momentos em
que as pessoas sentiram que o que havia dado sentido a vida durante décadas
ou séculos de repente perde o valor (Barel, 1984). Sem duvida, o que estamos
presenciando hoje ¢ diferente. Nao estamos diante do eclipse de um sentido de
mundo generalizado e compartilhado (o famoso “Deus estd morto”), mas sim
de um ideal prenhe de sentido — 0 amor —, que, ativo como crenga, induz um
sem-namero de vivéncias mais ou menos reversiveis de auséncia individual de
sentido. Tudo tem e faz sentido no amor; fora dele, a vida ¢ vivida como um
absurdo.

O Cidadao

Em segundo lugar, o discurso da virtude republicana (ou dos valores pa-
tridticos ou do engajamento militante) continua tendo forte legitimidade no
momento de definir os deveres que o individuo tem perante a coletividade. Sem
davida, também aqui e certamente um pouco em toda parte, hd uma diminui-
¢ao notavel do grau de identificagao dos individuos com os partidos politicos, e,
além disso, uma profunda transformag¢io dos vinculos com a politica. Por certo,
ainda ¢ possivel encontrar pessoas para quem a figura do Cidadao — a patria, a
republica ou até mesmo a revolug¢io — continua sendo um horizonte de sentido.
Mas a mudanga ndo ¢ menos importante e, por vezes, inclui as profundas cesuras
das ultimas décadas.
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Ja mencionamos rapidamente o declinio do imperativo de morrer pela pa-
tria e, nesse contexto, ¢ impossivel minimizar a crise da militancia revoluciondria.
A militancia era a0 mesmo tempo uma forma de ser um Homem e um universo
social. A intransigéncia ideolégica cotidiana foi o pre¢o que muitos tiveram que
pagar para se encarnar como um Sujeito revolucionario e, com isso, dar sentido
a sua vida. Sair desse universo significou para muitos ter de percorrer etapas
dolorosas — niao sem contratempos, nao sem duvidas, nio sem medo. Os relatos
dessas experiéncias estdo cheios de historias de amor fracassado: pouco a pouco,
como tantos testemunhos evocam em toda parte, a derrota revoluciondria se
transformou em fracasso pessoal. O Sentido politico nao foi mais capaz de dar
Sentido a vida pessoal. A vida pessoal (o “elemento pequeno-burgués”, como
escreveu Lenin) ganhou ares de nobreza em relagao ao compromisso politico.

Aos poucos, a vida pessoal — no aqui e agora — comegou a ganhar for¢a
¢ legitimidade ante o projeto coletivo e a utopia — no 14 e depois. Por tris da
inflexao politica, imiscui-se outra revolucao. A vida pessoal deixou de ser um
“detalhe”. A oblagao de si mesmo em prol de uma causa coletiva deixou de ser
“0” modelo. Diante dessa modalidade de compromisso, o termometro foi des-
locado. Para muitos, seria a partir da vida pessoal que pensariam — e julgariam —a
participa¢ao politica.

A militdncia revoluciondria nunca foi uma experiéncia das massas. O mi-
litante se autodesignava membro de uma vanguarda, exigindo dedicagdo ex-
clusiva e total, e para muitos seus feitos eram uma experiéncia marginal e, no
fundo, episoddica. Contudo, apesar dessa pratica modesta, seu peso imaginario
foi fundamental. O militante foi um modelo politico de sujeito cuja marca nas
lutas sociais ndo pode ser ignorada, uma figura em que a realizacao de si estava
subordinada ao advento de um sujeito coletivo. A luta com os outros era um
horizonte de sentido pessoal.

Nio se devem, portanto, confundir as conclusoes. A crise do militante
— ou mais moderadamente, do Cidadao — nao implica de forma alguma uma
desmobilizac¢ao radical da sociedade civil. As a¢des coletivas ndo desapareceram,
nem as militancias politicas ou sindicais. Contudo, outrora o envolvimento po-
litico, embora reconhecendo outras formas de participa¢ao, hierarquizava uma
grande figura e julgava — e as vezes condenava — todas as outras formas de par-
ticipagao (institui¢oes de caridade, sindicatos...). Hoje nao apenas se rejeita a
antiga figura, como se valoriza — varias — outras formas de participa¢io. Algumas
sdo novas, outras bastante tradicionais. O comum ¢ que os novos ativistas sejam
mais pragmaticos, menos ideolégicos e mais propensos a circular em organiza-
¢oes politicas degradaveis, e até mesmo em associagoes definidas mais por suas
agoes morais ou assistenciais do que por suas inquietagoes politicas propriamen-
te ditas.

Esse pragmatismo se expressa pelo abandono das visdes ideologicas to-
talizadoras em prol de implicacdes mais especificas — como se pode ver, por
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exemplo, em muitas associagoes de bairro e ou de mulheres, onde, depois de
alcangada a meta (acesso a eletricidade, mais seguranga ou qualquer outra rei-
vindicagdo especifica), a mobiliza¢io tende a se desfazer. A militancia tende a se
inscrever no horizonte da vida pessoal e familiar. Por certo, esse tipo de agdo
coletiva ndo ¢ novo. Mas ontem seu ambito e suas virtudes eram politicamente
menosprezadas. Hoje, porém, reivindica-se esse tipo de participagdo como uma
experiéncia totalmente politica. A militincia se deslocou para as a¢oes cotidia-
nas. Seu sentido deve ser buscado a partir do Sentido da prépria vida.

A figura do Cidadao continua sendo uma referéncia moral e, para mui-
tos, o engajamento politico ¢ um horizonte possivel de mobilizagao. Mas ¢
cada vez menos um verdadeiro horizonte de sentido. Sua forga, nesse registro,
¢ contrabalan¢ada pela grande inflexdao da individualiza¢ao: a necessidade de
conferir um complemento de valor para a vida pessoal e até mesmo de inter-
pretar o engajamento politico segundo o que ele traz para a vida pessoal. A
militancia requer um equilibrio entre os varios ambitos da vida. Uma atitude
ainda mais importante que esse equilibrio ¢ buscada entre militantes que, no
mesmo periodo, como no caso do feminismo, politizaram a esfera pessoal. Sob
esse novo talante, criticas as organizagoes coletivas e partidarias se tornam mais
frequentes. A perda da singularidade, que muitas vezes implica engajamento
politico, é severamente criticada. A dimensio deformadora de toda organiza-
¢do, bem como suas tenta¢des autoritarias tornam-se o alvo de muitas criticas.
A oblagao de si mesmo na figura do sujeito coletivo se dilui. Para alguns, o mais
importante nio ¢ mais a causa a ser defendida nem o compromisso moral com
os outros, mas sim as habilidades ¢ o reconforto pessoal que se obtém por meio
da militancia.

Essa mudanga contemporanea deve ser interpretada na sequéncia de uma
transforma¢ao mais ampla e mais importante, pois ndo estamos diante apenas
da transi¢iao do centro de gravidade da nossa vida — do publico para o privado.
Recriada intimeras vezes a partir da caracterizagao feita por Tocqueville essa se-
paragio foi o grande pano de fundo do nascimento do individualismo moderno.
Para Tocqueville, trata-se de legitimar o Ideal do Trabalho — o “Burgués” — con-
tra a Virtude republicana do Cidadao —, uma variante axiologica da disting3do fei-
ta por Benjamin Constant entre a liberdade dos antigos ¢ a dos modernos. Em
nossa sociedade, para além desse processo, assistimos a uma valorizagao do ideal
do amor — o “Amante” — contra o Cidadio e contra o Burgués (como veremos
mais adiante). Se o anelo atual descende em parte das aspiragoes do individua-
lismo (e, nesse aspecto, a visao de Tocqueville continua certeira), as formas de
aspira¢ao a felicidade préprias do individualismo contemporaneo diferem das do
individualismo do passado. No individualismo “antigo” — retomemos as palavras
de Tocqueville — hd uma tensdo entre a felicidade coletiva e o interesse pessoal.
Hoje, por outro lado, como mostram os limites da figura do Cidadao, ha uma
tensdo entre os interesses coletivos e a felicidade pessoal.
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O Burgués

A essas duas grandes referéncias de sentido, atualizadas e transformadas
nos dias atuais, a modernidade acrescentou mais uma: o trabalho — uma ativida-
de inseparavel, em seus primoérdios, do Burgués. Além de sua natureza coercitiva
(em uma sociedade capitalista, como Marx explicou claramente, todo trabalha-
dor livre é obrigado a vender sua for¢a de trabalho no mercado, o trabalho nos
tempos modernos ¢ um valor ¢ uma importante fonte de sentido vital.

O trabalho ¢ uma realidade em todas as sociedades. Mas o trabalho n3o
tem o mesmo sentido em todas elas. E no Ocidente, e na modernidade, que o
trabalho adquiriu um peso civilizatério sem precedentes, a ponto de Simone
Weil (1968) afirmar, n3o sem razao, que se trata da tnica verdadeira conquista
do espirito humano desde o mundo grego. De fato, mesmo nos tempos moder-
nos, ¢ possivel observar uma pluralidade de “antropologias” conforme o papel
¢ a importancia atribuidos ao trabalho, seja a “inclinagdao natural para a troca”
de Adam Smith, a praxis prometeica do marxismo ou a vocagao protestante de
Max Weber. No caso da América Latina, é essencial reconhecer que o trabalho
foi associado a outros registros de significa¢do. Se a onipresenca do trabalho nao
pode ser contestada na regido (pensemos nas rendas vitalicias, nos latifandios,
sem esquecer as fazendas e as fabricas, ou o mercado de trabalho atual), sua sig-
nificacio tem sido, e ainda ¢é, diferente.

A consciéncia prometeica do sujeito trabalhador/produtor sempre foi té-
nue na América Latina, como foi a assimilagdo da personalidade a um tnico tra-
balho — a tal ponto que a identidade, nas classes médias, acabou sendo descrita
como uma “decéncia” (indicando o pertencimento social e cultural a um grupo
social privilegiado), e a tal ponto que, entre os trabalhadores, a pluriatividade
foi sempre a regra. Essa foi uma perspectiva que os regimes nacionais populares
consolidaram e fortaleceram, ainda que paradoxalmente, pois fizeram do tra-
balho o 4mbito por exceléncia da producio de direitos e da cidadania. E claro
(serd necessario dizé-lo?) que muitos trabalhadores da época estavam satisfeitos
com seu trabalho, e muitos se esfor¢aram para realizi-lo da melhor maneira
possivel, por probidade e por consciéncia profissional. Mas, o que prevaleceu foi
seu papel na independéncia nacional, na integragdo social, na dignidade politi-
ca dos trabalhadores. Mesmo na versao latino-americana da tradi¢ao socialista
e marxista, o trabalho esteve longe de adquirir o significado prometeico que
possuia em outros lugares (Lowy, 2007). O sentido do trabalho estava fora dele
— heterocentrado.

E dentro dessa realidade, inextricavelmente experiencial, politica ¢ intelec-
tual, que nas tltimas décadas se observou uma transformacgiao de grande porte.
Por diferentes vias, o que se imp6s ¢ o reconhecimento de que as pessoas con-
ferem significados subjetivos cada vez mais singulares ao trabalho. A principal
transformagao pode ser assim enunciada: o sentido do trabalho ¢ cada vez mais
autocentrado.
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Mas o que se quer dizer com isso? E essencial nio misturar as coisas. O
trabalho continua tendo significacoes subjetivas importantes na sociedade atunl,
como mostra, por exemplo, o grau de erosdo identitaria observavel entre muitos
individuos — especialmente homens — quando se veem incapazes de ser o prin-
cipal provedor de sua familia. O que muda ¢ que, sem implicar uma perda de
valor, o sentido do trabalho tende a individualizar-se, adquirindo significa¢des
cada vez mais singulares.

Nesse registro, ao contrario do que muitos afirmam, as significagdes auto-
centradas do trabalho nao podem ser reduzidas a uma tanica distingao entre os
assalariados, a saber aqueles que realizam tarefas pouco qualificadas e expressam
essencialmente uma rela¢io “instrumental” com o trabalho, e aqueles que ocu-
pam posi¢oes de responsabilidade ou cargos de maior prestigio e dao testemu-
nho de uma relagdo mais “expressiva”. Se uma correspondéncia desse tipo pode
ser observada em certos momentos, no fundo o que nossos trabalhos de investi-
gagao rejeitam sao formas plurais de valorizagio do trabalho em todos os grupos
sociais. Desse modo, se a experiéncia profissional das mulheres é caracterizada
por renda menor, taxa de participagdo na for¢a de trabalho menor, inser¢ao em
atividades menos prestigiosas, de menos reconhecimento social ou de maior
vulnerabilidade, nada disso as impede de expressar uma apreciagao positiva do
trabalho — mesmo aquelas que exercem as tarefas mais “humildes” ou precarias.

Claro, ha diferengas, mas o que prevalece em toda parte ¢ uma valorizagao
subjetiva positiva do trabalho, mesmo quando os individuos estao cientes de
seus aspectos sombrios ou dolorosos. Essa realidade é tao onipresente que, nas
ultimas décadas, inimeros estudos foram for¢ados a reconhecer (muitas vezes
exprimindo surpresa) a enuncia¢ao de prazer no trabalho, sobretudo quando os
trabalhadores que o expressam atuam em dreas de baixa remuneragao e condi-
¢oes inospitas (Baudelot; Gollac, 2003; Durand, 2004). Deixando de lado as
interpretagoes que se limitam a ver nisso uma forma de alienagdo, ¢ interessante
notar que esses estudos tém dificuldade para assumir o que estd na raiz dessas
experiéncias, a saber, o fato de que o trabalho é cada vez mais visto a partir de
uma dimensao profundamente singular. O trabalho ¢ uma fonte de sentido por-
que ¢ o ambito em que obtemos — ¢ afirmamos — uma autopercepgdo positiva
particular de nés mesmos: a necessidade de sermos bons profissionais. O senti-
mento de ser um bom profissional ¢ uma virtude estritamente moderna, dotada
de uma dimensio essencialmente ética (Camps, 1993). Uma forma de virtude,
excelente em si mesma, que permite sinalizar para os outros, mas principalmen-
te para nés mesmos, que possuimos um conjunto de qualidades. O trabalho
como sentido da existéncia, ¢ nio como mera satisfagio profissional, tem como
minimo denominador comum a prépria consciéncia de que o sujeito possui — ¢
demonstra possuir — virtudes préticas e intersubjetivas.

O trabalho ¢ uma fonte de satisfagdo e de realizagdo importante, e conti-
nua dando sentido a muitas vidas pessoais. Todavia, apesar disso, o declinio de
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sua fun¢do principal como horizonte de sentido — individual e coletivo — nio
pode ser ignorado. O trabalho ¢ mais um arrimo pessoal e um fator de integra-
¢do social (mesmo no Aambito da exceléncia ética) do que um horizonte de senti-
do (como foi outrora fator de consciéncia de classe ou de vocagao). Repetindo,
o trabalho ¢ o que permite que as pessoas se sustentem, especialmente quando
outras areas (a comegar pela vida privada) malogram; mas esse sustento assume
mais a forma de suporte material do que de um horizonte de sentido da exis-
téncia. Obviamente, a oposi¢io ndo ¢ inevitavel nesses registros ¢ muitas pes-
soas conseguem articular com sucesso as dimensoes profissionais e afetivas. No
entanto, sem minimizar o que foi dito, lentamente o papel do trabalho como
sentido da existéncia comega a ser questionado — como ilustram, por exemplo,
as criticas contemporaneas aos viciados em trabalho ou as politicas pablicas que
visam melhor equilibrio entre a vida profissional e a vida familiar.

O apogeu do amor

Agrupamos essas trés grandes figuras de sentido porque ¢ importante en-
tender que as sociedades modernas, no que diz respeito ao sentido da vida,
dispoem de uma pluralidade de grandes significados, cada um perpassado por
mudangas especificas. No entanto, e apesar de suas inegaveis diferengas, algo é
duplamente comum a essas trés grandes areas de sentido. De um lado, observa-
-se, em cada uma delas, uma tendéncia a singularizacio da questao do sentido.
De outro, e apesar de a vida continuar a ser moldada por essa pluralidade de
sentidos, isso ndo impede que observemos o estabelecimento progressivo de
uma nova hievarquin de sentidos vitais, na qual, de modo mais ou menos “sub-
terraneo”, o amor (sem desalojar inteiramente as hierarquias precedentes) tende
a tornar-se o novo foco prenhe de sentido de existéncia. Curiosamente, essa
centralidade foi reconhecida somente por aqueles que a criticam e¢ mediante
térmulas negativas: niilismo, declinio do homem publico, tirania da intimidade,
narcisismo, triunfo da insignificincia.

Para entender a crise de sentido nas sociedades modernas, tal como essa
se manifesta nas experiéncias das pessoas, ¢ necessario ir além de certas consta-
tagoes criticas ou nostalgicas. Os sentidos do coletivo ou do ptblico nao desa-
pareceram, mas, no que concernem os horizontes de sentido da vida pessoal,
as formas tradicionais firmemente baseadas em suportes de sentido coletivo
estdo sendo desafiadas por um novo suporte de sentido individual, a saber, a
experiéncia amorosa. Em suma: as trés grandes figuras de sentido — o Crente,
o Cidadiao e o Burgués — as sociedades atuais acrescentaram uma outra: a do
Amante.

E no amor e apenas no amor que muitas pessoas expressam uma das fa-
cetas mais importantes da personalidade. Essa importancia subjetiva do amor
torna-se ainda maior, se niao pela crise, a0 menos pelo enfraquecimento, como
ja mencionamos, das demais dimensoes (cidadania, trabalho, religido), o que lhe
confere um papel especifico e cada vez maior como importante veiculo de reco-
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nhecimento interpessoal (Singly, 1996; Honneth, 2000). Para muitos, o amor ¢é
o melhor testemunho de seu valor pessoal.

E dentre todos esses Outros significativos, os filhos, ¢ sobretudo o conju-
ge, despontam como um Qutro particularmente significativo. Frang¢ois de Sin-
gly (2000), acertadamente, chamou a aten¢do para esse ponto: nossas vidas sio
marcadas por uma série de socializagdes secunddrias, mas entre elas, uma é mais
importante que todas: precisamente a socializagdo conjugal.

Desafios sociais do amor

Os motivos mencionados nio tém outra fun¢do que nao assinalar até que
ponto a expansdo ¢ o apogeu do amor como horizonte de sentido da vida fazem
parte de um conjunto de importantes transformagoes estruturais. Diante desse
apogeu, surge imediatamente uma pergunta: Quais desafios sao colocados pelo
fato de o sentido da vida ser cada vez mais organizado em torno do amor sensi-
vel, interpessoal ¢ mundano?

O amor e a sociedade

Antes de discutir esse ponto, um esclarecimento se faz necessario. Até
aqui, temos falado de amor intramundano agrupando mais ou menos indistin-
tamente o amor parental ¢ o amor conjugal (ou, para sermos mais precisos, o
amor erotico). No entanto, as possiveis fungdes sociais dessas duas formas de
amor s3o muito diferentes. Se suas expressoes atuais sao o resultado de uma lon-
ga historia cultural e social associada a varias transformagoes na familia (Shorter,
1975), suas respectivas capacidades de proporcionar um sentido coletivo nio
sdo idénticas. Em poucas palavras: enquanto o amor dos pais, apesar de seu
possivel retraimento no seio familiar, pode ter e em grande medida tem uma
dimensao funcional ébvia na sociedade, o amor erético representa desafios mui-
to mais consequentes ¢ probleméticos para a vida coletiva. E um aspecto que,
diga-se de passagem, muitos trabalhos sobre o amor contemporaneos tendem a
negligenciar.

Especifiquemos melhor a problematica. Se o amor tende a se tornar o
grande horizonte de sentido das vidas individuais, ¢ possivel recriar um sentido
coletivo a partir dele? E possivel afirmar, como faz Francesco Alberoni (1981)
que, visto que 0 compromisso coletivo e o compromisso entre duas pessoas (0
amor-como-movimento-social) sio de natureza similar, a transi¢io de um para
outro nio seria um problema? Podemos realmente apostar na “inundagao” mais
ou menos direta da esfera publica pelos sentimentos da vida privada? Nada ¢é
menos certo.

A questao, em si, ndo s6 ¢ legitima, como estd inserida em uma tradi¢ao
cultural muito extensa. Um projeto explicito de construir a vida social em torno
do amor — na verdade, em torno da agape — pode ser encontrado na tradi¢ao
crista. A agape foi o projeto de construir, por meio da solidariedade politica e
religiosa, uma comunidade universal de fraternidade. Figura exemplar de agape,
o Bom Samaritano expressa plenamente os alicerces desse projeto: apesar de nao

EsTUDOS AVANCADOS 30 (86), 2016 157



ter nenhuma rela¢io com o homem anénimo acidentado, o samaritano o socor-
re por amor a humanidade. Sim, esse amor desinteressado e abstrato comporta
um “interesse” — a salva¢do da alma —, mas, sem entrar em detalhes, fica evidente
a distancia que separa a dgape universal do amor erético e intramundano.

Algo semelhante acontece com a evocagio dos sentimentos nas tradi¢oes
politicas. No liberalismo, por exemplo, mediante o conceito de “espectador im-
parcial” em Hutcheson ¢ em Adam Smith, elaborou-se uma versao politica da
“empatia” universal entre os seres humanos. Na mesma linha, David Hume foi
particularmente sensivel ao processo de expansio da “afinidade”, que gradual-
mente passaria de pequenos circulos para grupos cada vez maiores de pessoas,
chegando a ver nisso um dos principais pilares da politica e da sociedade mo-
dernas. Todavia, também aqui, como na agape, a afinidade ¢ apresentada como
um fato natural (ja presente entre os estoicos € em sua concep¢ao de cosmopo-
litismo) e, acima de tudo, como na agape, sao deixados de lado os desafios que
outras formas amor — mais individualizadas e carnais, ¢ nao tao gregarias, como
0 amor erdtico e conjugal — produzem na vida social. Além disso, observagoes
semelhantes poderiam ser feitas sobre conceitos andlogos (e.g., o altruismo sob
o0 humanismo) e, mais tarde, sobre a fraternidade revolucionaria, a solidariedade
socialista ou nacional, e hoje, sobre a reatualizagdo do cosmopolitismo como
resposta a interdependéncia ecoldgica e ou sobre a tradi¢io de zelo no pensa-
mento feminista. Todas essas abordagens, apesar de suas diferengas, comparti-
lham o pressuposto comum de que ¢é possivel estabelecer lagos sociais a partir e
por meio da “afinidade” original entre as pessoas, ou mesmo através do amor,
sem que, aparentemente, isso apresente grandes dificuldades.

Hoje em dia, quando o horizonte de sentido se volta para o amor erético
ou erotiza¢io do conjugal, esse pressuposto pode ser legitimamente questio-
nado. Com essa forma de amor (“a comunhao de alma e do corpo”), ja nio
estamos mais na presen¢a de um altruismo sereno ou moral, mas sim diante de
uma relagao especifica, sensivel, passional, exigente e exclusiva, com um Gnico
ente amado — uma forma de amor que, enquanto horizonte de sentido da vida,
suscita uma tensao inédita com e na coletividade. Seja como for, essa forma de
amor compromete a ideia — utdpica — de que o “amor” pode ser, sem grandes
dificuldades, a matriz dos vinculos na sociedade. O amor conjugal-erético, em
sua manifestagdo pratica e simbdlica, ¢ a sensagiao de intensidade que transmite
para a vida das pessoas, desestabilizam (de forma mais ou menos permanente)
o processo de ilusao social ¢ inversao libidinal exigido pela vida coletiva. O mo-
tivo ¢ simples ¢ Martha Nussbaum (1992) resumiu-o com inteligéncia: entre
as exigéncias éticas da vida social e as do amor erdético a tensao ¢é inevitavel. A
primeira requer a consagra¢ao de um interesse universal e descentrado da pro-
pria pessoa; o ultimo ¢é inseparavel do sensivel e do carnal, da exclusividade e da
privacidade, e ndo pode nunca se esquivar inteiramente da economia do medo
ou do ciime.
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E claro que, a essa altura, ¢ enorme a distingo entre o amor parental e
o amor conjugal. O primeiro ¢ construido em torno de um elemento de ab-
negagio e desprendimento que o torna adequado a ser inserido, a0 menos em
parte, como uma referéncia de sentido da vida coletiva; o segundo, ao contrério,
ao menos em suas formas mais apaixonadas, ¢ inseparavel de um processo de
indiferenc¢a em relagio a coletividade — a despeito dos esfor¢os coletivos para
canalizd-lo através de formas institucionalizadas. A oposi¢do entre essas duas
representacoes de amor é extrema. Se pensarmos na constru¢io do “instinto
materno”, o amor dos pais ¢ uma experiéncia de abnegag¢io, sem limites, de
entrega de si — sentimentos e atitudes que sempre tiveram forte relagao e subor-
dinagio as necessidades funcionais da sociedade. Nao ha nada equivalente do
lado do amor apaixonado; até o reconhecimento institucional da livre escolha
do conjuge resultou, com o aumento das separagdes, em uma fonte de deses-
tabiliza¢do da familia (e da sociedade). O amor parental é “moral”, inseparavel
do bem e do mal, o que faz que (e as institui¢oes sabem disso ha séculos) seja
amplamente harmonizavel com a ordem social. Um aspecto bem visivel dessa
conciliabilidade, por exemplo, ¢ 0 momento do divércio ou da separagio, quan-
do, em nome dos interesses da crianga (e subjacente a eles, os da sociedade), a
justi¢a cuida de regular as paixdes conjugais subordinando-as a obrigagdo de um
lago parental indefectivel. Nao ha nada similar do lado do amor erético ou da
paixdo; pelo contrario, na maioria das representagdes culturais atuais, esse amor
¢ apresentado como desprovido de qualquer “dever”.

Claro, as instituigoes tentam canalizar o amor erético e conjugal na di-
re¢ao do casamento e¢ dos deveres conjugais. Entretanto, as instituigdes nao
demoraram a descobrir a volatilidade dos sentimentos. O amor apaixonado nao
tem outras obrigagoes sendo as que derivam da propria paixio e de suas ansieda-
des. O amor apaixonado tem, na melhor das hipéteses, uma relacio ambivalente
com a moral: identificado, nos tempos modernos, com a mais pura expressao da
nossa autenticidade, muitas vezes envolve uma impunidade moral absoluta no
que tange a convengoes sociais. Tudo ¢ possivel na paixdo e em nome da paixio.
Pode ser — as vezes — sublime; mas é muitas vezes injusto ¢ mesquinho. Esse
amor apaixonado — que perpassa a trai¢ao de um rei ou de um cla, conjuntos de
mentiras ou enganos diuturnos, ou uma heroica resisténcia aos ditames de uma
comunidade — parece depender somente de circunstancias contingentes. Em
todos os casos, a “autenticidade” ¢ o tnico critério de juizo.?

E essn versio contempordnen do amor apaixonado (conjugal e erético) que,
por sua tendéncia a tornar-se o hovizonte de sentido de muitos de nossos contempo-
raneos, suscita uma sévie de grandes desafios para a sociedade. A paixdo amorosa
pode ser um foco de gestagao de sentido na vida pessoal, mas nio pode ser nem
uma bussola moral da existéncia nem, muito menos, uma experiéncia a partir da
qual construir um sentido coletivo.
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A tensido entre o sentido e o ideal

E verdade que a paixio amorosa nos socializa, em propor¢des até mes-
mo extremas, pois faz da pessoa amada um dos maiores suportes de nossa vida
(Martuccelli, 2002), chegando até mesmo a provocar experiéncias de codepen-
déncia (Giddens, 2004 ), mas também torna as separagoes particularmente dolo-
rosas ¢ se revela particularmente reativa quando se trata de promover a transi¢ao
do interpessoal para o coletivo. O amor passional tem dificuldade de tornar-se
um suporte de sentido coletivo e, sobretudo, de atuar como um ideal coletivo.
Nesse aspecto, hd uma diferen¢a enorme das figuras mencionadas do Crente,
do Cidadio e do Burgués. A guerra foi um ideal — primeiro aristocratico, logo
nacional — de transcendéncia pessoal, trazendo consigo a obrigagdo de “morrer
pela pétria” (ou por uma causa politica). Legou-nos uma figura de heroismo, de
dedicagdo ao proximo, até mesmo de magnanimidade. A guerra nunca foi — sal-
vo em certos casos — um verdadeiro horizonte de sentido individual, mas foi um
suporte importante de sentido coletivo e de dever civico. Na mesma dire¢io, a
santidade foi outra forma de articular o pessoal e o coletivo, por meio da divin-
dade: deixando de lado as experiéncias de rentincia a0 mundo, muitas variantes
intramundanas de santidade visavam transformar o mundo para conforma-lo
aos preceitos da fé. E ainda poderiamos evocar a dimensao coletiva e prometeica
presente no ideal de trabalho que, como viram Marx ¢ Weber, foi ao mesmo
tempo um suporte de sentido individual e coletivo (ou fator de consciéncia de
classe ou de vocagdo). Nos trés casos, o ideal e o sentido eram coletivos, ¢ o
individuo, submetendo-se a eles, dava um rumo a sua existéncia. O suporte do
sentido coletivo eva o suporte do sentido individual.

Nada de parecido pode realmente ser visto no amor passional. A dedicagio
e mesmo a devogdo ao outro — a pessoa amada — sdo muitas vezes refratdrias a
qualquer tipo de extensao coletiva. Esse ¢ um aspecto importante da dificuldade,
mas nio o mais importante. O essencial é que, apesar de sua for¢a como ideal, o
amor, curiosamente, sempre empalidece ante as obrigacdes coletivas. E preciso
deixar claro: se o amor, para muitas pessoas, ¢ o horizonte de sentido da vida
pessoal, e nesse registro tem uma plenitude ¢ uma intensidade insofismaveis,
no entanto esse mesmo horizonte de sentido pessoal ndo tem vocagao para se
tornar um ideal coletivo.

Acerca desse ponto, pode-se mesmo dizer que nao hd realmente nenhuma
diferenca entre o amor parental ¢ o amor conjugal. E verdade que muitas vezes
as pessoas dizem “trabalhar para os filhos” (ou “familia”), mas, estranhamente,
esse objetivo ¢ subordinado as obrigag¢oes profissionais — ou mesmo posterga-
do. Muitas pessoas dizem que amam seus “filhos” acima de tudo; no entanto,
curiosamente, pelo menos até agora, esse sentimento nao engendrou nenhum
verdadeiro movimento antimilitarista (em nitido contraste com Antigona, por
exemplo, que desafiou as leis da poélis em nome da tradi¢iao e das obrigagoes
familiares). Se alguns movimentos politicos recentes evocaram ou mobilizaram
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0 amor, especialmente o amor materno, como recurso legitimo para exigir pres-
tagdo de contas do Estado (como no caso dos desaparecidos) ou demandas pa-
cifistas, em termos gerais, o que prevalece ¢ a dissociagdo entre o sentido que o
amor da a vida pessoal e a sua falta de fun¢io coletiva.

Por que essa inconsisténcia? Por que esse excesso de “valor” quando se
trata de triunfar sobre a ordem social em nome do interesse préprio e da pessoa
amada (convengoes, barreiras...) e essa “covardia” — na verdade, essa “subordi-
na¢ao” — quando se trata de sustentar a hierarquia do amor como ideal ante to-
das as exigéncias funcionais da vida social? Ha muitos motivos para isso, mas um
deles esta na propria representagio do amor passional: o amor ¢ um ideal, mas
um ideal cuja for¢a de agdo esta ligada a uma aventura pessoal concebida como
luta e, sobretudo, como necessariamente paralela i vida social. E nesse sentido
que o amor passional, em sua intensidade diadica, é radicalmente antifuncional
para a coletividade. Os amantes nao sentem a necessidade de mudar o mundo; ¢
suficiente distanciarem-se dele.

Aqui reside um dos principais limites que o amor como sentido vital en-
frenta no momento de converter-se em um ideal para a vida social: a subversao
romantica dos amantes nasce ¢ morre com eles. Trata-se de uma revolta — nos
casos em que cla ¢ necessdria — exclusiva dos amantes. As histérias de amor pas-
sional sio concebidas como uma “arma” para legitimar o desejo dos amantes
contra os ditames do grupo. Contudo, uma vez que nas sociedades contempo-
rineas a maioria das pessoas ji nio precisa recorrer a essa forma de heroismo
sentimental, o amor passional, esse horizonte do sentido pessoal, perde forga
na hora de ser erigido como um verdadeiro ideal de vida. A sociedade jd nao se
opoe — ou quase nunca — aos projetos de amor dos individuos. Pelo contrario, o
amor transformou-se em uma poderosa norma social e prescri¢ao institucional.

O amor se tornou, pois, um ideal pelo qual as pessoas dizem estar dispos-
tas a morrer, 20 Mesmo tempo em que ja ndo cumpre — ou quase nada — essa
fungao. O amor ¢ mais que nunca um horizonte de sentido pessoal; porém, ao
contrario dos ideais do Crente, do Cidadio ou do Burgués, essa plenitude de
sentido ndo ¢ uma base sobre a qual os individuos questionem ou ergam sua
lealdade para com a coletividade.

A questdo ¢é grave o suficiente para fazer que, cada vez mais, certas vozes
pegam — ou proponham — novas histérias de amor, isto ¢, narrativas capazes de
retratar a nova situagao e as novas necessidades afetivas dos amantes. Tentativas
desse cunho nao sdo incomuns: alguns ensaistas ¢ romancistas (Barrere; Mar-
tuccelli, 2009) se esfor¢am para propor uma nova historia do amor, uma que va-
lorize (muitas vezes contrariando a historia do amor passional) a vida cotidiana,
o amor duradouro, a “maravilhosa surpresa das repeti¢oes conjugais” de todos
os dias, a afirmagdo de novos principios que ndo s6 tendem a proporcionar mais
independéncia entre si aos amantes, mas também promover formas de relaciona-
mento mais equilibradas — como o amor confluente de Giddens (2004).
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Apesar desses esfor¢os, no entanto, é de fato a grande histéria de amor
passional que continua nublando o horizonte de sentido de muitos individuos e
que continua sendo hegemonica nas indstrias culturais. E impossivel prever o
futuro, mas, por ora, muitos de nossos contemporaneos estao longe de aderir a
uma concepg¢ao asséptica e resfriada de amor.

A intensidade da promessa de sentido feita pelo amor produz perturba-
¢oes especificas. Como manter a intensidade do amor? A pergunta ¢ profunda
e nada trivial: a questdo de como preservar o amor erético é uma das principais
preocupagoes da vida conjugal contemporanea (bem refletida no aumento, e na
generalizagdo, do consumo de produtos erdticos pelos casais). Por tras dessas
praticas ¢ importante reconhecer a crescente hegemonia de um novo impera-
tivo amoroso: a prescri¢ao da busca, tida como legitima, de prazer sexual e de
fantasias com o parceiro principal. A intensidade do amor e seu horizonte de
sentido vital se materializam, devem se materializar, aqui e agora, com o outro
¢ de forma duradoura. O amor passional como horizonte de sentido promete
uma experiéncia tinica e especial com outra pessoa — ¢ nos momentos de maxima
intensidade afetiva, com uma Ginica € mesma pessoa.

O sentido da vida é depositado em uma transcendéncia horizontal — na
verdade, em uma outra pessoa. Os problemas éticos e morais dessa postura sio
inevitaveis ¢ insoltveis. Diferentemente da divindade ou da pdtria, e até mesmo
das obras materializadas pelo trabalho, o amor como sentido da vida é cons-
truido no horizonte de uma vida. De outra vida. Mas, mesmo em sua maxima
intensidade, o amor como sentido da vida suscita problemas legitimos: como ¢
quem pode aceitar ser o sentido da vida de outra pesson?

E assim que, por sua fragilidade constitutiva, o horizonte de sentido do
amor ¢ constantemente acometido por um medo da “catastrofe” — ¢ da cons-
ciéncia da catistrofe. O sentido que o amor dd a nossa vida, em sua clausura
diddica (ou mesmo familiar), ¢ insepardvel do reconhecimento e do medo da
vulnerabilidade em um mundo em que todos sabem que o amor ¢ duplamente
mortal: como sentimento ¢ pela realidade mortal de ser amado. Martha Nus-
sbaum (1986) escreveu pdginas esclarecedoras e comoventes a esse respeito: o
amor ¢ um desejo de transcendéncia que almeja compensar a finitude humana e,
a0 mesmo tempo, apesar desse desejo, e quase contra ele, o amor impde aos ho-
mens a necessidade de aceitar a fragilidade da felicidade em meio a sua finitude.

O sentido da vida ¢ plural entre nossos contemporaneos. De certo ponto
de vista, os horizontes de sentido do Crente, do Cidadao e do Burgués conti-
nuam ativos em nossas sociedades. No entanto, gradualmente, pari passu, ou
mesmo a sua frente, estamos assistindo a consolidagio do amor como o novo
grande horizonte de sentido da vida.
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Seja como for, € assim que devemos interpretar e diferenciar uma série de
desafios atuais — em particular, distinguir entre o problema de como suportar a
existéncia (o que Pascal chamava, no século XVII, de “divertimento” mundano
para escapar aos dilemas da finitude humana) e a questao, mais circunscrita, do
sentido da vida. As igrejas, os Estados, as empresas sdo, sem duavida, suportes
da existéncia, ¢ em parte continuam sendo horizontes de sentido coletivo e até
mesmo individual. Como suportes, permitem refinar e até mesmo anestesiar a
questdo do sentido por meio de rituais, do sucesso ou das ambigdes. Mas como
polos de gestagio de sentido, nio conseguem mais, muitas vezes € para muitos,
se erigir como um verdadeiro horizonte.

Essa promessa de sentido confisca o amor — em sua intensidade sensi-
vel e enigmatica; em seu poder encantado, extraordinario e cotidiano; em seu
hedonismo e sua profundidade; na comunhio dos corpos e das almas; em sua
imortalidade presente. No amor, s6 no amor e durante amor, tudo parece fazer
sentido. O amor, aos olhos de muitos, é capaz de enclausurar, para sempre, a
questdo lancinante do sentido da vida. E a vida, muitos outros acabam desco-
brindo, reabre incansavelmente, uma e outra vez, o abismo da pergunta.

Para os Crentes, os Cidadidos e os Burgueses, aqueles para quem o sentido
da vida continua depositado em Deus, na patria ou no trabalho, tudo ha de pa-
recer insignificante. Mas para aqueles que, como individuos modernos inseridos
em sociedades modernas, procuram o sentido da vida — e de suas vidas — a partir
de, ¢ por meio do amor mundano, a insignificancia da vida ¢, com intensidade
sem precedentes, o destino ¢ o grande desafio de significado da nossa era.

Notas

1 Ferry (2011) salientou, com razdo, esse aspecto. Porém, parece-nos que nio conseguiu
extrair todas as consequéncias ¢ dificuldades que o amor como ideal produz nas socie-
dades contemporaneas (um limite que é compartilhado por muitos estudos sociologi-
cos sobre a individualiza¢io ¢ o amor).

2 Nas paginas que seguem, valemo-nos dos resultados das pesquisas presentes em Araujo
¢ Martuccelli (2012). Ver também Sorj e Martuccelli (2008).

3 Embora o nimero de crimes passionais ndo tenha aumentado em um pais como a Fran-
¢a nos ultimos anos, o lado sombrio — ¢ muitas vezes imoral ¢ antissocial — do amor se
manifesta amitde no momento da separagdo (rapto de filhos, nio pagamento de pensio
alimenticia, variados terrores emocionais...).
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REsumo — O texto propoe uma reflexdo sobre a perda do sentido da vida coletiva na so-
ciedade contemporinea como produto da crescente importiancia do amor como fonte
de sentido na existéncia pessoal. A tese ¢é desenvolvida em trés etapas. Apés uma carac-
terizag¢do inicial do amor como central na vida dos individuos contemporineos, explo-
ramos, num segundo momento, os contrastes entre as grandes figuras de significado (o
Crente, o Cidadio, o Burgués, o Amante), insistindo nas caracteristicas especificas de
amante em relacao as figuras precedentes. Numa terceira etapa analisamos as principais
tensoes que a figura do Amor produz na vida social atual, desestabilizando os coletivos.

PALAVRAS-CHAVE: Amor, Sentido, Individualismo, Modernidade.

ABSTRACT — This paper argues that the loss of meaning of collective life in contempo-
rary societies is a result of the increasing importance of love as source of meaning for
personal existence. The argument is developed in three steps. Firstly, it discusses the
importance that love as producer of meaning has acquired in the lives of contemporary
individuals. Secondly, we explore four main figures of meaning (the Believer, the Citi-
zen, the Bourgeois and the Lover), highlighting the specific traits of the figure of the
Lover by contrasting it with the other three. Thirdly and finally, we discuss the most
salient tensions that the figure of Love poses to today’s social life, destabilizing the col-
lective arrangements.

KEYWORDs: Love, Meaning, Individualism, Modernity.
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