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IMAGEM  azulejo barroco da freguesia de Sao Vicente da cidade de Braga, a
“Cidade Barroca” situada no Norte de Portugal, sendo a cidade mais antiga de
Portugal com mais de 2500 anos. Durante o século XVIII o arquiteto André

Soares transformou a cidade de Braga no Ex-Libris do Barroco em Portugal.



ESTADO COMUN CONTRA LA DEVASTACION:
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RESUMO: El presente texto trata sobre el vinculo entre Spinoza y el ju-
daismo contemporaneo. Para ello, considera tres relatos de escritores
judios (Baschevis Singer, Bernard Malamud y Amos Oz) en los que spi-
noza aparece como figura central y una polémica reciente sobre Spinoza
y los judios que tiene por referentes a Jean-Claude Milner e Ivan Segré,

no exenta de implicancias para la actual cuestion palestina.

PALAVRAS-CHAVE: judaismo, literatura, antissemitismo, politica
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I. El herem leido en la vieja Sinagoga de Amsterdam un dia de
julio de 1656, luego de las conocidas imprecaciones y maldiciones pro-
feridas en ¢él, ordena finalmente a los judios de todos los tiempos, donde
quiera que estos se hallaren, abstenerse de “leer ningtin papel hecho o
escrito” por Spinoza [“... Advirtindo que ninguem lhe pode fallar bocalmente
nem por escritto nem dar-lhe nenhum favor, nem debaixo de tecto estar con elle,
nem junto de quatro covados, nem leer papel algum feito ou escritto por elle”].
Prohibicién sorprendente y mas bien premonitoria, habida cuenta de
que hasta ese dia de 1656 el joven Baruch no habia comenzado atn a
escribir su obra (o al menos no hay documentos que indiquen la circu-
lacion de algn texto anterior al Tratado de la reforma del entendimiento,
presumiblemente redactado en 1657 — de no ser la incierta existen-
cia de una Apologia para justificarse de su abdicacién de la Sinagoga escrita
en espanol precisamente como descargo frente a la excomunién que
mencionan los relatos biograficos de Bayle y Lucas). Considerada en su
conjunto, esa obra ha desvanecido la eficacia del mandato que ordena-

I

ba “no leer”’, para inspirar casi ininterrumpidamente amor y odio en

1 En el contexto del debate acerca del revocamiento de la excomunién, que en la
década de 1950 encabez6 el primer ministro israeli David Ben-Guridn, Yitzhak Ha-
levi Herzog, principal rabino de Israel en ese momento, remiti6 al Spinozeo de Haifa
una carta fechada en 1953 (conservada en la Biblioteca de la Universidad de Haifa y
transcripta por Yirmiyahu Yovel) referida a la validez futura de la prohibicién de leer a
Spinoza presuntamente contenida en el herem. En ella escribe: “He examinado el texto
de la proclamacioén [el escrito de excomunién]| y hallado que: 1) respecto a los libros y
composicion se dice solo ‘prevenimos’y no ‘prevenimos que se prohiba’; 2) aun si dijé-
ramos que el final es deducible del comienzo, el lenguaje de la frase citada muestra que
la intencién no se especifica para generaciones futuras, sino Gnicamente para el perio-
do de la vida de Spinoza. Es posible que se haya creido necesario prolongar el periodo
de la proscripcién, y también es posible que, por modestia, las autoridades no desearan
normar para generaciones futuras. Sea como fuere, parece que la prohibicion de leer

las obras y composiciones de Spinoza ya no tiene vigencia” (YOVEL, 1995, p. 211).
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las generaciones sucesivas del pueblo de Israel, interpelado asi por una
anomalia cultural que algunos consideran el inicio del antisemitismo
moderno — de lo que Ledn Poliakov llamaria “el antisemitismo racio-
nalista o laico de los tiempos modernos” —, mientras otros, al contrario,
la consecucién de una antigua tradicion judia alternativa al fariseismo

dominante, trasvasada en odres filos6ficos.

La inspiracién spinozista no se extiende solo a la filosofia y la
teologia sino también a la literatura, y se revela particularmente fecunda
durante el siglo XX en escritores de todas las lenguas. En el caso de la
literatura judia contemporanea, la marca de Spinoza se revela nitida en
algunos narradores cuyas obras se orientan a comprender el estatuto del

judaismo en el mundo moderno.

En este trabajo me propongo considerar tres relatos de la lite-
ratura judia actual en los que Spinoza ocupa una explicita centralidad,
escritos respectivamente en 1944, 1966 y 1982 por Isaac Bashevis Singer,
Bernard Malamud y Amos Oz: El Spinoza de la calle Market (publicada
en idish como Der Spinozist, y en inglés en 1961 como The Spinoza of
Market Street); El reparador (The fixer) y Un descanso verdadero (Memhah
nekonah). Los dos primeros desarrollan la historia en la segunda década
del siglo XX, en el clima cultural de la Mitteleuropa que preparaba lo
que Raoul Hildberg llamé6 “la destruccidn de los judios europeos”, en
tanto que la novela de Amos Oz transcurre en un kibutz israeli durante
los meses anteriores a la Guerra de los Seis Dias de 1967. La explicita
presencia de Spinoza en ellas a través de alguno de sus personajes prin-
cipales no es incidental sino una clave del desciframiento y la com-
prension de la situacion del judaismo en las circunstancias politicas que

antecedieron y siguieron a la Shod.
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11. El Spinoza de la calle del mercado narra la historia del viejo pro-
fesor Nahum Fischelson, cuya Gnica dedicacién es el estudio de la Etica
en una buhardilla varsoviana. Llevaba treinta afios leyendo y anotando
el original latino de Spinoza;los borradores se acumulaban sin concluir
nunca el estudio, que habia comenzado a escribir mucho tiempo atras.
El cuento se organiza en el contrapunto entre la lectura solitaria del
viejo profesor en su modesto desvan y el vocinglerio humano en el
mercado de Yanash, debajo mismo de su ventana, donde los oficios te-
rrestres tienen su punto de convergencia: “Ladrones, prostitutas, juglares
y bribones vagaban por la plaza... Los muchachos se reian a carcajadas
y las muchachas chillaban. Un vendedor ambulante con un barril en la
espalda, rasgaba el ruido general con sus gritos intermitentes. Un ven-
dedor de sandias voceaba en tono salvaje mientras el cuchillo que em-
pleaba para cortar la fruta parecia gotear sangre...” (SINGER, 1979, p.12).
Vendedores de pescado, comerciantes de oro, mercaderes de azticar o de
lefia gritaban sus productos hasta que todo se interrumpia al final del dia
y la taberna se poblaba de carniceros, obreros y soldados que se embo-
rrachaban de cerveza. El espectaculo de la vida humana en su primitiva
diversidad transcurria como un rio poderoso bajo la ventana del doctor
Fischelson, quien solo una vez a la semana se internaba en el mercado

en busca de provisiones.

Pero el relato convoca asimismo una diversidad diferente de la
que revela la vida del comercio en el mercado;la diversidad del judaismo
que saturaba Varsovia y el fondo politico en la que se hallaba inscripta
esa diversidad: “Los acontecimientos de 1905, cuando los jovenes de la
calle Market habian comenzado a organizar huelgas, a lanzar bombas a
los puestos de policia y a disparar contra los esquiroles... aumentaron

enormemente su aislamiento. Empez6 a despreciar todo lo que estuvie-
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ra relacionado con el judio moderno, sionismo, socialismo, anarquismo”

(SINGER, 1979, p. 12).

Ademais de la revolucion de 1905 (Polonia era entonces parte de
la “patria de los zares”) que el doctor Fischelson condena en presunta
clave spinozista como “una destruccion de la sociedad, sin la que cual-
quier existencia humana razonable es imposible”, el relato deja sentir sin
nunca mencionarlos los progromos que desde el siglo XIX se extendie-
ron en la Rusia zarista —y que se continuarian durante la Revolucion de
Octubre y hasta el progromo de Ucrania en 1941 y el de Kielce en julio
de 1946. La locura humana de la devastacion racial, muy diferente a la
de los inocentes mercaderes, bribones y borrachos de la calle Market,
encuentra su reverso en el cielo y la astronomia, de la que el doctor Fis-
chelson era cultor con el pequeno telescopio que aun estudiante habia
comprado en Suiza. En la contemplacion del cielo obtenia su expe-
riencia de la eternidad como parte “de esa extension infinita que segin
Spinoza era uno de los atributos de Dios”, y todo lo humano, incluso la

locura de la Guerra, perdia contundencia’.

En uno de sus dias de compras, el doctor Fischelson se entera del
asesinato del archiduque de Austria en Sarajevo y la inminencia de la

Guerra: se desata la carestia, el comienzo de las movilizaciones, el tras-

2 Segun una antigua tradicion griega (Tales cae en un pozo por contemplar las
estrellas) y también judia, el saber del cielo es lo mas propio de la filosofia. En una
conferencia sobre el Génesis pronunciada en Chicago en 1957, Leo Strauss senialaba
este vinculo y afirmaba la radical identificacién entre filosofia y cosmologia, y una
oposicidn profunda entre esta y la Biblia: “toda filosofia es, en tltima instancia, cosmo-
logia”, rechazo de la revelacién y de la creacion. Como indica Ivan Segré comentando
este texto, el interés por el cielo y la adoracién de los cuerpos celestes imputada por
Strauss a los fil6sofos traduce lo que el Talmud llamaba “servidor de las estrellas” (oved

cohavim) (ver STRAUSS, 1981, pp. $-20; ¢ SEGRE, 2014, p. I1T7).
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lado de canones y las procesiones catdlicas. Con ese fondo de contien-
da, el retraido lector de Ila Etica contrae matrimonio con una humilde
muchacha a la que todos llaman Dobbe la Negra, y el relato, que debia

ser el de una vida solitaria y acabada, concluye en una historia de amor.

Daniel Schwartz — quien considera a Singer como “el mayor
ironista del spinozismo judio” (SCHWARTZ, 2012, p. 157) — apunta que
en el judaismo centro-europeo la lectura de Spinoza opera a menudo
como un rito de pasaje del tradicionalismo al secularismo, y que el
narrador polaco -sobre cuya obra se extiende omnipresente la sombra
de Spinoza’ — nunca toma al autor de la Etica como motivo literario
directo, sino mas bien a su recepcién judia (si bien en algunas de sus
notas de trabajo y manuscritos inéditos se encuentran fragmentos de
literatura mas biografica, entre los cuales uno llamado “Los tltimos afios

de Spinoza”).

No obstante haber dedicado su existencia entera a adecuar la
vida a los principios de la Etica y no solo a estudiarla (al igual que el
filésofo amstelodano, el Dr. Fischelson es un solitario que habita una ha-

bitacidn en alto — exactamente como las que habit6é Spinoza en la casita

3 El estudio de la importancia que reviste la figura de Spinoza en la literatura de Isaac
Bashevis Singer tiene tres fuentes principales: los escritos autobiograficos, la extensa
novela intergeneracional La familia Moskat (Di familye mushkat, 1945-1948) —ademas
de El Spinoza de la calle Market (1944). El descubrimiento de Spinoza por el pequefio
Isaac remonta a la lectura adolescente de uno de los pocos libros sobre el autor de la
Etica publicados en idish hasta ese momento: Borukh Shpinoza: Zayn filozofye, bibel-kri-
tik, shtatslere un zayn badaytung in der antviklung mentshlikhen denken [Baruch Spinoza: su
filosofia, su critica biblica, su teoria politica y su importancia para el desarrollo del pensamiento
humano] (1917), de Shaul Stupnicki. “Cuando lei ese libro me senti intoxicado, ins-

pirado como nunca antes me habia sentido” —escribira Singer en In My Father Court
(19606, P. 305).
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de Rijnsburg y en la de La Haya —, padece también de una enfermedad,
se interesa por los telescopios, etc.), el Spinoza polaco de la calle Market
es emblema de una vida no spinozista. Despojado de toda calma spinocia-
na, el viejo profesor del relato singeriano vive afectado por la obsesion
de la muerte y traiciona asi la ensefanza spinozista principal: libre es el
hombre que piensa en la vida y se conduce por el deseo de vivir, es decir
quien se emancipa de las espectralidades tanaticas (E 1v, p.67) que redun-
dan en melancolia, misantropia y vituperio de los seres humanos, y asi
malogran la existencia. La Etica no es experimentada por el viejo judio
polaco como un “libro de vida” sino como un texto sagrado al que se
atiene con erudicién fetichista y obsesiva. Tal vez solo al final -cuando
sucumbe al erotismo de Black Dobbe, cree haberse vuelto loco y haber
traicionado a Spinoza (“Divino Spinoza, perdoname. He perdido la ca-
beza”, son las tGltimas palabras del relato)-, solo en ese tardio momento

“milagroso”, Fischelson se vuelve spinozista*.

El Spinoza de la calle Market trasunta la tragedia del judaismo
oriental, previa y por venir, cuya lengua, el idish, aloja durante los afios
20 y 30 un spinozismo marginal que remite a nombres como los de
Jacob Shatzky, Aaron Zeitlin o Shaul Stupnicki, importantes intelectua-
les en la escena del judaismo cultural varsoviano durante el tiempo de
formacion de Bashevis Singer —quien habia llegado a la ciudad en 1923.
Las tribulaciones existenciales del profesor Fischelson, su spinozismo
erudito y torturado, el amor a destiempo, dicen mas de lo que la historia
estrictamente cuenta acerca de la condicidén que reviste una minoria al

borde del desastre historico.

4 Sobre el amor de Fischelson, ver SMITH, 2007, PP. 209-212.
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III. La historia del “reparador” Yakov Bok — un obrero manual
spinozista con una instrucciéon filoséfica rudimentaria y autodidacta’ —
transcurre en Ucrania durante los afios que antecedieron al inicio de la
Primera Guerra Mundial®. Con la excusa de una infidelidad de su mujer,
pero en realidad por motivos de orden existencial’, Yakov decide vender
sus pertenencias — con excepciéon de sus herramientas y unos pocos
libros® — y abandonar el shtetl donde habia nacido y vivido toda su vida

para “saber lo que es el mundo”.

Montado en un viejo caballo en direccién a Kiev (la “Jerusalén

rusa”), un caudaloso rio se interpone en su camino. El barquero que lo

s “Lo poco que sé lo aprendi yo solo: historia y geografia, un poco de ciencia, de
aritmética, y estudié un par de libros de Spinoza. No es mucho, pero es mejor que
nada” (MALAMUD, 2007, P. 14).

6 La novela estd basada en un hecho real de 1911 relacionado con un libelo de sangre
[practica calumniosa contra los judios, acusados de recrear la muerte de Cristo con
sangre de niflos cristianos durante la Pascua], conocido como “proceso Beilis”. Me-
najem Mendl Beilis, encargado administrativo de una fibrica de ladrillos de Kiev, fue
acusado de supuesto uso de sangre cristiana para hacer pan acimo cuando aparecid
el cuerpo mutilado de Andréi Yuschinski, un nifio de doce afios, en una excavacién a
las afueras de Kiev. Un popular diario de San Petersburgo publicé que la secta de los
Jasidim habia cometido el asesinato ritual. Importantes intelectuales y escritores rusos
-entre ellos Maximo Gorki- y europeos -como Anatole France y George Bernard
Shaw- denunciaron la falsedad de las acusaciones. Finalmente, el tribunal dictamind
en 1913 la absolucion de Beilis por no disponer de pruebas contundentes, pero la sen-
tencia recogia la existencia del asesinato ritual.

7 “Lo cierto es que soy un hombre lleno de deseos que no puedo satisfacer, al menos
estando aqui.Ya es hora de que me marche y pruebe fortuna. Como se suele decir:
cambia de lugar y cambiara tu suerte” (MALAMUD, 2007, P. 20).

8 “...habia conservado sus herramientas y unos cuantos libros: la Gramatica rusa de
Smirnovsky; un volumen de Biologia elemental; Pasajes escogidos de Spinoza 'y un Atlas
estropeado...” (MALAMUD, 2007, p. 16).
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transporta de una orilla a la otra revela con su discurso lo esencial de eso

que “pasa en el mundo”, y anticipa lo que vendra:

“Dia tras dia, [los judios] van adentrindose mais en nuestra pa-
tria..., la inica manera de salvarnos es aniquilarlos. No me refiero
a matar a un zhid [judio] de cuando en cuando, de un pufietazo o
de una patada en la cabeza, sino exterminarlos, como hemos in-
tentado hacerlo alguna vez, pero nunca como era debido. Lo que
yo digo es que tendriamos que reunir a todos nuestros hombres,
armarlos con fusiles, cuchillos, horcas, picos, con cualquier herra-
mienta que sirva para matar judios, y al sonar las campanas en la
iglesia dirigirnos todos al barrio zhidy, facil de encontrar por el
hedor que despide, y sacarlos de sus escondrijos, buhardillas, sGta-
nos y madrigueras y asaltarles los sesos, horadarles la barriga llena
de arenques, arrancarles las narices y liquidarlos a todos, jovenes y
viejos, porque, si quedasen algunos, se reproducirian como ratas y
tendriamos que volver a empezar” (Malamud, 2007, p. 20).

Al llegar a Kiev,Yakov se instala en el barrio de Podol, tinico lu-
gar de la ciudad permitido a los judios para su asentamiento. Una noche
se encuentra casualmente con una muchacha junto a su padre que, bo-
rracho, se habia desvanecido en la calle en medio de la noche, y la ayuda
a llevarlo a casa. En compensacion, el hombre -un ruso adinerado- le
ofrece trabajo en su fabrica.Yakov advierte por una insignia prendida de
su vestimenta que es miembro de las Centurias Negras®, no obstante lo
cual acepta su oferta de trabajo y de hospedaje fuera de Podol sin revelar
su identidad. La muerte de un nino de doce afios hallado en una cueva

con signos de tortura desata una brutal ola antisemita en todo el pais;

o0 Movimiento antisemita, nacionalista, clerical y anti-socialista de Rusia que a prin-
cipios del siglo XX apoyaba al Zar contra los movimientos revolucionarios, en parti-
cular durante las revoluciones de 1905 y 1917. Su simbolo era el dguila blanca bicéfala.
Fomentaron los progromos y popularizaron la idea de que los judios sacrificaban nifnos

cristianos en ceremonias rituales.
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delatado en su condicién de judio por otros empleados de la fabrica,
Yakov es arrestado como el autor del asesinato por la policia secreta “en
nombre de Su Majestad Nicolas II”. El resto de la novela narra sus afos

de reclusién y tortura en las carceles zaristas.

¢Quién es el Spinoza de Yakov? Al comienzo nada dice el relato
sobre el encuentro del aldeano judio con el filésofo excomulgado; sélo
que “estudié un par de libros de Spinoza” y que entre los pocos vola-
menes que llevaba consigo al dejar el sthetl (una gramatica, un manual
de biologia, un Atlas), hay uno llamado Pdginas escogidas de Spinoza. Esos
libros, se sugiere alli, apartaron a Yakov de la Torah™ y lo impulsaron
a marcharse de la aldea (pero “;puede una idea convertirlo a uno en
aventurero?”); el deseo de abandonar el shtetl para recorrer el mundo se
presenta como un avatar de algo sucedido previamente: el abandono de
la Biblia por la lectura de Spinoza (que habia transformado la vida de
Yakov: “Cuando leia a Spinoza permanecia muchas noches levantado.
Sus ideas me llenaban de excitacidén y procuraba formar algunas por mi

cuenta. Era el principio de unYakov diferente” MALAMUD, 2007, p. 211").

10 “Todo esta dicho en la Torah... apartate de los malos libros, de los libros impuros,
Yakov”, le advierte su suegro Shmuel mientras trata de disuadirlo de su propésito de
abandonar el pueblo de toda la vida, como si ambas cosas tuvieran una en relacién con
la otra (MALAMUD, 2007, p. 20); y cuando ya todo se habia precipitado en la desgracia,
durante una conversacion en la celda, el viejo Shmuel reprende nuevamente al infor-
tunado Yakov por el abandono del Libro Sagrado: “No busques a Dios [en la filosofia
de Spinoza] donde no has de encontrarlo. Btiscalo en la Torah, en la Ley. Ahi debes
buscarlo, y no en los malos libros que envenenan la inteligencia” (MALAMUD, 2007, p.
253).

11 Raisl, su mujer, adjudicaba a la pasion por Spinoza la pérdida de su matrimonio:
“Y td, sfuiste un buen marido?... pasabas toda la noche levantado leyendo a Spinoza
y no la Torah, aunque era yo la perjudicada, y ya sabes a qué me refiero” (MALAMUD,
2007, p. 280).
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Sabemos también que apenas llegado a Kiev comprd en una libreria de
Podol una Vida de Spinoza “para leer durante las noches solitarias” (en
las que también leyo sobre la masacre de Novgorod por Ivan el terrible;

sobre la rebelion de los decembristas y sobre los Narodniki).

Una vez avanzada la novela y sucedida la desgracia del encarce-
lamiento, en un bello didlogo con el juez Bibikov dentro de una celda
umbria apenas illuminada por luz de vela,Yakov cuenta que su lectura de

Spinoza es pura obra del azar.

—Entre los articulos que poseia usted cuando fue detenido, vi
unos cuantos libros, y entre ellos un volumen de fragmentos es-
cogidos del filosofo Spinoza... ;Conoce bien los escritos de aquel
filésofo?

—Sdlo en cierto modo... Aunque he leido el libro, no acabo de
comprenderlo.

—Entonces, ;por qué se siente atraido por él?... ;Acaso porque
él era judio?

—No, sefior. Yo no sabia quién ni qué era cuando su libro cayd
en mis manos. Si ha leido usted la historia de su vida sabrad que
no era muy apreciado en la sinagoga. Encontré la obra en una
libreria de viejo de un pueblo vecino, pagué un kopek por ella y
me maldije por gastarme un dinero que era tan dificil de ganar.
Después, lel unas cuantas piginas y tuve que seguir, como si me
empujara un vendaval. Como le he dicho, no lo comprendia muy
bien. Pero, cuando uno empieza a interesarse por esta clase de
ideas, es como si montara en la escoba de una bruja. Me senti un
hombre diferente...

—:Quiere explicarme lo que cree que significa la obra de Spi-
noza?...

—Es dificil responder a esto... Lo cierto es que soy medio anal-
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fabeto... creo que lo que él pretendia era hacerse un hombre
libre...

—Su interpretacién no es mala... aunque se refiere al hombre
mas que a su obra.Yo quisiera que me explicara un poco su filo-
sofia.

—No sé si podré hacerlo -dijo el reparador-.Tal vez es que Dios
y la naturaleza son una misma cosa, y también el hombre, ya sea
rico o pobre... También me imagino que quiere decir que la vida
es la vida y que es insensato arrojarla a patadas a la tumba. O esto
o no entiendo nada de lo que el autor dijo tan bien.

—Existe esta libertad que usted describe... o bien no se puede
ser libre sin libertad politica?

—Podriamos decir que, segin Spinoza, existe mas de un concep-
to de libertad... También opinaba que el hombre era mas libre
cuando participaba en la vida de la sociedad que cuando, como él,
vivia en la soledad...” (MALAMUD, 2007, p. 81-84).

Citado como epigrafe por Deleuze en uno de sus libros mas
populares sobre Spinoza (DELEUZE, 1983), el pasaje anterior inspira su
tesis de un “spinozismo analfabeto”, mas del afecto que de la idea. Ex-
ponente de ese spinozismo popular que tanto poder de atraccidn ejerce
sobre los no filésofos, Yakov Bok, como advierte el juez Bibikov -in-
teresantisimo personaje de la novela, también €l spinozista, que acabara
asesinado por la policia del zar debido a su defensa del prisionero-, es
atraido sobre todo por la vida del fil6sofo y sélo en segundo lugar por
sus ideas. Durante las interminables noches de la prisién, en la que no
le estaba permitido leer, era acompanado por el recuerdo de un hombre
de carne y hueso que habia sido arrojado a la soledad por la comunidad
a la que pertenecia; habia sufrido un intento de asesinato a manos de

un fanitico luego de la excomunidn, y vivié siempre en la pobreza, en
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habitaciones alquiladas, no obstante todo lo cual habia sido “el hombre

mas libre del mundo”. Esa libertad es filosofica y politica.

El spinozismo revela su sentido mas profundo — su sentido revo-
lucionario — a la existencia y a la experiencia de un simple trabajador
manual, acosado por la supersticion y la persecucion religiosa y racial.
La filosofia de Spinoza ensefia que, cualesquiera sean las circunstancias
desafortunadas en las que hayan caido los seres humanos, nunca deben
concederle nada a la retérica del sufrimiento y la conmiseracién™, ni
concebirse como “objetos” del infortunio, ni como meras “victimas” de
la violencia ajena, sino siempre como sujetos capaces de recuperar la po-
liticidad de la que se encuentran circunstancialmente alienados, con la
que revertir la situacidn en la que se hallan por adversa que pudiera ser.
La altima pagina del relato entrega la pepita de oro que aloja la filosofia
para los seres simples sobre quienes se abate el poder del Poder; su sen-
tido emancipatorio y activo: “Una de las cosas que he aprendido -penséd
Yakov-, es que no existe el hombre apolitico, sobre todo, si es judio...
Uno no puede permanecer sentado, presenciando su propia destruccion.
Después, pensé: Donde no hay lucha por la libertad, no puede haber
libertad. ;Qué dice Spinoza? Si el Estado actia de una manera que
es contraria a la naturaleza humana, su destrucciéon constituye el mal
menor. jMueran los antisemitas! jViva la revolucién! jViva la libertad!”

(MALAMUD, 2007, p. 326-327).

12 “Disctlpeme Su Majestad -elucubra Yakov en un imaginario didlogo con el Zar-
, pero lo Gnico que me ha enseflado el sufrimiento es la inutilidad de sufrir... Sin
embargo, existe una cantidad suficiente de sufrimiento natural para que haga falta

acumular una montana encima de ¢él...” (MALAMUD, 2007, p. 325).
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La historia de Yakov Bok (que recrea en la ficciéon la de Menajem
Mendl Beilis) marca el punto de derrumbe del anhelo asimilacionista
y su conmovedora deriva, cuyo inicio es Spinoza mismo. Antecedida
de una secuencia de progromos en los Gltimos anos del siglo XIX y los
primeros del XX, la “destruccién de los judios europeos” en los campos
de exterminio se abate retrospectivamente sobre la filosofia spinozista
como una ola procedente del futuro, y deja en la superficie una derrota

que permite su paraddjica comprension.

IV. Un descanso verdadeiro (0z, 2008) narra igualmente la histo-
ria de alguien que abandona su lugar, en este caso no un shtet! sino el
kibutz de toda la vida. “Un hombre se levanta y se va a otro lugar. Lo
que el hombre deja detrds de él permanece detras observandole. En
el invierno del afio sesenta y cinco Yonatan Lifschitz decidié dejar a
su mujer y el kibutz donde nacid y creci6. Tomo la determinacién de
irse y empezar una nueva vida”. Con estas palabras comienza la novela,
que relata también otra historia cruzada con la anterior, la de Azarias
Gitlin, que se desarrolla en direccidn contraria: un dia como cualquier
otro, al cabo de una existencia némade, Azarias llega al kibutz Granot
que Yonatan procura abandonar — y finalmente abandona — con la es-
peranza de ser acogido en €l e integrarse a sus labores comunes. La
vida del kibutz establece la encrucijada moral del que llega — buscando
“una relacion profunda con el projimo” —y el que se marcha -para que
“empiece la vida” —, con la guerra y los desplazamientos como fondo en
todo momento. En este relato, spinozista no es quien parte — como en
el de Malamud —, sino quien acaba de llegar. A través del joven forastero
Azarias Gitlin, en efecto, se invocan las ideas y el nombre de Spinoza

a lo largo de toda la narracion, como si se tratara del hilo que hilvana
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la comprensién fragmentada de un tiempo y un lugar a los que parece
escabullirseles el sentido. La densidad de ese nombre para el pueblo de
Israel, al que acompafia como una sombra incémoda, insiste a lo largo
de los siglos en la politica y la cultura: “Perdéname, camarada Yolek, si te
digo abiertamente que el anatema contra Spinoza fue una injusticia que
clama el cielo...” (0z, 2008, p.60) ", espeta Azarias al comienzo del libro,
en la primera mencién de Spinoza, para luego ya no dejar de hablar de
¢l, antecediendo la cita con la formula: “Hace mil afios Spinoza escri-
bi6...”. “Hace mil anos Spinoza escribid, segtn la traducciéon de Klat-
zkin, que solo con generosidad y amor se puede conquistar el alma del
préjimo. Ha dejado de llover”. El viejo Yolek, jefe del kibutz, enmienda:
“;Conoces a Spinoza del colegio o lo has descubierto tt solo? ;Me per-
mites hacerte una pequefia correccién? No hace mil anos. Has dicho:
mil afios. Spinoza murié en Amsterdam hace unos trescientos afios. Es
verdad que eso también es mucho tiempo. No obstante...” ( 0z, 2008,
P. 65). Azarias es finalmente admitido en el taller mecanico kibutz como
“reparador”. Ademas es musico y poeta. En tono burlén, los kibutzim lo
llamaban “el Spinoza de Yolek” — mote que prospera en el sobrenombre

“Chimpanoza”.

Una mafana, Yonatan, Azarias y otros miembros del asentamien-
to agricola de Granot realizan una excursion a las ruinas del antiguo
pueblo palestino de Sheij Dahr, destruido en 1948 durante la guerra de

la independencia. Aunque las casas y la vieja mezquita se hallan redu-

13 Mas adelante se refiere la historia de “un hombre muy creyente... [que] se declard
en huelga de hambre delante del ayuntamiento. Eso también lo sabia Yolek por los
periddicos. El hombre amenaz6 con ayunar hasta morir si no se revocaba, de una vez
por todas, el injusto y cruel anatema lanzado contra el difunto Baruj Spinoza. El alcal-

”

de mandé a un funcionario a negociar con el manifestante...” (0z, 2008, p. 146-147).
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cidas a escombros, parecen conservar toda su amenaza: “...solo quedan
esas paredes quemadas en la cima de la colina y tal vez una maldicion
flotando en el aire”. A medida que avanza el “dia perfecto” de la excur-
si6n, los peregrinos se sienten intimidados y observados, rodeados de de
una fuerza hostil, imprecisa y vaga. De tanto en tanto, sobre todo en las
noches de tormenta, se oyen desde el kibutz “unos gemidos que helaban
la sangre y traspasaban el bramido del viento” provenientes de las colinas
de Sheij Dahr. Aunque desde hace muchos afios no hay nadie en ese
pueblo abandonado desde su destruccidn, los padres cuentan a los nifos
que “una banda de criminales sedientos de sangre anida alli”. Como una
fuerza invisible que irrumpe en la rutina de los vivos, en sus dias y en sus
noches, algo que llega de Sheij Dahr se resiste a desaparecer y consuma

un persistente hostigamiento.

La insistente invocacidén de Spinoza por el refinado Azarias Git-
lin a lo largo del relato de Amos Oz no tiene ya por marco — como en
los de Bashevis Singer y Malamud — la inestable condicién de la exis-
tencia judia enVarsovia o en Kiev durante la primera mitad de siglo XX,
sino por fondo la ideologia heroica que impregnaba la construccién
del estado de Israel. Es en ese clima de reparacién e incluso de victoria
militar, cultural y geopolitica luego de 1948 donde Spinoza es invocado
para descifrar el tiempo y reponer la pregunta por la libertad humana.
La especulacion sobre la libertad en clave spinozista revela su sentido (o
sinsentido) en la circunstancia de construir la vida sobre la muerte, es-
tablecer comunidades de trabajo sobre pueblos destruidos que no dejan,

sin embargo, de persistir como presencias inquietantes.

Azarias lee a Yonatan la carta de Spinoza a Boxel acerca del ab-
surdo de creer que el mundo fue creado por azar; por el contrario, agre-

ga el joven spinozista, hay en el mundo un orden inmutable y necesario,
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y es a partir de esta constatacion filosofica que comienza la tarea de la

libertad.

—Azarias, es una sucia basura. ;En qué orden estais pensando?
¢Doénde hay orden? ;Qué es el orden? Una vez, en una incur-
sion desde el este hasta Kinneret, nos topamos con unos soldados
sirios. Les tendimos una emboscada y ellos, con sus jeeps y sus
carros blindados, cayeron en la trampa como moscas. Después de-
jamos alli a un sirio muerto, pero no estaba simplemente muerto,
estaba cortado en dos por el estbmago; lo pusimos en el asiento
del conductor del jeep, con las manos en el volante y un cigarro
encendido en la boca, y a eso lo llamamos broma... ;Qué diria tu
Spinoza de eso? ;Qué somos basura? ;Bestias salvajes? ; Asesinos?
¢O desechos humanos?

—Te sorprenderias, Yoni. Es muy probable que, tranquilamente y
sin alzar la voz, dirfa que hicisteis lo que hicisteis porque, de he-
cho, no teniais eleccioén.Y a propdsito, tampoco los sirios...

—Te he preguntado qué proponéis vosotros. Tu Spinoza y ti. Si
nadie tiene eleccion... Si en cualquier caso todo estd perdido,
¢para qué ha escrito él ese libro y para qué lo estudias ti como
un burro?

—DMlira,Yoni.Todo no estd perdido. Eso no es lo que dice Spinoza.
Al contrario...” (0z, 2008, p. 250-251).

V. La filosofia spinozista de la necesidad y la ética de la alegria
que establece el modo de vida mas propio de la afirmacion filosofica,
insubordinada del ideal ascético y las retdricas de la humillacion re-
vela su significado mas profundo desde y ante la devastaciéon.Y seria
incomprensible sin la historia del pueblo hebreo que el joven Baruj
habia aprendido muy bien, al igual que la lengua hebrea, en la escuela

amstelodana Ets Haim (El arbol de la vida), junto a la Sinagoga del ba-
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rrio judio donde una manana de 1635 toda la comunidad se congregd
-presumiblemente también el pequeno de tres aflos que poco tiempo
después seria excomulgado- a llorar la muerte de Abraham Nunez de
Bernal, quemado en Coérdoba por la Inquisicion. Esa historia por la que
la nacién de los judios habia sido invariablemente perseguida y diezma-
da a lo largo de los siglos ha dejado su vestigio en la obra spinozista, a
la que pertenece la redacciéon de un Compendio de gramatica de la lengua
hebrea, extraia opcién para un filésofo en plena madurez, que habia
escrito ya sus libros fundamentales. Considerado como libro de la buena
memoria, quiza se trata de un gesto politico de pietas hacia una lengua -y
por tanto hacia un sentido del mundo- en extincién, debido a las “cala-

midades” y “persecuciones” de las que sus hablantes fueron objeto.

“Los antiguos expertos en esta lengua no dejaron a la posteridad
nada sobre sus fundamentos y su ensefianza; al menos, nosotros no
poseemos nada de ellos: ni diccionario, ni gramatica, ni retorica.
Por otra parte, la nacidén hebrea ha perdido todo ornato y toda
gloria (nada extrafio, después de sufrir tantas calamidades y perse-
cuciones [nec mirum, postquam tot clades & persecuciones passa est]), y
no ha conservado mis que unos cuantos fragmentos de su lengua
y de algunos libros; pues casi todos los nombres de frutas, de aves,
de peces y otros muchos perecieron con el paso del tiempo. Ade-
mas, el significado de muchos nombres y verbos que aparecen en
los sagrados Libros, o es totalmente ignorado o discutido. Junto
con todo esto, echamos en falta, sobre todo, el modo de construir
frases de esta lengua, ya que el tiempo voraz ha borrado de la me-
moria de los hombres casi todas las frases y modos de expresion
caracteristicos del pueblo hebreo” (spINOza, 1986, p. 204).

Lo que “el tiempo voraz ha borrado de la memoria de los hom-
bres”, sin embargo, deja marcas en los cuerpos, en las lenguas y en los
pueblos; es la memoria involuntaria que “resplandece en un instante

de peligro”. El trabajo de componer — en el mismo momento que era
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redactado el Tiatado politico — una gramatica de lo que se ha perdido,
establece la encrucijada, o el simbolo, de una tracciéon emancipatoria
compleja. Spinozismo significa: nunca no hay nada que hacer; siempre
hay mucho por hacer. Este es el presupuesto de la libertad coman que
se ejerce como materialismo de la necesidad, y como realismo del poder.
El universalismo de la diferencia que aloja su pensamiento registra el
poder de la muerte y el trabajo de lo negativo sobre la vida humana en

la historia.

Entre algunos de los principales tedricos y filésofos judios es
posible trazar una linea de denostaciéon de Spinoza -que en rigor se
remonta hasta la publicacion misma del Tratado teoldgico-politico-, a la
que pertenecen autores como Hermann Cohen, Leo Strauss, Emmanuel
Levinas, Benny Lévy o, mas recientemente, Jean-Claude Milner™. Con-
forme esta persistente comprensién, el autor de la Etica no habria pro-
ducido un universalismo emancipatorio y libertario sino mas bien ha-
bria abierto la via del antisemitismo moderno. Segiin Cohen, en efecto,
“Spinoza conservo todo su rencor por el anatema en su contra, para
derramarlo en este escrito [el TTP]” (COHEN, 2014, p. 140), que concibid
con “insensible crueldad” (p. 195) y solo motivado por “venganza” (p.
154). La investigacion filolégica de la Biblia puesta en obra en el TTP
por “el genio maligno de Spinoza” (p. 197) tiene por Gnico propodsito
“la destruccién del concepto judio de religion” (p. 138), lo que “deja al
descubierto su alma” mostrando el caracter “demonico” [demonisch] (p.

198) de su intencidn y la deshonestidad de su trabajo. Considerado por

14 Cfr. COHEN, 2014; STRAUSS, 1997; LEVINAS, 2004; LEVY, 2002; MILNER, 2013 (donde
se postula que en Spinoza no se trataria tanto de un “arte de escribir” — segtn la cé-
lebre interpretacion de Leo Strauss — como de un “arte de engafiar”). Para una critica

de esta tradicion hostil al sentido del spinozismo SEGRE, 2014.
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el fildésofo de Marburgo como “el gran enemigo”, “Spinoza constituye

para la historia moderna del judaismo la mas grande dificultad” (p. 205).

En igual sentido, para Milner, el propoésito altimo del programa
spinozista -animado asimismo por resentimiento hacia su pueblo- se-
ria el de “borrar el nombre judio” de la memoria humana. En efecto,
Spinoza habria teorizado una “técnica de persecucion hacia los judios”
(MILNER, 2013, p. 92, n.1) desapasionada y exenta de odio; un borramien-
to cuyo “Gnico limite” seria la “masacre”, la “efusién de sangre” y los
“asesinatos en masa” (p. 102). Milner la llama “persecucion perfecta”,
que por una ironia de la historia ha sido considerada como un alegato
por la libertad de creencia y su autor como un icono de la tolerancia
(p. 106). La solucién final spinozista -es la tesis fuerte de Milner- seria
la conversién de los judios al Islam, y su maniobra consistiria en alabar la
politica del imperio turco respecto de los convertidos, bajo la mascara
de la alabanza -por lo demais ficticia- de la politica de Espana respecto
de los judios conversos. Haria esto por prudencia, pues los turcos eran
los mayores enemigos del mundo cristiano, encriptando su verdadero
proposito en desplazamientos y contra-verdades conforme un “arte de

escribir” necesario por la “indecencia” del contenido que se formula®.

15 Sin necesidad de recurrir al artilugio de postular un deliberado “arte de enganar”
referido a las incongruencias —que segiin Milner serian por tanto deliberadas- de la
situacion de los judios en Espana y Portugal, estudiosos como Yosef Yerushalmi y Yosef
Kaplan han relevado las fuentes ibéricas del pasaje de TTP III que Milner llama Hodie
Judaei, que habria sido tomado casi literalmente de un Tratado (publicado en Madrid
en 1619) de Martin Gonzalez de Cellorigo —en el que se lee: “Y el ver efectos contrarios
en los unos y tan diferentes de los otros da que juzgar: pues vemos en Castilla, ya casi extinta
esta nacién, y a todos los della honrados y estimados y en grandes puestos, muy Catélicos y tan
aventajados en la Fe que dexan muy atrds a muchos que se precian de Christianos viejos; y
por el contrario, en Portugal se ven las calamidades y trabajos que al presente corren, dignas de

remedio.Y lo que, por los discursos y motivos que [en] tantos afios de Letrado de Inquisicion, la
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La apostasia voluntaria y consiguiente conversiéon al Islam de Sabbatai
Tsevi — sin embargo nunca mencionado por Spinoza en ninguno de sus

escritos — seria pues lo que define su programa en relacién a los judios™:

experiencia me ha ensefiado: entiendo que esto procede de no averse hecho en Portugal lo que
es tan a propésito para este punto, como se ha hecho en Castilla” (Martin Gonzalez de Ce-
llorigo, Alegacion en que se funda la Iusticia y merced que algunos particulares del Reyno de
Portugal, etc., Madrid, 1619. Obra publicada por I. S. Révah, “Le playoder en favor des
‘Nouveau-Chrétiens’ portugais du licencié Martin Gonzalez de Cellorigo (Madrid,
1619)”, en Révue des études juives, CXXXII (1963), p. 279-398. [Ver KAPLAN, 2009, p. 59].
16 Richard Popkin afirma la existencia de una relacién de Spinoza con misioneros
cudqueros ingleses en Amsterdam inmediatamente después de la excomunién (entre
1656 y 1658),y con el intenso movimiento milenarista del que fue contemporaneo. A
partir de un conjunto de documentos de la época, Popkin afirma que Spinoza puedo
haber traducido del holandés al hebreo dos panfletos cuiqueros, entre ellos un libro
sobre la Escritura de Margaret Fell —uno de los principales referentes cuiaqueros de
Inglaterra—, en el que se instaba a la conversion de los judios para el advenimiento del
Millenium. Esas traducciones serian las dos primeras publicaciones de Spinoza. En el
curso de esos anos inciertos en los que acababa de romper con la Sinagoga, Spinoza
-es la tesis fuerte de Popkin- “se hallaba inmerso en un clima mesianico y milenarista,
rodeado de personas que preparaban activamente la primera o la segunda venida del
Mesias”, y habria abandonado el circulo de Menasseh ben Israel para incorporarse a
un mundo intelectual mis amplio en cuyo centro estaba Peter Serrarius, quien habria
sido a su vez el vinculo con Oldenburg. En una carta de diciembre de 1665, el Secre-
tario de la Royal Society preguntaba a Spinoza por el “rumor” segin el cual “los judios,
luego de haber estado dispersos mas de dos mil anos se hallan ahora a punto de retornar a su
pais... Quisiera saber qué han escuchado los judios de Amsterdam sobre esto y como reaccionan
a semejante novedad, que, si es verdadera, parece anunciar el fin del mundo”. Spinoza no res-
ponde -0 al menos no se conserva la carta de respuesta- y la relacién con Oldenburg se
interrumpe inmediatamente por casi diez anos. Lo cierto es que Spinoza nunca alude,
ni en este caso ni en ningan otro, a la figura decisiva de Sabbatai Tsevi. La sostenida
relacién -que se extiende por al menos 12 afos- de Spinoza con el mistico “ultra-mi-
lenarista” y sabbataista Serrarius [segiin popkin la principal fuente de informacién de
los cristianos de Europa occidental en lo que respecta al movimiento sabbataista] no
deja de ser extrana, como tampoco dejan de serlo algunos pasajes de su epistolario
con Oldenburg, ni el hecho de que el TTP nunca se haya referido negativamente a los
movimientos mesianicos y milenaristas de su tiempo. Segiin la documentacién de la

que se dispone, en efecto, Spinoza no discute nunca las perspectivas mesianicas de Me-
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que el nombre “judio” desaparezca — por apostasia generalizada — para

siempre de la memoria de los hombres'.

Tanto dentro como fuera de Israel”, lo que hay en juego en la
discusion académica y politica en torno al “problema Spinoza” (esta
habia sido la expresion empleada por Rosenberg al confiscar los libros
de la casita de Rijnsburg el 6 de febrero de 1941:“obras de gran impor-
tancia para el examen del problema-Spinoza”, decian las 18 cajas en las
que fueron trasladados a Alemania) es la cuestion palestina. En la pers-
pectiva de Milner, el proyecto spinozista de conversidon masiva de los ju-
dios al Islam para que desaparezca el nombre “judio” de la memoria de
los hombres no obstante la persistencia de la circuncision [recordemos
que esta se extiende a todo el mundo islamico], presenta ~-como marca
Segré- un claro correlato anacronico en la actualidad. Seria suficiente
aplicar hoy en Israel / Palestina la politica “liberal” de Spinoza [:que
sea posible vivir juntos en un mismo territorio manteniendo la libertad
religiosa de cada uno], para que el vocablo “Estado judio” desaparezca
de la lengua usual. Para que esa desaparicion se produzca, en efecto, es

suficiente un “Estado comtn” desde el Jordan hasta el mar.

nasseh, La Peyrere, Serrarius, Comenius u Oldenburg, con quienes tuvo interlocucién
o cuyos textos tenia en su biblioteca. El rutilante silencio de Spinoza sobre Sabbatai,
induce a Popkin a considerar la posibilidad de que haya sido un secreto partisano del
movimiento sabbataista, en un sentido sin embargo muy diferente al de Milner (pop-
KIN, 1985, p. 37-57)-

17 En el citado Le manteau de Spinoza, Ivin Segré desmonta punto por punto la
argumentacién de Milner, que, donde lo que hay es un programa filoséfico de eman-
cipacién y una conversion de los seres humanos a la libertad, pretende encontrar una
conversion de los judios al Islam para su desaparicién —y con ella la desaparicion del
“odio” que su existencia lleva implicita.

18 Las tesis de Milner fueron originalmente expuestas en el Instituto de Estudios

Levinasianos de Jerusalén en 2010-20TT.
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Segin esto, un Estado comun de Israel / Palestina para todos los
habitantes, sean judios, musulmanes o cristianos (es este, efectivamente,
el sentido del pasaje “sionista” en TTP, I1I — su “genio maligno” no seria
solo filologico sino también territorial), significaria en poco tiempo — es
el argumento del actual gobierno israeli y tacitamente de Milner — la
conversion del Estado judio en un Estado islamico.Y cualquiera que
afirme el bien comun entre los diferentes seria un antisemita encubier-

to".

El espiritu y la letra de la filosofia spinozista nada tiene que ver
con esta linea de lectura y si mucho que contribuir a la construcciéon
de una paz, que es siempre obra de lo comtn — entendido no como
algo ya dado a lo que se pertenece (un territorio, una religién, un libro,
una lengua) sino como algo en lo que se entra, una composiciéon de
las diferencias, la tarea de ser con otros, el vivir juntos como porvenir.
En sintonia exacta con esta deriva posible para oriente medio y para la
humanidad toda, el masico argentino-israeli-palestino* Daniel Baren-
boim escribidé en 2003 un bello articulo en el que relata la influencia de
la lectura de Spinoza cuando era nifio en su manera de vivir la masica
(en particular el principio spinozista de la inseparabilidad de emocién y
razdn), y afirma su importancia para el actual conflicto palestino-israeli
(BARENBOIM, 2003). Su relevancia — afirma Barenboim — radica en que

su filosofia “nunca se basé en la premisa del ser judio como minoria.

19 En favor de un Estado comin, Eyal Sivan realiz6 un hermoso film: Estado comiin
entre el Jordan y el mar (2013) [“La separacion se realiza siempre en detrimento de los
que se quiere excluir”]. Sobre la cuestiéon del Estado comtn y la critica a la posicion
de Milner, ver Ivan Segré, op. cit., p. 77-79.

20 Daniel Barenboim es ciudadano palestino honorario desde 2012, convirtiéndose

asi en el primer ciudadano israeli-palestino del mundo.
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Precisamente por ello su filosofia es tan contemporanea, ahora que el
pueblo judio tiene su propio Estado, es decir no es mas una minoria...”,
y se halla frente a otra minoria: el pueblo palestino. La democracia israeli
“no ha resuelto hasta ahora el problema de un Estado donde las mino-
rias son suprimidas”, por lo cual “...el restablecimiento de la filosofia de
Spinoza en Jerusalén [contra la ortodoxia religiosa que determina ac-

tualmente el clima espiritual] es esencial si quiere lograrse un progreso

en el conflicto de medio oriente”.

Si es verdad que “Spinoza constituye la mas grande dificultad”
para el judaismo actual, lo es porque sostiene un universalismo que
tiene profundas raices en la cultura judia* y no porque haya procurado
su destrucciéon ni la desaparicion del “nombre judio”. El sentido de la
intervencidn literaria de Spinoza en Un descanso verdadero se illumina con
la militancia por la paz de Amos Oz. Spinoza tendra mucho que decir
siempre que el exterminio (y el misterio de “lo que el hombre le hace al
hombre” en general) reemprende su obra. Lo que tiene por decir puede
ser comprendido por cualquiera: por hombres y mujeres simples -como
Yakov Bok-; por sofiadores refinados e inquietos que no permiten que
se desvanezca la interrogacion vital sobre todas las cosas — como Azarias
Gitlin —, o por sabios estudiosos — como el viejo Nahum Fischelson —
que aspiran a producir una conciencia de la humanidad, apremiados por

la pregunta urgente acerca del sentido de ser con otros. O por artistas

21 Yirmiyahu Yovel radicaliza esta interpretacion y afirma que, en su estructura pro-
funda, el programa del TTP ensefia una suerte de universalizacién del judaismo, en
cuanto “religion politica” ya no teocritica sino secularizada, despojada de contenidos
teologicos y compuesta solo de preceptos practicos. El judaismo como religiéon uni-
versal (que recupera el pensamiento de los “antiguos hebreos” —con cuyo pensamiento
dice Spinoza coincidir en una carta a Oldenburg) seria segiin Yovel el nacleo del men-
saje anticristiano del TTP (YOVEL, 1995, p. 207).
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como Daniel Baremboin, cuyo texto antes citado concluye con simpli-
cidad y precision: “Con la Etica de Spinoza Israel podria desarrollarse
como un verdadero estado democritico, en el que cada parte de la co-

munidad defina sus valores éticos y el fin altimo de la humanidad”.

A través del arte, la literatura, la filosofia, la religion o la politica,
por fuera de cualquier tentacidn sacrificial y sin nunca desviar la mirada
de la destruccién en potencia o en acto que se abate sobre la vida hu-
mana, el viejo topo spinozista resplandece siempre en los momentos de
peligro, hereda a las generaciones su insistencia de paz, procura compo-
ner las diferencias en un estado comiin de los seres humanos para transitar

el tiempo que les ha tocado.
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COMMON STATE AGAINST DEVASTATION
- SPINOZA IN THREE JEWISH REPORTS

ABSTRACT: this text is on the link between spinoza and contemporary
judaism. thereunto, 1 consider three stories of jewish writers (baschevis
singer, bernard malamud and amos oz) in which spinoza appears as the
central character, as well as a recent controversy over spinoza and the
jews who have as reference jean-claude milner and ivan segre, contro-

versy that is not exempt of implications for the current palestinian issue.

KEYWORDS: Judaism, literature, anti-semitism, politics
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