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RESUMO: O texto busca reconstituir alguns momentos fundamentais da
leitura negriana de Espinosa, mostrando como ela se presta a uma relei-
tura da modernidade filos6fica bem como abre-se para a reflexdo politica
contemporanea. Por fim, sio apontados certos aspectos problematicos da

interpretacio de Negri.
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1 Conferéncia apresentada no Grupo de Estudos Espinosanos (USP) em 18 de no-

vembro de 2016. Tradugdo de Homero Santiago.
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SI. MODERNIDADE COMO ANTIMODERNIDADE

Quando come¢a a modernidade? Decerto ha muitissimas respostas
a essa pergunta. Ora, eu creio que um momento fundamental na génese
da teoria (ou se quiserem, da filosofia) politica moderna esteja resumido
na seguinte passagem d’O Principe: “em todas as cidades, existem dois
humores diversos [...]: o povo deseja niao ser comandado nem oprimi-
do pelos grandes, enquanto os grandes desejam comandar e oprimir o
povo” (MAQUIAVEL, 2010, cap. 9, p. 45; mas uma versao analoga se encontra
também nos Discursos e nas Historias florentinas). Ou seja, a modernidade
coincide com a emergéncia de um desejo popular de nio ser comanda-
do, isto €, de considerar o governo nio como um dado natural (ou seja,
nio crer que existam homens que por natureza sio levados a governar, e
outros que sio levados a ser governados, como de Aristoteles até o pen-
samento politico tardomedieval), mas pelo contrario como o éxito de
uma relacdo de forgas contrapostas, éxito que pode ser constantemente
recolocado em jogo pela insurrei¢io dos governados e/ou dominados
contra o poder constituido. Maquiavel, pois, estd na origem do moderno;
e Espinosa? E, sobretudo, o que isso tem a ver com Negri?

Num texto de 1992, que penso ser um dos seus trabalhos mais
estimulantes, intitulado O poder constituinte. Ensaio sobre as alternativas da
modernidade, Negri indaga o distanciamento que se di na politica mo-
derna, desde suas origens (que Negri faz remontar exatamente a obra
de Maquiavel), entre a luta da multidio pela liberdade, que se desprende
daquele desejo de nio ser dominados de que falamos, e a sua recaida no
plano constitucional; o moderno nasce como um poder revolucionario,
mas também constituinte, em oposi¢do ao carater “antigo” ou “gbtico”
do constitucionalismo, e todavia esse elemento originario ¢ constante-
mente absorvido (ou capturado) dentro das malhas do poder constitu-
ido na sua vertente politica, e da valorizacdo capitalista naquela social.
Uma imagem icastica desse processo esta no capitulo 24 do I livro do

Capital, onde Marx fala de um proletariado “fora da lei” (voegelfrei) que,
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sendo liberado dos lagos do direito consuetudinario medieval, torna-se
disponivel para ser capturado — através de um misto de violéncia e nova
legislacao estatal — pela disciplina do trabalho de fabrica (cf. MARX, 2013,
p. 805 seg.). Mas fiquemos ainda por um momento no texto sobre o
poder constituinte, e em particular no seu subtitulo, que fala de “alterna-
tivas da modernidade”, para sublinhar como esse genitivo pode ser lido
como objetivo — de modo que as alternativas seriam “a” modernidade, e
portanto fora dela —, mas também como subjetivo — e entdo as alterna-
tivas se encontrariam “na” modernidade, constituindo-a integralmente.
Negri na realidade mostra desde logo preferir a segunda interpretacio do
genitivo, indo em busca de “um paradigma constituinte absolutamente
original, dentro da modernidade e contra a afirmag¢io do capitalismo”
(NEGRI, 2002, p. 173), que lhe permita escrever uma histéria do conceito
de poder constituinte (que a partir de Maquiavel passa pela sequéncia
das revolu¢des modernas — inglesa, americana, francesa, russa) de modo a
por em discussdo o paradigma mesmo da conceitualidade moderna, o seu
carater de cientificidade. O carater fundamental desse poder revolucio-
nario e alternativo — e com 1isso estamos aproximando-nos de Espinosa
— ¢ a sua natureza absoluta, contraposta ao carater totalitirio do poder
constituido: de fato, se a figura da totalidade visa dar rigor e uniformizar
a articula¢do plural e conflitiva do social através de um procedimento
de “dar forma” ao multiplo dentro de uma unidade construida artifi-
cialmente (o Leviata de Hobbes), inversamente a categoria de absoluto
exalta a expansividade natural do ser social, evidenciando o seu o carater
utépico, no sentido etimoldgico de uma impossibilidade de localizar-se,
de ‘fechar-se’ dentro das fronteiras juridicas ou materiais do estado; de
modo que, observa Negri, ha sempre o risco de que, “quando o espago
selvagem acaba, a expansdo se traduza em expansionismo” (NEGRI, 2002,
p- 213), e a utopia revolucioniria se transforme na “utopia capitalista”.
Resta o fato de que o horizonte de sentido delineado pela absolutez do
poder constituinte modifica radicalmente os outros conceitos modernos

(individuo, sociedade, estado, cidadania, s6 para nomear os mais significa-
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tivos), cuja estrutura, observada através da lente do poder constituinte, é
totalmente deformada: numa palavra, o poder constituinte rompe “o es-
quema da racionalidade moderna” (NEGRI, 2002, p. 439), o carater formal,
abstratamente unificante, da ciéncia politica que de Hobbes em diante
(através de uma continua refundacido —pense-se por exemplo em Hegel)
sustenta sobre a vertente politica o dominio social do capital.

Se, a esse ponto, na nossa marcha de aproximacao a Espinosa, passa-
mos a um livro muito mais recente, de 2009, escrito por Negri a quatro
maos com Michael Hardt, e intitulado Bem-estar comum (titulo original:
Commonwealth), reencontramos, mutatis mutandis, uma analoga contrapo-
sicdo entre modernidade e antimodernidade, que se desdobra nio sé na
dimensio temporal, mas também na espacial da domina¢io colonial. A
modernidade é ai definida como “uma relacio de poder: dominagio e
resisténcia, soberania e lutas de libertagio” (HARDT, NEGRI, 2016, p. 83), €
todavia no interior dessa relagdo a polaridade que resiste — e que Negri
define como antimodernidade — “é ontologicamente anterior, no senti-
do de que as relacdes de poder da modernidade s6 podem ser exercidas
sobre sujeitos livres que expressam essa liberdade através da resisténcia as
hierarquias e 4 domina¢do” (HARDT, NEGRI, 2016, p. 122). Ainda uma vez,
o desejo de liberdade precede e, mesmo que possa soar paradoxal, fun-
da — no sentido de que lhe determina as condi¢des de possibilidade — o
exercicio do poder soberano, analogamente ao que ocorre na vertente
social, em que a poténcia do trabalho vivo é condi¢io de possibilidade
da existéncia do capitalismo, que ‘se limita’ a traduzir parasitariamente
em lucro (na realidade pondo em funcionamento um aparato articulado
e complexo) a superabundancia de ser e de operar da multidio dos pro-

letarios.
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§ 2. ESPINOSA, OU DA IMANENCIA ABSOLUTA

A essa altura podemos dirigirmo-nos a Espinosa, e tentar explicar
o que tem a ver o filésofo holandés com esse grande afresco negriano
que sinteticamente descrevi. Nesse quadro Espinosa constitui, mais que
Magquiavel, e sob certos aspectos até mais que Marx, o elemento decisi-
vo, no sentido de que a filosofia espinosana é ao mesmo tempo o lugar
em que se desvela a génese do desencontro entre poder constituinte e
poder constituido (com as palavras que Negri reencontra em Espinosa:
entre poténcia e poder), e, em certos aspectos, a primeira tentativa de
pensar as condi¢cOes tedricas para superar esse dualismo e instaurar aquela
democracia absoluta que constituiria a dissolu¢io do enigma do poder
constituinte. Retomemos entio o fio do discurso sobre o carater dual
da modernidade a luz do papel desempenhado por Espinosa nesse terri-
torio. No ensaio de 2009 intitulado “Politicas da imanéncia, politicas da
transcendéncia”, Negri, retcomando um livro seu de 1970 sobre Descartes
(NEGRI, 2007), fala da “necessidade de referir-se a transcendéncia” (NEGRI,
2009, p. 86%) por parte do poder soberano que se preparava, no curso do
século xv11, para sustentar o desenvolvimento capitalista: “quando o mo-
derno abriu-se ao desenvolvimento capitalista, as novas forcas produtivas
(e o trabalho vivo antes de tudo) tiveram de ser sujeitadas a um antigo,
eterno selo de poder, ao carater absoluto de um comando que legiti-
masse as novas relagoes de produgdo. Assim, toda tentativa de romper esse
quadro foi considerada reprovavel e heresiarca, e toda aspira¢io voltada
para sua modifica¢io foi admitida apenas como iniciativa tedrica que,
com modera¢io, com prudente clarividéncia, interviesse nas relagcdes de

producio: assim Descartes” (NEGRI, 2009, p. 87); e assim, pouco depois,

2 O ensaio aqui referido, “Politiche dell’imanenza, politiche della trascendenza”, é
quase idéntico a outro intitulado “Espinosa: uma heresia da imanéncia e da democra-
cia” traduzido no recolho Espinosa subversivo e outros escritos (NEGRI, 2016). As citacdes

aqui feitas aparecem as p. 164-166 do volume brasileiro. (Nota do tradutor)
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Hobbes. Retomando o esquema do poder constituinte, aqui Negri nos
diz também outra coisa, a saber, mostra-nos como o moderno desejo de
liberdade da multidio é dobrado por uma operacdo que é em primeiro
lugar metafisica, e em segundo lugar politica, para virar motor da legiti-
mac¢ao de um poder transcendente: o poder do soberano absoluto (onde
porém a absolutez coincide em realidade com aquele principio totalita-
rio de que fala O poder constituinte). Hobbes, mais ainda que Descartes, é
o grande tedrico desse projeto, o arquiteto de uma construcao politica
(o estado moderno) que porta a propria existéncia e a propria razio de
ser da poténcia constituinte das massas, e em simultaneo priva estas ul-
timas de qualquer subjetividade politica, uma vez que a poténcia delas é
alienada na figura representativa (ou seja, transcendente com respeito a
materialidade das relacdes sociais) do soberano: a paz é garantida através
de uma radical expropriacdo da multidio.

Todavia, observa Negri, “ha, no moderno, outra filosofia que surge
e se afirma. E um pensamento que convive com as lutas, com as revoltas,
com as revolucdes que percorrem a modernidade. Tal pensamento faz
valer a regra da imanéncia, encarna-se em uma politica da imanéncia”
(NEGRI, 2009, p. 88). Ora, falar de imanéncia, de uma filosofia (e de uma
politica) da imanéncia, significa para Negri uma s6 coisa: “Significa que
nio ha fora deste mundo. Que neste mundo existe apenas a possibilidade
de viver (de se mover e de criar) aqui dentro” (NEGRI, 2009, p. 88). Essa
recusa radical de um ‘fora’, de um mundo outro relativamente aquele
em que vivemos (e sofremos, alegramo-nos, e sobretudo — diria Ne-
gri — lutamos) encontra a sua teoriza¢gdo mais sistematica na filosofia de
Espinosa, e em particular na sua reflexdo politica, que retoma a intuicio
maquiaveliana de um desejo de liberdade interior ao movimento popular
para fazer dele o motor da propria analise dos regimes politicos, cujo di-
reito é sempre definido pela potentia multitudinis — segundo o que afirma
o Tiatado politico, cap. 2, § 17); por conseguinte, a politica espinosana se
desdobra como “uma feoria democratica do poder” (NEGRI, 2009, p. 89), ou

seja, como uma teoria da natureza democratica de cada poder, inclusive
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aqueles mais despoticos e iliberais. Como é possivel teorizar uma tal
contradi¢io, ou seja, como € possivel reencontrar inclusive nas formas
de governo ditatoriais a presenca constituinte da poténcia da multidio?
O paradoxo do poder constituinte representa-se no coragao da constru-
¢dao negriana da modernidade alternativa, da modernidade conflitiva e
emancipadora.

A esse ponto, é o caso de proceder com um pouco de ordem,
partindo pois da primeira monografia que Negri dedica a Espinosa,
composta nos primeiros anos de permanéncia na prisio, e publicada em
1981: A anomalia selvagem. Ensaio sobre poder e poténcia em Espinosa. Re-
centemente (no ensaio Espinosa e nés, publicado na Franca em 2010)
Negri reivindicou a clarividéncia daquele texto, sugerindo seu possivel
uso também na pds-modernidade em que estamos ora imersos, ou seja,
na crise completa da soberania estatal, para reativar uma teoria da de-
mocracia absoluta para além do estado, completamente para além do
politico, entendido no sentido schmittiano. Para compreender como isso
seja possivel, cumpre determo-nos brevemente na fabrica da ontologia
espinosana relida por Negri dentro e contra a metafisica cartesiana. Em
particular, segundo Negri a Efica conteria uma dupla fundacio da rea-
lidade: a primeira, radicada na centralidade do ser — primeira, segunda e
quinta partes da Etica (sobre a quinta parte Negri posteriormente mu-
dara de ideia, como veremos mais adiante) —, e a segunda, definida pelo
movimento das determina¢des que constituem o mundo — a terceira e
a quarta partes. Esse dualismo expde a ontologia espinosana ao risco de
uma paradoxal coexisténcia de univocidade do ser divino e multiplici-
dade infinita e articulada dos seus modos: “na ordem do ser univoco, se
tudo prova Deus, tudo é Deus; mas a consequéncia disso é ou negar toda
articulacdo da ordem ontologica, ou entdo, se admitimos uma diferencia-
¢ao da ordem ontoldgica, enfraquecer a univocidade do ordenamento e
recusar o argumento ontolégico” (NEGRI, 1993, p. 91). Para superar o du-
plo risco de um panteismo estitico ou de um emanentismo que degrada

a realidade material é necessirio afirmar a realidade da tinica existéncia
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que espontaneamente se produz sem nenhum tipo de mediagdo. Na 6tica
do sistema espinosano isso significa que se devem eliminar os atributos
e fazer permanecer s6 os modos. O atributo, de fato, segundo Negri, é
o principio organizativo transcendente que se destaca da realidade, cujas
varia¢cdes sio reconduzidas a unidade através da diferenciacio dos atribu-
tos mesmos. Os modos, pelo contrario, constituem o mundo, um mundo
que excede nio importa qual forma de organizacdo transcendente, pois
a producio de diferencas é irredutivel, € imanente, é real.

Nessa segunda funda¢do a no¢ao de conatus, introduzida na terceira
parte da Efica, desempenha um papel fundamental. Ele é pulsio ontold-
gica e, simetricamente, desejo subjetivo. E a irredutibilidade da poténcia
na determinacio, a tensdo entre a constitui¢io do mundo e a sua produ-
¢do0.Aquilo que ao inicio ¢ visto como o paradoxo entre o ser univoco e
as suas variagdes, agora é o motor desse processo transformador, em que
estdo presentes diferengas no interior da existéncia concreta. Através da
noc¢ao de conatus, portanto, Espinosa resolve, segundo Negri, o paradoxo
trazido a luz na primeira redag¢io, delineando uma dinamica material
entre a liberdade da producio e a liberagao — ontoldgica e projetual — das
poténcias produtivas. A analise ontoldgica ganha assim um ponto de vista
dinamico: 0 modo nao é uma varia¢io inerte, mas é esforco e tendéncia
de afirmag¢ido ontologica através do encontro com o mundo. O modo, ao
relacionar-se com o mundo, constroi o proprio mundo. Noutros termos,
delineia-se uma ontologia em que estdo presentes as pulsdes como ma-
nifestacdo da poténcia, as quais no modo homem se traduzem em desejos
individuais e em afetos que provem do encontro com o mundo.

O enraizamento dos modos no mundo ¢ também enraizamento
dos homens na histéria — nem poderia ser diferente. Por isso Negri se
detém sobre o contexto historico-ideologico no qual nasce a filosofia es-
pinosana, que é portanto colocada no interior dos processos economicos
e politicos da sociedade holandesa do século xvii. A interpretacdo ne-
griana veé na Holanda uma anomalia (o primeiro capitulo inclusive se in-

titula: “A anomalia holandesa”) com respeito ao mainstream europeu dos
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absolutismos in fieri, passando através das guerras de religido, da centra-
lizagio administrativa e da lenta desestruturacio das relagcdes produtivas
tardomedievais. O Seiscentos holandés “nio conhece o barroco” (NEGRI,
1993, . 32),1sto ¢, permanece estranho ao ‘trabalho da crise’ que atravessa
as grandes monarquias francesa e inglesa, e desmonta definitivamente a
ordem gotica do império alemio: a Holanda é uma reptblica — ou, para
dizer melhor: estd numa repuablica — que ¢ a0 mesmo tempo uma gran-
de poténcia comercial, o principal centro da acumula¢io capitalista da
época e em simultaneo o motor de um dominio mundial, que se estende
além das fronteiras da pequena republica, como também além das do
continente europeu: nessa “‘despropor¢io de suas dimensdes construtivas
e apropriadoras” (NEGRI, 1993, p. 34) consiste portanto a anomalia holan-
desa. Trata-se de uma leitura sugestiva, fundada sobre uma historiografia
importante, ainda que datada; sera de fato Giovanni Arrighi (1996), num
fundamental trabalho de 1994, a mostrar o papel decisivo dos Paises Bai-
x0s na cria¢cao do capitalismo como sistema mundial, e portanto colocar
a Holanda no coracio de um processo plurissecular de desenvolvimento
que hegemonizara o globo:longe de constituir uma anomalia, a estrutura
economica holandesa é ao contrario o primeiro passo (antes, o segundo,
o primeiro sendo Génova) da instituicio da globaliza¢io capitalista. Do
lado politico-constitucional, pelo contrario, Negri tem maiores razoes
em insistir sobre a especificidade holandesa: o cariter republicano do
governo, que de fato vive numa conflitualidade constante entre forcas
politicas contrapostas (de um lado o partido ‘aristocratico’ das cidades
mercantis, de outro o ‘monarquico’ das regides internas, ligado a casa de
Orange), exprime em seus pontos mais altos uma tensio constituinte
jamais adormecida, no interior da qual pulsa uma sociedade em cons-
tante transformacdo, em que os diversos componentes se entrelacam, se
comunicam e se combatem, impondo as institui¢des politicas uma sorte
de continua corrida para ‘tampar as falhas’: o traco anémalo da Holanda
esta aqui, numa socializacio que excede a ordem politica, sem porém por

efetivamente em discussio a econdmica.
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A filosofia espinosana tira a sua propria forga desse carater magma-
tico, irrequieto, pluriforme da sociedade holandesa: a “oficina espinosa-
na”’, como a chama Negri, isto ¢, o conjunto dos instrumentos tedricos
de que Espinosa se serve, provém de uma sintese potente de pensamento
renascentista (Maquiavel e Bruno), cultura hebraica e marrana profun-
damente meditada, escolastica contrarreformista (na realidade mais cal-
vinista que catélica) e cartesianismo conhecido de primeira mio; no
que concerne a politica, Maquiavel e Hobbes, junto a filosofia epicurista
e estoica de primeira mio constituem as bases da reflexdo espinosana
(aqui Negri deixa de apreender a importancia do debate republicano
que se desenvolve na Holanda seiscentista). O que hia de andmalo nessa
bagagem? Sem duavida a presenc¢a de tanto pensamento materialista, dis-
tante de qualquer vocagio transcendente e ordenador, e inversamente
orientado para a constru¢io de uma ontologia da poténcia produtiva do
ser (ou melhor: das poténcias produtivas dos modos do ser), na qual os
homens estio inseridos como singularidades que exprimem um desejo
de afirma¢do ontoldgica através do encontro com o mundo. A essa al-
tura a anomalia holandesa se faz efetivamente ‘selvagem’, no sentido de
exuberante, excessiva, talvez ainda — e esse € um aspecto problematico da
interpretacio negriana — indeterminada: de alguma forma constituinte,
e sobre a vertente politica profundamente revolucionaria com respeito
tanto a ordem gdtica medieval quanto ao artificio leviatanico de Hobbes

e da soberania moderna.
§ 3. POTENCIA E PODER

Poténcia x poder, portanto: tanto na vertente ontoloégica quanto na
antropologica (o ser humano nio estd na natureza como um “imperium

in imperio”, isto ¢, como um estado no interior de outro estado), quan-

to enfim naquela politica: inversamente, como ja se disse acima outras
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vezes, na vertente politica da metafisica, da ontologia como politica ela
mesma. Sobre a leitura negriana da antropologia de Espinosa eu gostaria
de acrescentar a quanto ja disse a proposito da importancia da dimen-
sdo afetiva-pulsional que ela tem um lado mental na dimensio imagi-
nativa como dimensio produtiva, constituinte. A reavaliacdo da potentia
imaginandi €, 2 meu ver, um aspecto fundamental da leitura de Negri,
sem davida um de seus aspectos mais originais, uma vez que talvez s6
Deleuze, antes dele, tivesse chamado a atencio para esse tema (que ha-
via porém escapado a outros grandes leitores de Espinosa, pars pro toto
Leo Strauss). “A imaginac¢io (...) percorre todo o real” (NEGRI, 1993, p.
132), afirma Negri: ela atravessa os modos instituindo, sobre o plano das
ideias, uma rede de conexoes, contribuindo para produzir uma sorte de
versao ‘primitiva’ do general intellect marxiano. Se Negri vé em Espinosa
a tentativa de tematizar e definir uma nova racionalidade e um novo
universalismo (um universalismo concreto, se nio completamente em-
pirico), que se contrapde ao poder de abstra¢io e de hierarquizagio da
ciéncia politica moderna, essa tentativa tem sua raiz na interpretacio da
imaginacio como forc¢a produtiva de um imaginario coletivo — seja ele
um 1maginario supersticioso, seja, a0 invés, um imaginario constituinte,
que atravessa a obediéncia e pde as bases da socialidade (cf. NEGRI, 1993, p.
146-147). O Tiatado teolégico-politico € o banco de prova dessa concepcio
da imaginac¢do, a0 mesmo tempo “uma interrup¢ao” e “uma refundag¢io”
(cf. NEGRI, 1993, p. 136): € na altura da redacio desse tratado, de fato,
que Negri poe a famosa “cesura sistematica” e a “segunda funda¢io” no
interior do sistema da Efica (uma posicio muito criticada, uma vez que
Espinosa, quando iniciou a compor o TTP, escrevera ja boa parte, se nao
toda, da terceira parte). Negri nio o diz explicitamente, mas nas pagi-
nas d’Anomalia selvagem dedicadas ao TTpP tem-se a impressio de que a
irrupc¢io da realidade social holandesa, da luta pela liberdade de religido
e de palavra, desempenhou um papel decisivo na segunda fundag¢io: isto

¢, que a emergencia da luta politica tenha levado Espinosa a interrogar-
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se sobre a fun¢io politica (e ontoldgica) da imaginagdo: “o politico ¢ a
metafisica da imagina¢io, é a metafisica da constituicio humana do real,
do mundo” (NEGRI, 1993, p. 142).

A politica, precisamente. Aqui a contraposi¢do, a luta sem quartel
entre uma politica do poder e uma politica da poténcia coloca-se no co-
raciao da leitura negriana de Espinosa. Ainda no capitulo dedicado ao 7P,
refletindo sobre as paginas da obra dedicadas a origem contratualista do
estado, Negri evidencia a originalidade da perspectiva espinosana com
relacdo ao jusnaturalismo grociano e hobbesiano: “onde o pensamento
jusnaturalista, na teoria do contrato e do absolutismo, ¢ percorrido por
uma instancia dialética, o de Espinosa é aberto a uma problemitica da
constituicao” (NEGRI, 1993, p. 154), ¢ essa diferenca entre uma doutri-
na da ordem e um pensamento da produg¢io radica-se, ainda uma vez,
na processualidade da imaginacdo. Certo, trata-se de uma tentativa pro-
blematica, porque a linguagem do direito natural reluta a dobrar-se ao
projeto espinosano; todavia se trata de uma passagem necessaria, de um
caminho que era percorrido para descobrir em Gltima instancia a sua im-
praticabilidade: a imagina¢io, comenta Negri, deve ser apoiada por uma
outra for¢a, uma outra poténcia coletiva, que dez nos depois — depois da
conclusio da Etfica — o Tratado politico reencontra na dimensio afetiva, na
poténcia dos afetos comuns de uma inteira multidio. A multidio tor-
na-se agora, na leitura negriana, o ponto cardeal da reflexdo politica de
Espinosa. Quase todos os estudiosos do pensamento politico espinosano
reconheceram a importancia da ‘descoberta’ da multitudo por parte de
Negri; uma descoberta que continuou também a reapresentar-se como
problema, como enigma, para retomar o titulo de um belo ensaio de
Francois Zourabichvili (2008). O proprio Negri, por outro lado, que,
a partir do fim dos anos 9o fez do conceito de multidio o eixo de sua
reflexdo tedrico-politica (a ponto de dedicar-lhe o titulo de um volume
seu, de 2004; cf. HARDT, NEGRI, 2005), continuou a refletir e a modifi-

car (parcialmente) a sua interpretacdo, trabalhando quer sobre a vertente
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espacial da multidio, quer sobre a temporal. Buscarei, nesse momento,
dizer algo sobre ambas as vertentes.

E sempre n’Anomalia selvagem, no pentiltimo capitulo (“A consti-
tui¢do do real”), que o tema da multidio emerge em toda a sua preg-
nancia politica (e portanto ontoldgica). Através da constante referéncia
a Maquiavel (isso sim ja notado por outros leitores do 7r), a politica
da imaginagido do T7P ¢é substituida (mas qui¢a fosse mais justo dizer:
apoiada) por uma politica dos corpos e das paixdes, que faz explodir a
antinomia, até entdo ‘milagrosamente’ tergiversada, entre pofentia e po-
testas: “Poténcia como ineréncia, dinamica e constitutiva, do uno e da
multiplicidade, da inteligéncia e do corpo, da liberdade e da necessidade
(...),1a onde o poder se projeta como subordina¢io da multiplicidade, da
inteligéncia, da liberdade, da poténcia” (NEGRI, 1993, p. 248). Trata-se de
uma antinomia que redefine o espaco conceitual do direito, segundo a
famosa equacio tantum juris quantum potentiae (onde o direito é pensado
nio como neutralizacdo do conatus, mas sim como sua expressao coletiva
ou “comum”) e que em simultaneo faz explodir nio importa que hori-
zonte contratualista, em nome de uma processualidade de composicio
dos corpos através da condivisio — convenientia — dos afetos (NEGRI, 1993,
p- 252:“O contrato é substituido pelo consenso [no sentido etimologico
do ‘consentir’, do sentir em conjunto], o método da individualidade pelo
da coletividade”; p. 254: “a eliminacdo do contrato funciona de maneira
positiva. (...) Nio se trata entio de transferéncia de direito, mas de sua
constitui¢cdo coletiva”). Para definir a relacdo entre o poder constituido
e a multiddo, Negri usa um termo interessante: diz que a soberania e o
poder estdo “achatados” (“appiattiti”’) sobre a multitudo (p. 255), como que
esmagados pelo peso ontoldgico desta tltima, assim como o detentor da
autoridade soberana acaba aparecendo como um mero simulacro, nio
ator — em sentido hobbesiano — mas antes um fantoche, marionete nas
maos da poténcia constituinte multitudinaria (noutros termos, nos quais

prevalece a formag¢io marxista de Negri:“o Estado nio é concebivel sem
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a simultaneidade do social, nem inversamente a sociedade civil. A ideolo-
gia burguesa da sociedade civil entdo € s6 ilusio”; NEGRI, 1993, p. 257). Por
outro lado, contudo, Negri esta consciente do fato de que em Espinosa
nio ha nenhuma exaltacio de um espontaneismo aniarquico das massas, e
que pelo contrario o fildsofo holandés “tem uma concepg¢io absoluta da
constituicao” (NEGRI, 1993, p. 259); todavia a Anomalia selvagem deixa de
dar sequéncia a essa afirmacao, isto é, interrogar-se sobre o tema das for-
mas de governo, cuja anlise ocupa alids a maior parte do 7P — um tema
ao qual de fato Negri ndo volta nem mesmo nos escritos posteriores. As-
sim, por exemplo, Negri interpreta a estreita conexao entre as paginas do
7P dedicadas a monarquia e a aristocracia e a situacdo holandesa da época
como demasiado “provinciana”, ou seja, “ligada a contingéncias caracte-
risticas do desenvolvimento politico dos Paises Baixos” (NEGRI, 1993, p.
260); enquanto que eu creio que, pelo contrario, seja justo esse interesse
pela contingéncia, esse desejo de intervir na conjuntura historica, que
vem definir também ontologicamente a filosofia espinosana, e ‘comple-
tar’, por assim dizer, a sua critica a teoria politica ‘cientifica’ moderna.
Resta de todo modo um ponto firme da leitura negriana — retomado
depois por outros intérpretes, como por exemplo Balibar —, o fato de que
com o 7P a filosofia politica de Espinosa mostra-se completamente como
“uma teoria das massas” (NEGRI, 1993, p. 266), e que s6 a partir da po-
téncia determinada delas é possivel pensar a constitui¢ao politica de um
estado (sO a partir da real convergéncia das cupiditates é possivel pensar a
multiddo como projeto politico); mesmo que talvez no proprio Negri a
questao da determina¢io — no sentido positivo da autonomia, ou seja, do
ser lei a si mesma — da multidio permaneca como fundo.

Ha depois a questio da temporalidade da multidao, um tema sobre
o qual, apdés Negri, insistiram numerosos estudiosos, pars pro toto Vit-
torio Morfino. Ja se disse que na Anomalia selvagem Negri 1€ a quinta
parte da Efica como uma sorte de “retorno” de Espinosa ao panteismo
renascentista das primeiras duas partes, negando assim ao conatus — tanto

individual quanto coletivo — qualquer abertura i eternidade. Em 1994

164 CaDERNOS EspiNOsANOS Sio Paulo n.38 jan-jun 2018



todavia ele publica um artigo, intitulado “Democracia e eternidade em
Espinosa”, em que busca resgatar a eternidade no interior do dispositivo
da multidao, fazendo dela a condi¢do para uma abertura ética da politica.
Negri analisa essa passagem delicada identificando na “experiéncia da
morte como experiéncia de um absoluto limite negativo” a condi¢io de
possibilidade do “movimento do desejo”, ou seja, de uma tensao voltada
a eternidade que “reflete-se sobre o movimento de socializagio politica,
sobre a democracia, como horizonte da multitudo, contra o conjunto de
todas as resisténcias e obsticulos que a soliddo, a guerra e o poder inter-
poem ao desejo de comunidade” (NEGRI, 2016, p. 220). A eternidade pode
entio ser tomada s6 de uma perspectiva coletiva e multitudinaria, a partir
das relacdes que se instauram no interior dela, e jamais de um ponto de
vista individual. Apreender o mundo em relagdo com a multiplicidade
significa, entdo, po-lo na eternidade. Se a dura¢io estd em cada modo, a
eternidade é a compreensio dos modos em geral no seu relacionar-se. O
nexo producio-constituicdo que caracteriza o plano ontolégico espino-
sano segundo Negri faz-se entdo portador de uma transformacio radical
da experiéncia coletiva, a qual se exprime num projeto que se faz sujeito,
na medida em que a dimensdo produtiva do conatus for¢a o individuo a

tornar-se (parte da) multidio, a fazer-se multidao.

§ 4. GRANDEZA E LIMITES DE UMA TELEOLOGIA MATERIALISTA

Gostaria de concluir com aqueles que a mim parecem os dois as-
pectos mais problematicos da reflexio de Negri sobre Espinosa, alis
fortemente correlacionados entre si: o tema da singularidade e o da de-
mocracia como imperium omnino absolutum (cf. Tp, X1, 1). Parto da questao
da democracia. Num ensaio poucos anos posterior a Anomalia selvagem,
intitulado “Religua desiderantur. Conjectura para uma definicio do con-
ceito de democracia no dltimo Espinosa” (1985), Negri insiste sobre a

identidade entre absolutez e poténcia constituinte, que se exprime na
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produ¢ido de uma forma politica complexa e aberta, uma articulagio
dinamica que é estruturalmente democratica, justo porque a inteira mul-
tidao, sem residuos (o que nio é exatamente verdadeiro, porque em Es-
pinosa vale de qualquer maneira um principio de exclusio, que concerne
por exemplo as mulheres e aos servidores), participa dela. Precisamente
por seu carater aberto e arriscado — Negri dira: aporético — a partici-
pagio coletiva no governo democratico ndo pode nunca estabilizar-se
numa democracia constitucional; e, sobretudo, ela nio poderd nunca ex-
primir-se como consenso pleno e absolutamente abrangente, ou seja,
como dissolu¢do dos individuos que constituem a multidio em um prin-
cipio unitario indiferenciado: “Se a absolutidade nio é confrontada pela
singularidade das poténcias reais [...] ela fecha-se em si mesma” (NEGRI,
2016, p. 63). Em suma, a democracia como poténcia constituinte é o pa-
radoxal equilibrio entre multidio e singularidade, sustentado — a0 menos
assim se exprime Negri a essa altura — mais que por um aparato institu-
cional, por um impulso ético que implementa a pratica coletiva, e a que
Espinosa daria o nome de piefas. Ainda uma vez, portanto, parece-me que
a subvalora¢ao da dimensio institucional (ou, se se quer, da “determina-
¢10” institucional) presente no discurso espinosano por parte de Negri
arrisca despotenciar-lhe a for¢a revolucionaria e o carater de alternativa
concreta e ‘efetiva’ (‘effettuale’) ao projeto absolutista hobbesiano (como
a dizer: sio duas concepg¢des do absolutismo que se confrontam). Tan-
to mais significativa aparece essa subvaloracdo do plano institucional na
medida em que a reflexdo politica do dltimo Negri, em particular no ja
citado Bem-estar comum, insiste sobre a importancia das instituicdes num
processo de insurrei¢io democratica (cf. por exemplo p. HARDT, NEGRI,
2016, 388:“O desenvolvimento das institui¢des s6 pode ser democratico
(...) se se mantiver aberto ao conflito e for constituido por ele”).

Por fim, gostaria de concluir com o que a meu ver é o elemento
da leitura negriana de Espinosa sobre que ainda vale a pena trabalhar, a
saber, o tema da singularidade. A singularidade, diz-nos Negri numa ex-

posi¢io num coléquio de 2007, intitulado “Multidio e singularidade no
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desenvolvimento do pensamento politico de Espinosa”, ndo ¢ individu-
alidade, dado que “ela estd inserida numa substancia comum, eterna”, e
todavia nessa substancia comum permanece um elemento de “irredutivel
hecceidade”, que “vive e se transforma em uma relagio ética, ou mais
exatamente em uma relacio interindividual” (NEGRI, 2016, p. 192). E essa
insisténcia sobre a singularidade e sobre sua poténcia determinada, apesar
de sempre relacionada a de outras singularidades, que impede a multi-
dio de tornar-se, rousseaunianamente, vontade geral: nio ha nenhuma
vontade geral em Espinosa, porque cada singularidade reluta a dissolver-
se integralmente numa dimensio coletiva, de modo que a unidade da
multiddo convive sempre problematicamente com a multiplicidade das
unidades singulares, sem que todavia se possa atribuir um carater positivo,
constituinte, somente a primeira, e conceber portanto o multiplo como
negativo, como mera resisténcia do individual. Nesse sentido, a multidio
nio é, mas se faz, se constitui “internamente a um projeto de amor co-
mum’” (NEGRI, 2016, p. 193), isto é, dentro de uma convergéncia de afetos
e de praticas. Também num escrito recente, intitulado “Espinosa: uma
sociologia dos afetos” (presente em Espinosa e nés), que dialoga com as
tentativas dos ultimos anos de reencontrar na reflexdo espinosana uma
teoria da sociedade ante litteram, Negri sublinha por um lado a impor-
tancia da antropologia transindividual espinosana na constru¢io de uma
teoria da sociedade, dado que “nenhuma sociologia individualista pode
nos ajudar a compreender o social” (NEGRI, 2016, p. 205); por outro, ele
da uma torsio biopolitica (de matriz claramente foucaultiana) a essa an-
tropologia, insistindo sobre a “articulagio vital das cupiditates” e sobre a
sua capacidade de produzir “o entrecruzamento ativo da polis e da vida”
(NEGRI, 2016, p. 207-208), ou seja, a propria sociedade. Todavia Negri dei-
xa de apreender — ou de evidenciar — a parcialidade dessa convergeéncia,
assim como de tematizar a presenca e o influxo na multidio de paixdes
opostas a0 amor, como o medo, o 6dio, a inimizade: os tracos de im-
poténcia e de passividade do agir multitudinario, que os velhos e novos

fascismos levaram a ribalta nesses miseros altimos tempos, no raciocinio
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de Negri parece sempre residual, sempre superavel por uma sorte de
otimismo da razio que, a meu ver, enxerta-se numa perspectiva teleo-
logica (mesmo se de uma teleologia materialista) jamais completamente
superada. Noutras palavras, o que Negri custa a considerar ¢ o enigma
daquilo que Etienne de la Boétie, um século antes de Espinosa, chamou
de “servidio voluntaria”, um enigma que encontramos também em Es-
pinosa, desde as primeiras paginas do 77p, onde o filésofo de Amsterda
pergunta-se como € possivel que os homens sejam induzidos a “comba-
ter pela propria servidio como se fosse pela salvagio” (ESPINOSA, 2003, p.
8). Certamente nos Gltimos escritos — penso em particular na Introdug¢io
de Espinosa e nds (2010) — esta presente uma tentativa de discutir as criti-
cas movidas por quem lhe imputa uma interpretacdo redutora da potentia
multitudinis (em primeiro lugar Etienne Balibar), todavia me parece que
¢ o proprio dispositivo interpretativo construido por Negri que torna,
se ndo impossivel, extremamente dificil tematizar os “lados obscuros” da
multiddo como aspectos problemaiticos e tudo menos que secundarios.
De qualquer modo, o que a mim parece um limite importante
da leitura espinosana por Antonio Negri nio nos pode fazer esquecer
a riqueza desse trabalho, e sobretudo o convite, a um s6 tempo tedrico
e politico, a observar sempre a conjuntura historica, inclusive em seus
momentos mais tristes, como ¢ sem davida aquele que estamos vivendo,

através de uma lente moldada pela poténcia da multidao.
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SPINOZA’S POLITICAL ONTOLOGY IN
ANTONIO NEGRI'S READING

ABSTRACT: This text aims to reconstitute some of the fundamental mo-
ments of Negrian reading of Spinoza, showing how it constitutes a
rereading of the philosophical modernity and opens itself to a contem-
porary political reflection. Finally, certain problematic aspects of Negri’s

interpretation are pointed out.
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