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RESUMO: Este artigo tem como objetivo inicial articular alguns elementos
do pensamento de dois filésofos tradicionalmente vistos em campos dife-
rentes: Baruch de Espinosa e Walter Benjamin. Chama a atencio o fato de
ambos voltarem o foco, em suas obras, a presenca de elementos teolégicos
na estruturacao do campo politico. A critica de Espinosa a religido presente
no Tratado Teoldgico-politico ¢ na Etica pode apresentar afinidades insuspei-
tas com a critica benjaminiana ao historicismo nas Teses Sobre o Conceito de
Histdria e no Fragmento Teoldgico-politico. Se a religido pode atingir sua posi¢ao
e dominio no corpo social somente se for simultaneamente um conjunto
de ideias e de praticas, conforme Espinosa observa, como isso pode ser
articulado com conceitos benjaminianos como a visao da histéria como

narrativa dos vencedores e do capitalismo como uma religiao social?
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Os caminhos seguidos por Baruch de Espinosa e Walter Benjamin
parecem apontar em dire¢des muito diferentes: de uma filosofia positiva e,
para muitos, monista, em dire¢do a outra que, ainda que de forma diferente
de seus contemporaneos, surge sob a sombra do totalitarismo e do horror,
pouco parece permitir o estabelecimento de aproximagoes e dialogos entre

tais edificios teoricos.

Porém, de uma forma muito prépria, varias tematicas sio objeto de
estudo comum entre os autores, como questoes relacionadas a liberdade,
a religiao e a sociedade. Este artigo visa averiguar de que forma sdo trazi-
dos a baila tais temas abordados nas respectivas obras e a possibilidade de
estabelecer relagdes produtivas entre estas abordagens. Encontrar o eco de
Espinosa na filosofia de Walter Benjamin nao significa ler este ultimo como
um cripto-espinosano ou como um sucessor do primeiro, mas apontar
como a presenca deste eco pode possibilitar novas interpretagoes e leituras
das teses do filésofo alemao, assim como averiguar se ha algum ganho na
leitura da relagao entre teologia e politica no autor seiscentista caso esta seja

vista por um filtro benjaminiano.

Dentre tais temas, chama atengao a preocupagao de ambos os auto-
res com a intrincada relagdo de elementos religiosos e teolégicos com o
campo politico e social, o que se torna patente ao se observar a existéncia
de textos como o Tratado Teoldgico Politico de Espinosa e o pouco conhecido
Fragmento Teoldgico Politico de Walter Benjamin. Na sequéncia, serdo estabele-
cidas comparagdes e interlocugoes iniciais sobre os conceitos de liberdade
e felicidade e como estes apareceriam nas filosofias de ambos os autores,

visando desenvolvimentos posteriores.

Por fim, buscar-se-a entender se as criticas feitas por Benjamin a

histéria e ao capitalismo, baseadas em sua leitura original do texto marxia-
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no, abrigam em si algum elemento do pensamento de Espinosa, levando
em conta que o trabalho benjaminiano articularia um hibrido entre mate-
rialismo histérico e messianismo judaico', notadamente na afirmacio, na
primeira das Teses, de que a teologia é o anaozinho corcunda que se esconde

dentro do autémato chamado materialismo histérico.?

1. UMA VINCULA(;AO AUTORITARIA E IRREFLETIDA

Um dos focos do Tratado Teoldgico-Politico é mostrar as formas pelas
quais a religidao e a religiosidade atuam no processo de formagao dos vincu-
los de uma sociedade e de que maneiras isso pode resultar em formas de
obediéncia irrefletida de seus integrantes. Para demonstrar tal processo e
a formagao da mentalidade do Supersticioso — aquele que ¢ suscetivel a

obediéncia — Espinosa estabelece um sistema de oposi¢oes: seguranga versus

1 Esta tese é defendida, por exemplo, por Michael Léwy, que considera que, em
Benjamin, “a teologia ndo ¢ um objetivo em si, ndo visa a contemplacio inefavel de
verdades eternas, e muito menos, como poderia a etimologia levar a crer, a reflexdo sobre
a natureza do ser divino: ela estd a servigo da luta dos oprimidos. Mais precisamente,
ela deve servir para restabelecer a for¢a explosiva, messianica, revolucionaria do
materialismo histérico” (Lowy, 2005, p. 45). Ja Gagnebin (2018) vera diversos pontos
de contato entre os conceitos de Benjamin e Espinosa, atribuindo isto a uma matriz
comum derivada do pensamento judaico.

2 A interpretacio do que ¢ Teologia, neste caso, reforca a posiciao apresentada por
Loéwy na nota anterior. Trata-se do elemento, em Benjamin, que impele individuo e
sociedade a ag¢do — o que contrasta com a interpretacdo espinosana da teologia como
ferramenta de implantagdo de um tipo especifico de podet (o religioso/ teolégico). Porém,
ambos os autores acabam por reconhecer que a teologia ¢, em si, um poder. Benjamin
a compreende, de certa maneira, de forma inversa, com um potencial libertador, mas
aqui ele promove uma dialeticizacdo entre as duas interpretagdes possiveis ao termo.
Dialética, também, ¢é a relagdo entre as interpretacoes do termo e as modalidades de
opressio possiveis por via teoldgica: a opressiao ocorre tanto pela auséncia da dimensao
coletiva como pela impossibilidade da liberdade da Razdo e do pensar.
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fortuna (ou razdo versus contingéncia); medo versus esperanga; conhecimen-
to empirico versus auséncia de conhecimento. O crescimento da supersti¢ao
permite o estabelecimento de uma simbiose entre os regimes monarquicos
e os dogmas religiosos, que juntos funcionam como meios de controle e
estabilizagdo do proprio processo supersticioso por meio das leis e das

escrituras sagradas, formas de controle do pensamento.

O raciocinio ¢ cristalino: se ha uma identidade entre servidao poli-
tica e supersticao, e esta opera sob o pretexto dos mecanismos de culpa,
medo e punicao relacionados e esgrimidos pela religido, a religido instaura
um poder que ¢ a0 mesmo tempo teoldgico (pois refere-se ao divino) e
politico (pois com efeitos no mundano). Assim, qualquer critica a um exige
a critica ao outro, visto sua retroalimentacao. Para realizar a critica deste
mecanismo de poder surgido da imbricagao entre os poderes teologicos e
politicos, o autor estabelece mais dois contrapontos, a saber, o contraste da
monarquia com a republica e dos principios cristdos contra as praticas dos
cristaos, chegando a uma constatacao intrigante: se a teologia (um saber que
nao ¢ capaz de alcancgar sua prépria génese, pois este saber deriva de uma
revelagao) ¢ um componente basilar no estabelecimento das regras que sao
criadas pelos homens para regular uma sociedade, tais regras podem até
ter relativo sucesso em seu intento, porém nao sao fruto do uso da Razao,
permanecendo no terreno da supersti¢ao. Assim, em uma politica na qual
a teologia tenha abrigo nao ha reflexio a respeito das razoes pelas quais as
regras devem ou nao ser seguidas. A auséncia da razao esvazia o sentido de

tais praticas e regras, mantendo apenas a func¢ido coercitiva destas.’

3 A critica de Espinosa aos registros das Escrituras, principalmente no Antigo
Testamento, pode apontar nesta dire¢do, visto que o autor reforca o papel de Moisés
como legislador/governante em contraposi¢ao a imaginacio dos profetas, como nesta

passagem sobre os Dez Mandamentos: “as leis do Antigo Testamento nao foram
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Ao avangar no texto, Espinosa reforca que religiao e filosofia possuem
Sfundamentos diferentes, ndo sendo possivel a interferéncia de uma na outra.
De forma analoga, a /iberdade da antoridade politica tem como base o fato de nao ter
como fundamento nem a autoridade teolggica nem a religiosa. Filosofia e autoridade
politica também necessitam de fundamentos e modos de operacgao diferen-
tes. Assim, poder politico e filosofia nao podem interferir, censurar-se ou

determinar-se mutuamente.

Como a autoridade religiosa deve estar subordinada a antoridade politica, é
necessdrio demonstrar os fundamentos desta dltima, pois o individuo somen-
te renuncia ao direito natural de pensar ao transferi-lo a uma autoridade

— que s6 conserva tal posi¢ao enquanto conservar tais direitos em maos.

Logo, o vinculo da teologia, como poder sem génese, e da politica,
como modo de vida, s6 ocorre por meio da auséncia de reflexdo e liberdade
de pensamento, sendo uma relagao essencialmente autoritaria, que é institu-
ida e exercida a partir do estabelecimento de certezas de origem desconhe-
cida, o que ¢ a defini¢do por exceléncia do campo teoldgico. Nao se trata de
uma questdo epistemoldgica ou de verdade envolvida, mas de praticas e atos
produzidos, pois ndo ha producao de verdades pela teologia. Uma estrutura
politica que desconhece sua génese ¢ intrinsecamente alienante e autoritaria,

onde cada individuo coloca-se em posi¢ao de servidao por escolha propria.

reveladas e prescritas sendo aos Judeus. Com efeito, uma vez que Deus os escolheu s6
a cles para constituir uma sociedade singular e um Estado, for¢osamente eles tinham
também de possuir leis singulares” (EsPINOsA, 2004, p. 169). O filésofo também observa
que, 2 medida que o tempo passa, mais distante a palavra de Deus — e a legislacdo de
Moisés — fica do cotidiano do povo judeu, e isso seria perceptivel, inclusive, pelo fato de
que o que seria seguido como lei pelas pessoas, usando como referéncia o Pentateuco,
ja pouco teria a ver com Moisés (cf. Cap viir do Tratado), algo que nio tem mais relacio
com a esséncia ou funcionamento da lei, mas se mantém funcionando somente pelo
peso da tradigdo.
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2. A VINDA DO MESSIAS DEPENDE DOS PROPRIOS FIEIS

A presenca de modalidades e estruturas teoldgicas como elementos
de coesdao da vida politica também ¢ um assunto que esta no escopo do
pensamento de Walter Benjamin. Em um texto publicado somente depois
de sua motte, o Fragmento teoldgico-politics*, o autor alemio compartilha com

Espinosa, mas por outros caminhos, a desconfianga em relac¢io a esta alian-

ca.

S6 o proprio Messias consuma todo o acontecer histérico, nomea-
damente no sentido de que sé ele redime, consuma, concretiza a
relacio deste acontecer com o messianico. Por isso, nada de histo-
rico pode, a partir de si mesmo, pretender entrar em relacio com
o messianico. Por isso, o Reino de Deus nao ¢ o telos da dynamis
histérica — ele ndo pode ser instituido como objetivo. De um ponto
de vista histérico, nao é objetivo (Ziel), mas termo (Ende). Por
isso, a ordem do profano nao pode ser construida sobre o pensa-
mento do Reino de Deus, por isso a teocracia ndo tem nenhum
sentido politico, mas apenas sentido religioso. O grande mérito de
Espirito da Utopia, de Ernst Bloch, foi o de ter negado firmemen-
te o significado politico da teocracia (benjamin, 2012, p. 23).

A negagao de um governo teoldgico-politico por Benjamin encon-
tra ressonancia em suas leses sobre o Conceito de Historia, notadamente na
ideia presente neste texto de que o Messias somos, ao fim e ao cabo, nos

mesmos. Ao notar que “a ordem do profano tem de se orientar sobre a

4 A traducio francesa deste texto de Benjamin nos fornece uma interessante histéria
sobre a data na qual teria sido escrito. Conforme os tradutores, Gershom Scholem,
em carta de 1970, garante que o Fragmento foi escrito em 1920-21, nao tendo relacao
com o marxismo e sendo impregnado de anarco-misticismo metafisico. Ja Adorno, que
deu nome a0 texto, o datou como sendo de 1937 (cf. BENjAMIN, 2000, pp. 263-5). De
qualquer forma, o texto em questdo tem diversos pontos de contato com as Teses sobre
o Conceito de Historia.
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ideia da felicidade” (BENjaMIN, 2012, p. 23), Benjamin acaba por assinalar
que a reden¢do nao é causa, mas efeito da criagao das condigdes para o
resgate de uma alteridade concreta.’ E tais condi¢oes somente podem ser

criadas pela agao dos proprios individuos.

Desta maneira, o autor opera uma divisio entre o messianismo ¢ a
religido: o primeiro pode ser conceituado como “uma ténue for¢a a que o
passado tem direito” (BENJAMIN, 2012, p. 10), o resgate e a libertagao daque-
les que ficaram para tras. E aqui que estaria a felicidade, nesse direito de
redengao, no apelo a ouvir as vozes dos que foram silenciados — eis por que
esta concep¢ao do messianismo ¢é constituinte do materialismo dialético.
Para Benjamin, a religidao estabelece uma ordem histérica que promete a
salvacao no além-tempo e tenta impedir que a for¢a messianica desper-
te. Porém, tal forca surge dialeticamente pelas brechas deste bloqueio, nas
relacGes entre seres humanos e entre humano e natureza. A sua maneira, a
realidade secular evanesce na natureza: o salvador, ou salvacao, é natureza.
Buscar a evanescéncia, ou o apelo do passado que aparece de forma fugidia

no presente, ¢ a tarefa da politica.

Pois a natureza é messianica devido a sua eterna e total transitorie-
dade. Alcancar essa transitoriedade, também para aqueles estagios
do homem que sdo natureza, ¢ a tarefa de uma politica universal
cujo método tera que chamar-se niilismo (benjamin, 2012, p. 24).

Ap0s estas analises, torna-se possivel afirmar que tanto Espinosa
como Benjamin realizam, cada qual a sua maneira, uma critica da religido e

da teologia como elementos de composicao social. O foco, entdo, passa a

5 Michael Léwy observa que “a redencdo messianica e revolucionaria ¢ uma missio
que as geragoes passadas nos atribuem. Nao ha Messias enviado do céu: nés mesmos
somos o Messias” (LOWY in BENJAMIN, 2002, p. 50).
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ser verificar a possibilidade de encontrar outros elementos que dao amalga-
ma a esta critica. Dito de outra forma: ha mais elementos espinosanos em
Benjamin, notadamente em sua critica ao capitalismo, visto como “religido

de culto e culpa permanente”?
3. Liberdade ou libertacao?

A imbricagdo entre elementos teoldgicos e organizacdo social
promove uma mudang¢a na compreensao do conceito de liberdade, que
acaba sendo colocado de lado em favor de uma esperanca continua de liber-
tacdo. A liberdade e a razdo, indissociaveis, podem ser compreendidas aqui
pela chave espinosana de que a vida em comum deveria ter como principio
balizador o amor ao préximo, ainda que o cotidiano seja diametralmente

oposto a isto. Nas palavras do autor,

(...) a propria Escritura também nos ensina com toda a clareza
e em muitas passagens o que cada um deve fazer para agradar a
Deus, quando diz que toda a lei consiste unicamente em amar ao
proximo: nessa medida, ninguém pode negar que todo aquele que
ama o proximo como a si mesmo porque Deus manda é realmen-
te obediente e feliz segundo a lei, enquanto aquele que odeia e
despreza o préximo é rebelde e insubmisso (ESPINOsA, 2004, p. 308).

Tal esperancga de libertagao, que afastaria os individuos da liberdade
e da razao, ¢é atribuida por Espinosa a organizagao da religido em Igrejas.
Por outro angulo, Benjamin considera que a sobrevivéncia deste princi-
pio teoldgico, de um horizonte, demonstra que algo escapa da narrativa
totalizante da histéria dos vencedores e de sua religidao oficial. A redenc¢ao
messianica sofre um deslocamento temporal, passando a ser uma promessa e
nao uma a¢do. Novamente Espinosa lembra que “se conclui, uma vez mais,
que ninguém deve ser considerado fiel ou infiel a ndo ser pelas suas obras”

(ESPINOSA, 2004, p. 310), direcionando o argumento da existéncia de Deus
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(por meio de suas obras) para a fé: esta somente pode ser considerada como
existente se forem observadas as “obras” do devoto, o resultado de suas

acoes.

O papel de Cristo como Messias acaba, entdo, sendo entendido em
outro viés. Para os pensadores judaicos (e islamicos também), Cristo nao
poderia ser o Messias, pois o que estes pensadores aguardam é uma perso-
nificacao do lider que reuniria de forma rigida toda a comunidade, unifi-
cando assim as forcas sociais — ou, de forma simétrica, o lider absolutista e
centralizador, o criador e promulgador de leis, seria a personificagao deste

Messias desejado.

Porém, como Espinosa observa, a mensagem do Cristo é radical-
mente diferente disto. O cristo-filésofo espinosano nao pode ser restrito
a uma religido ou a um conjunto de leis e normas, visto estas exigirem
té e obediéncia cegas. Como Espinosa observa, “embora Cristo pareca
também ter prescrito leis em nome de Deus, deve afirmar-se que ele teve
uma percepgao verdadeira e adequada das coisas: Cristo, com efeito, nao
foi tanto um profeta como a boca de Deus” (EspiNOsa, 2004, p. 186). Sendo
ele a boca de Deus (ou expressio das leis da Natureza), pode ser lido como
o conjunto de verdades dedutiveis dos principios fundamentais do conhe-
cimento humano. Assim, a mensagem cristica ¢ eminentemente concreta e
diretamente relacionada ao mundo e ao ser humano, em contraposigao a

escatologia dos profetas hebreus.

A redengao, desta forma, pode ser compreendida como a neces-
sidade de estar e agir no real, ndo como a busca pelo distanciamento da
realidade que acaba sendo consequéncia do apego a supersticio. O Messias
¢ a constatagao da fé pelas a¢oes, de uma vocagao, mas nao uma fé estatica

e distante das coisas do mundo, que subtraiu da filosofia o valor da consci-
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éncia que tem de si, para coloca-la a servico dos seus delirios. Filosofia e fé
sao coisas distintas. Por isso a historia tem seu fim na redeng¢ao dos corpos,
que assim podem deteriorar-se em paz e se eternizar na memoria. Retornar
a natureza que ¢é seu verdadeiro Zelos. Nao uma memoria personificada e
distinta da coletividade a qual pertence, mas o necessario fluxo da ordem
natural. Cristo é um homem. Um modelo de conduta: um ser ético. Ja o cris-
tianismo abarca também uma disputa sobre o ser das coisas da fé: esta por

si mesma ou as obras como seu indice.’

Como ¢ a agao que determina a fé, as obras nao sao meros mate-
riais ou objetos individuais, mas uma atitude coletiva que ultrapassa a dimen-
sa0 exclusivamente material, o resultado de uma vida ética nos moldes de
Espinosa. Este movimento necessario e ativo é chamado por Benjamin de
redengao, o movimento pratico que ¢ constituido pela ideia desta vida ética
espinosana: a solidariedade e a acdo em comum. Partindo do individual ao
coletivo, a felicidade somente vira por meio das agdes da populagao. Em
suma, o Messias somente vira quando o povo preparar o caminho para
sua chegada por meio de atos, responsabilidades e obras, quando houver a
dissoluciao do individuo como universal e a alteridade se mostrar como algo
concreto. Em outras palavras, e aproximando os autores, quando a Multi-
dao surge, pois a alteridade ¢ a base tanto da liberdade como da propria

e’

6 No Tratado Teoldgico-Politico, Espinosa faz mencao a discordancia entre os apdstolos
Paulo e Tiago (Romanos, 3, 27-8 e Sio Tiago, 2, 24) para justificar sua afirmacao
de que estes escreviam guiados por opinides diferentes, ou melhor, com uma visao
totalmente pessoal a respeito da salvagdo. Paulo se justifica pela fé e Tiago pelas obras.
O importante dessa passagem ¢ que ambos os ap6stolos partem de principios diferentes
tentando justificar a sua propedéutica. (ESPINOSA, 2004, p.194).

7 Neste ponto, é possivel observar que tanto o pensamento de Benjamin como o

de Espinosa articulam-se em algum nfvel com a compreensio da Cabala proposta
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4. LIBERDADE E FELICIDADE

E preciso também averiguar se o conceito de liberdade em Espinosa
pode ser articulado com as analises benjaminianas sobre a Histéria, tendo
como ponto de partida o tema da felicidade. Nas Teses, principalmente a
segunda, ¢ possivel perceber uma separagao entre felicidade de fato e uma
representacao (ou imagem) desta operada por Benjamin, principalmente no

trecho a seguir:

aimagem de felicidade a que aspiramos esteja totalmente repassada
do tempo que nos coube para o decurso da nossa propria existén-
cia. Uma felicidade que fosse capaz de despertar em néds inveja sé
existe no ar que respiramos, com pessoas com quem pudéssemos
ter falado, com mulheres que se nos pudessem ter entregado. Por

por Isaac Luria (1534-1572). Este, assim como Espinosa, critica de forma veemente
a centralidade dos livros do Velho Testamento na doutrina religiosa judaica, posiciao
defendida, por exemplo, por Maiménides. Luria escreve sua interpretacio da cabala
apos a expulsio dos judeus da Espanha, em 1492, fato que também impactou a
familia de Espinosa, e isto influenciou em sua leitura da Criagdo como um processo
entremeado pela catastrofe. Conforme Castelldes de Oliveira (2002), a cabala de Luria
considerou o exilio uma categoria associada nio sé ao povo judaico, como também
a todo o mundo, tendo tal concepgio contribuido para a recuperagdo do senso de
responsabilidade e de dignidade desse povo, que, desse modo, teria aceito para si uma
tarefa nobre: a de reparacio de tal imperfeicao. Assim sendo, o povo de Israel, ao
suplantar as vicissitudes do exilio por suas préprias agdes (Tikun), estaria propiciando
a redencio a si mesmo e a todo o mundo, sendo esta a caracteristica mais inovadora
de sua doutrina: a importincia da acio humana no processo de redencio. O Messias,
portanto, nido ¢ mais o responsavel pela redencio, mas o simbolo de sua chegada. Ou,
nas palavras de Gershom Scholem, interlocutor de Benjamin, citadas por Castelloes de
Oliveira no mesmo texto, “ele simboliza o advento da redencio, a conclusio da tarefa
de reparac¢ao” (SCHOLEM apud CASTELLOES DE OLIVEIRA, 2002, p. 123). A interpretacio
luriana da cabala somente tornou-se hegemoénica no judaismo no século xvii, tendo
encontrado, antes disso, resisténcia das comunidades mais tradicionais, ainda que os
ensinamentos de Luria tenham se propagado rapidamente nas comunidades sefaraditas,

transcritos pelo rabino Chaim Vital.
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outras palavras: na ideia que fazemos de felicidade vibra também
inevitavelmente a da redengéo (benjamin, 2012, p. 10).

A tltima frase do trecho traz um enigma: qual a relagao entre as
ideias levantadas por Benjamin? Como estas se articulam? A felicidade
descrita pelo autor se perfila ao que é chamado de ordem do profano, o
terreno do material, do sensorial — de forma alguma ao transcendental. Se o
mundo material é aquele que deve se orientar pela ideia da felicidade, esta se
mostra como produto do vinculo ser e mundo. Dialeticamente, a busca pela
felicidade simultaneamente distancia e aproxima o ser humano do que é
messianico. Se s6 o0 messias expressaria o infinito, para Benjamin “o homem
interior, ligado a preocupagao ética, é o lugar da intensidade messianica”
(BUTLER, 2017, Secao 3).

Este pensamento benjaminiano pode ser lido sob um olhar influen-
ciado pelo Livro 1 da FEtica de Espinosa, no qual Deus é colocado como
causa imanente das coisas, e os seres, individualmente, como modos (ou
intensidades) nos quais coexistem o profano e o sagrado, o material ¢ o
messianico, que seriam ao final uma coisa s6. A compreensao deste proces-
so ¢ um caminho pelo qual o ser humano vence a supersti¢ao e adquire a
liberdade, que surge quando a razao comega a avaliar os afetos e descobre

as formas para refrea-los, medi-los e modera-los.

Por ser capaz de compreender, o homem livre é causa ativa de seus
afetos, logo ¢é capaz também de por meio de suas a¢bes elevar seu conatus.
Aquele que sabe é mais capaz ou potente do que o que ignora, pois sabe
como interagir com o mundo de maneira a evitar afetos tristes e maximizar
os afetos alegres. E por isso que Espinosa dira que o conhecimento é o afeto
mais potente, pois a mente tem a forca de afirmar e negar certas ideias, e

este conhecimento é o caminho mais curto para a liberdade. No Escdlio da
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Proposi¢ao xxxix do Livro v da Efica, Espinosa propoe a seguinte reflexao:

Porque os corpos humanos sdo aptos a muitissimas coisas, niao
ha davida de que podem ser de uma tal maneira que se refiram a
Mentes que tém um grande conhecimento de si e de Deus, e cuja
maior ou principal parte é eterna, e assim dificilmente temem a
morte. Mas, para que isso seja mais claramente entendido, cumpre
aqui advertir que nds vivemos em continua vatriagdo, e conforme
mudamos para melhor ou pior, tanto mais somos ditos felizes ou
infelizes (espinosa, 2015, p. 573).

A dimensio mundana (ou profana, como Benjamin assinala) do
conhecimento de si e do mundo — ou seja, a libertagao em relagao as supers-
ticGes e a ignorancia — é o terreno no qual a felicidade pode prosperar e se
estabelecer. Se isso ocorre, para Espinosa, pela capacidade de afirmarmos
os afetos alegres, a nog¢ao benjaminiana do messianico possibilitaria a visao
de que a compreensao de um tipo especifico de relagio com o mundo, o
“sofrimento que pertence ao dominio da vida que continua sem explicagao
quando se recorre a responsabilizagio moral” (BUTLER, 2017, secdo 3), é
elemento constitutivo de um tipo de felicidade talvez muito similar a ideia

de beatitude espinosana.

Na parte v da Eica, Espinosa coloca a no¢io de liberdade e felici-
dade como “poténcia do Intelecto” (PAuLA, 2009, pag, 10). Chama aten¢ao
o foco espinosano na explicagao das coisas que levam ao conhecimento da
mente humana, ainda que o corpo, a politica, a cultura e a historia possam

também ser objetos do conhecer.

O conhecimento da origem e natureza da mente humana tem,
como sabemos, um fim preciso: a salvacao, nao religiosa, mas Etica
do ser humano, levando-o a gozar da suma beatitude ou liberdade.
Mas por que esta salvacdo passa pelo conhecimento da mente? A
resposta ¢ que o problema da liberdade ou felicidade humana, em
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Espinosa, nao se resolve sem a resolucao dos nossos problemas
afetivos. E o problema dos afetos (...) é essencialmente um proble-
ma de conhecimento (paula, 2009, pp. 24-5).

Liberdade e felicidade s6 podem se originar da capacidade de
conhecermos os afetos, ou seja, de entendermos o que esta envolvido na
producdo de quem somos e de como existimos em sociedade, o que inclui
nossa histéria de dor e sofrimento. Conhecer os afetos alegres e os afetos
tristes redime o humano da ilusio sobre o passado (ou da teologia, em
Espinosa) e o autoriza/impele a lutar por si, pelo presente e pelas geragoes
de vencidos. Ser livre e feliz engloba o conhecimento de si e das relagdes
entre os integrantes do grupo. A vida ética é, em suma, teia de relagdes nas
quais os individuos refor¢am seus afetos mutuamente — assim como, em
nome dos que nos antecederam, a conquista desta vida ética é a tarefa da
geracdo atual. Como Benjamin observa, “existe um acordo secreto entre as
geragoes passadas e a nossa” (BENJAMIN, 2012, p.10) na busca desta felicida-

de. E conhecemos isso.

5. A TEOLOGIA DO CAPITALISMO

As comunidades religiosas possuem uma caracteristica fundamental
para seu estabelecimento: a criagao, entre seus componentes, de uma iden-
tidade transcendente que perpassa cada individuo e da coesdao ao conjunto.
Espinosa observa que tal identidade abre caminho para que a supersti¢ao
se estabele¢a dentro do conjunto social. De maneira analoga, este processo
ocorre nas sociedades capitalistas — e esta analogia é percebida por Benja-
min em sua analise dos elementos que a religido e o capitalismo possuem
em comum, ou como este tltimo assume uma liturgia que, em certo nivel,

mimetiza os elementos teoldgicos.
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Se a critica de Espinosa era direcionada a alianga dos poderes poli-
tico monarquico e religioso, alian¢a que submete os homens ao controle e
engano da religiosidade, por meio do medo, para lutarem por sua escravidao
“como se fosse pela sua salvagdo, e nao considerem uma ignominia, senao
o maximo honor, dar seu sangue e sua alma para o orgulho de um unico
homem” (EspiNosa, 2004, p. 128), a analogia entre escravidao e salvacio
aparece na comparag¢ao feita por Benjamin na qual o capitalismo aparece
como a nova religido na sociedade, uma religido “sem sonho e sem pieda-
de”, ou “sem trégua’: o sistema produz o desespero e a culpa de seus inte-
grantes pois é preciso o culto constante, a liturgia constante, a aceleragao da
engrenagem para manté-la operante, seja pela adora¢ao ideolégico-trans-
cendente ao capital, seja pela crenga descabida no determinismo histérico
e no progresso como elementos que fariam o capitalismo desmoronar pelo
proprio peso. A diferenga entre os autores é a de que o capital opera por
meio de categorias religiosas secularizadas nao em beneficio de um estado

ou governante, mas sim para manter seu proprio poder.

A fé do ser humano neste sistema também se demonstra por suas
obras, ou seja, pela busca constante de sua realizacdo material. Uma comu-
nidade é abencoada (um povo ¢ eleito) nao por sua organizacao de estado
ou pelas leis que segue, como Espinosa observa em relagao ao pacto de
Deus com os Hebreus, mas pela quantidade de bens materiais que os indi-
viduos acumulam. A teologia da prosperidade material, centro litargico do
mistério capitalista, materializa a alianga entre este mistério e o povo eleito

sob o signo sagrado da moeda, a tradi¢ao convencionada.

Assim, o capitalismo pode ser visto como religioso ou teolégico por

funcionar de forma analoga a sistemas de crengas nos quais a esperanga e
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o medo do futuro® sio os motores das a¢oes humanas. Se o humano, por
suas obras, aproxima-se do céu, de forma analoga chegar ao paraiso em
Terra e ter uma vida longa e saudavel dependeria diretamente da quantidade

de produtos e bens que o individuo possui.

O capital se imiscui na religido e passa a substitui-la, inclusive por
meio de categorias desta, como sistema formador das regras sociais e das
tradi¢oes que as validam, estabelecendo uma narrativa divinizante na qual
o sucesso financeiro e “religioso” sio equivalentes e intercambiaveis. Se na
época da aristocracia o poder era transmitido por direito divino, a riqueza
¢ a recompensa que o deus-mercado destina a seus mais fié¢is e dedicados

seguidores.

Logo, se o capitalismo acaba por servir como resposta as mesmas
inquietudes e tensées individuais e coletivas que antes estavam abrigadas
na esfera do sacro e do religioso (o teoldgico), um tema que subjaz ao
capitalismo ¢é a salvagdo do ser humano. Inicialmente, o trabalho ocupa este
lugar de purificacdo, tendo a fun¢ido de promover o sustento e reaproximar
o humano do divino, pois o sucesso no trabalho esta imbricado ao direcio-
namento da pulsio (tentagao, paixdes) para uma atividade pratica: trabalhar

afastaria o homem do pecado.

8 Isso precisa ser pensado dentro dos conceitos espinosanos de medo e esperanca:
o primeiro sendo a causa que origina e alimenta a supersti¢do e a segunda como uma
alegria instavel que surge da ideia de alguma coisa da qual ha duvida de sua realizacao
(sendo o medo, na Ffica, a tristeza inconstante que surge do mesmo tipo de ideia).
No prefacio do Tratado Teoldgico-Politico, Espinosa nota que se os homens estdo na
adversidade, “ja ndo sabem para onde se virar, suplicam o conselho de quem quer que
seja e nao ha nada que se lhes diga, por mais frivolo, absurdo ou indtil, que eles ndo
sigam” (ESPINOSA, 2004, p. 125).
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Tal imbricagao de fatores e valores acaba por introjetar a culpa em
cada individuo, porém de maneira universal, analogamente ao pecado origi-
nal. Se no passado dizia-se que o sofrimento ou morte de alguém era a
vontade divina, agora o sofrimento ou auséncia da graga manifesta-se nas
relagoes financeiras e de trabalho. Pobreza, miséria, desemprego, ganham
um status metafisico: estar excluido da sociedade ¢é estar excluido da graca
de Deus ou do mercado. Deus e capital equivalem-se. O efeito pratico deste
processo é chamado por Benjamin de generalizagao do desespero: o juizo final,
a ira divina, é o colapso da economia e das relagdes sociais mediadas pelo

capital.

Mas a purificacio e a graga nao se restringem somente ao trabalho:
o consumo ocupa papel importante no processo de consagracao do corpo
e da alma a religiao do capital, sendo a mercadoria o objeto ao qual o culto
¢ direcionado. Assim como a ascensao aos céus ou a descida aos infernos
ocorrem em uma chave de puni¢io e recompensa, uma relagao de troca e
permuta, poder trabalhar e consumir dd ao fiel a sensagao de pertencimento

e a ideia de comunidade.

6. COM LIBERDADE E JUSTICA PARA TODOS

Em sintese: tanto individuos como comunidades aceitam a escravi-
dao, por medo da necessidade e da caréncia, ainda que estas sejam ficticias,
ideoldgicas ou fantasmagoricas; o temor ¢ de tal monta que se a escravi-
dio é vista como a unica forma de evitar a necessidade, lutar-se-ia contra
a propria liberdade. Tanto capitalismo como religides tem em comum a
capacidade de difundir a ideia de que, para além deles, existe somente o
sofrimento, a caréncia, a necessidade e a desesperanca, o que faz com que

sejam defendidos religiosamente exatamente pelos que sofrem as caréncias
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geradas pelo préprio funcionamento destes sistemas. Tal gestao do medo ¢é
ferramenta importante na manutenc¢ao do statu quo, seja o medo e a busca
pela seguranca que atravessa o estado religioso-politico criticado por Espi-
nosa ou a promessa da abundancia que move o sistema econémico-social

vigente atualmente.

E possivel perceber, neste movimento individual e social, a opera-
¢ao simultanea de duas categorias de Diferenca: a inclusiva e a exclusiva.
A primeira acolhe a manifestacao e a diferenca do outro, criando lagos
de comunidade e de proto-universalidade, ainda que tal universalidade e
acolhimento nao sejam sindnimos de salvaguarda. Como consequéncia, ao
sermos incluidos em um grupo acabamos excluindo-nos ou sendo exclui-
dos de outros com os quais tinhamos afinidades anteriores. Ja a diferenca
exclusiva bloqueia a manifestagao do outro sob a justificativa da salvaguarda
de si mesmo. Neste caso, percebe-se a inversio da maxima espinosana de
que 0 amor ao proximo ¢ a condi¢ao maxima da obediéncia a Deus, inde-
pendentemente da religido que se professa. Tal negacao do outro acaba por
restringir 0 amor ao outro apenas ao Sezzelhante, a0 que pertence a mesma
comunidade ou a determinados individuos, tolhendo e censurando os direi-
tos de liberdade de expressao e de agao. Ao fim do Tratado Teoldgico-Politico,

Espinosa lembra que:

nao ha nada melhor para a seguranca do estado que fazer consistir
a piedade e a religido unicamente na pratica da caridade e da justi-
¢a e limitar o direito das autoridades soberanas, tanto em matéria
sagrada quanto profana, aos atos, deixando a cada um a liberdade
de fazer o que quiser e de dizer aquilo que pensa (espinosa, 2004,

pp- 391-2).

Desta forma, buscar um sentido real para a justica significa a busca

da solidariedade para com os outros e a inclusao de todos no conceito geral
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de humanidade. Para Espinosa, isto sé podera ser alcangado no plano mate-
rial pela agao, pela liberdade e pela razao, uma posi¢ao que influencia a todos
que consideram que a Histéria somente comegara a partir do momento em
que a agao (a prdxis, a revolugao) quebre as cadeias da supersti¢ao, da opres-
sao e do opio social. Benjamin sustenta a interpretacao espinosana, mas
reposiciona o componente teolégico-messianico para além da supersticao
em dire¢ao a um horizonte, um motto ¢ uma norma de conduta, trazendo 2a

frente o que considera seu carater comunal.

De uma forma peculiar, é possivel ver em ambos os autores a ideia
de que nossas a¢oes sao a preparacao de uma nova realidade (seja o retorno
ou a vinda de um Messias): um caminho para estabelecer uma sociedade
livre da supersticao e da violéncia. Sob este prisma espinosano, aquilo que
Benjamin chama de teologia se mostra como a esperanga que move as agoes
praticas em busca deste novo mundo. Dialeticamente, um olhar benjami-
niano abre a interpreta¢ao de que aquilo que Espinosa chama de liberda-
de talvez possa preservar um componente “teoldgico”, de fé, desde que
entendamos esta ultima como aquilo que se mostra pelas agdes e nao pela
tradi¢ao. Uma fé na capacidade humana. Ha entao, a possibilidade de que
os autores, a seu modo, compartilhem a ideia de que, ao final, ser o Messias
¢ ser Humano, e o estudo do “teologico” ¢ o estudo da prépria politica, da

vida em comum. O Messias somos nos, assim como Deus é Natureza.
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TREATISES AND FRAGMENTS:
THEOLOGY AND POLITICS IN THE WORKS OF
BARUCH SPINOZA AND WALTER BENJAMIN

ABSTRACT: This article aims at articulating some elements that can be found
in the works of Baruch Spinoza and Walter Benjamin, two philosophers
historically set in different traditions. Despite this difference, both philoso-
phers are particularly focused on unveiling the theological elements which
constitute political structures. The critique of historicism set by Benjamin
in two of his most hermetic works — Thesis about History and the Theologi-
cal-Political Fragment — can resonate some concepts brought up by Spinoza
(notably, his critique of religion) in two of his central works, the Theologi-
cal-Political Treatise and the Ethics. If religion can be understood as a series of
associations between practices and rules — and its simultaneity sets the path
for the dominant position of religion in society, is it possible to relate this
concept to some cornerstones of Benjamin’s theory, such as his views of

History as ‘the winners’ tale” and Capitalism as a “social religion”?

KEYWORDS: Politics, Religion, history, freedom, Spinoza, Benjamin.
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