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O AUTOMATO ESPIRITUAL NA FILOSOFIA DE ESPINOSA
IMPLICACOES DE UMA ONTOLOGIA IMANENTISTA NO
PLANO DO CONHECIMENTO CIENTIFICO®

José Ezcurdia™

Resumo: O presente texto tem como objetivo explicitar algumas das implicagdes da
ontologia imanentista de Espinosa relativamente a sua concepgdo do conhecimento
cientifico e em particular a sua nog¢ao de autdmato espiritual. Nesse sentido revisam-se
nogdes como sustancia, causa imanente, definigdo genética; nogdes que lastram nossa
reflexdo em torno da concepgao espinosana de ciéncia, na qual a ideia e a figura da
verdade refletem uma identidade ou interioridade entre os planos do ser e do conhecer,
entre o objeto e o sujeito mesmo de conhecimento.

Palavras chave: sustancia, imanéncia, ciéncia, automato espiritual.

A filosofia de Espinosa, por sua extrema complexidade
e profundidade, ao longo da historia foi objeto das mais variadas
interpretagdes: materialistas e espiritualistas, racionalistas e intuicionistas;
nietzschianos e hegelianos, entre outras grandes correntes de pensamento,
disputaram a rica heranca que ela representa. Nas ultimas décadas, autores
fundamentais como Gilles Deleuze (5) voltaram sua aten¢do as posigdes
do filésofo holandés. Assim mesmo, pensadores como Negri (9), Bove (3),
e Yovel (18), dedicaram interessantes estudos sobre aspectos diversos da
filosofia de Espinosa, tornando patente sua vigéncia e sua extraordinaria
fertilidade enquanto fonte de ideias que nutrem os debates relativos ndo
sO a génese e a forma da modernidade como também a preocupagdes de

ordem contemporanea, como a filosofia politica, por exemplo.

* Tradug@o de Homero Santiago.
** Professor da Universidade de Guanajuato, México.
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Pela propria riqueza representada pela doutrina de Espinosa,
¢ dificil sequer realizar um resumo da grande variedade de autores e
estudos que lhe dedicam sua atencdo. Basta dizer que para os nossos fins
apoiamos nossa abordagem de Espinosa com o concurso da recuperagao
de algumas posi¢des de Cassirer, ligadas a uma reflexdo articulada
digamos numa “via epistemologica”, relativa as exigéncias conceituais
que acompanham a emergéncia da nova ciéncia, as quais a partir de nosso
ponto de vista ganham em alcance tedrico e se ampliam desde um angulo

propriamente ontolégico.

k %k %k

Espinosa, a partir da no¢do de imanéncia, funda uma concepgao
do sujeito de conhecimento peculiar articulada na figura do autdomato
espiritual, que vem a nutrir a forma de uma nova ciéncia que faz frente
ao desmoronamento do pensamento escolastico. O autdmato espiritual
¢ o ariete com o qual nosso autor, uma vez que faz estilhagar o edificio
logico-epistemologico em que se sustentam a filosofia e a ciéncia
medievais, mostra as diretrizes de uma ontologia em que a nogao de
imanéncia, identificando Deus a natureza, impulsiona o estabelecimento
de uma nocao de lei natural que, ao passo que da conta do dinamismo
da propria natureza, supde um sujeito autdbnomo e ativo. A natureza
ndo ¢ para Espinosa uma forma degradada que participa de uma Ideia
transcendente, mas, de um lado, coragdo de um sujeito capaz de dar lugar
aideias que possuem a verdade como critério intrinseco; por outro, objeto
de um conhecimento cientifico no sentido moderno do termo, em que a
definicdo genética, implicando justamente a no¢do de lei natural, vé no
movimento ndo uma forma do ndo-ser ou um mero acidente contingente,
mas genuino objeto de estudo, na medida em que apresenta de modo

diafano a forma mesma de Deus ou da substancia.
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Revisemos algumas teses espinosanas a fim de explicitar esses pontos.

Espinosa nos diz no livro I da Etica relativamente a nogao de imanéncia:

Deus é causa imanente, mas ndo transitiva, de todas as coisas.

Todas as coisas que sdo, sdo em Deus e devem conceber-
se por Deus; portanto, Deus ¢ causa das coisas que sdo
nele [...] Ademais, afora Deus, ndo pode dar-se nenhuma
substancia, isto ¢, nenhuma coisa afora Deus, que seja em
si[...] Deus ¢, pois, causa imanente, mas nao transitiva, de
todas as coisas. (Spinoza 14, Etica, 1, prop. XVIII e dem.)

Para Espinosa, Deus ou a substancia se constitui como causa
imanente da natureza, e nessa medida identifica-se com ela. Deus € causa
imanente, de modo que se encontra ndo parcial mas totalmente presente
em seu efeito mesmo, a propria natureza, que ja nao depende de nenhum
principio ou fundamento transcendente para adquirir substancialidade.'

E justamente com base nanogio de substincia como causa imanente
que Espinosa desfralda sua concepcao do sujeito e do conhecimento
racional. Ele assinala que o sujeito, enquanto modo finito do atributo
pensante, determina-se fundamentalmente por sua capacidade de conhecer.
O conhecimento surge como forma do sujeito, por ser este um modo em
que o atributo divino do pensamento se expressa e se constitui como tal.

O filésofo nos diz a respeito:

A esséncia do homem ¢ constituida por certos modos dos
atributos de Deus, a saber, por modos de pensar, a ideia de
todos os quais € anterior por natureza ¢, dada ela, os demais
modos (ou seja, aqueles aos quais a ideia € anterior por
natureza) devem dar-se no mesmo individuo; e, portanto, a
ideia é o que constitui o ser da alma humana. (Spinoza 14,
Etica, 11, prop. XI, dem.)
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O sujeito ¢ uma modificacao do atributo do pensamento, ou seja,
uma ideia pela qual ¢ possivel o conhecimento, em termos de principio e
apreensao de diversas representagdes. A ideia aparece como forma da alma,
por ser o principio das representacdes a partir das quais o sujeito afirma sua
propria capacidade de conhecer. Nesse sentido, o sujeito mesmo, justamente
enquanto modo do atributo pensante, ndo pode conhecer mais que ideias e
representacdes, dado que cada atributo concebe-se como uma substancia
em seu género e, por isso, ndo mantém comunica¢cdo com nenhum outro.
Espinosa aponta que o objeto de conhecimento do sujeito sdo conceitos ou
ideias, ja que ele ndo poderia conhecer os modos de outros atributos, dado
que existe uma incomunicacgao entre eles. Espinosa ndo vé no entendimento
uma tela em branco, na qual se plasmassem as formas provenientes da
sensibilidade para reconfigurar-se como conceitos universais, mas nele
vé uma for¢a pensante, um pensamento ativo como o atributo de que
¢ modificacdo e expressdo, capaz de criar seus proprios objetos. Ao
carater passivo do conceito aristotélico-tomista que se atualiza gragas a
experiéncia sensivel, Espinosa opde o carater ativo da ideia que expressa
imediatamente o dinamismo da substancia que se manifesta no proprio
atributo do pensamento. A ideia espinosana ¢ essencialmente dindmica
e autonoma, pois ¢ a substancia mesma que satisfaz sua forma como
afirmacao, ao constituir-se e dar lugar ao sujeito mesmo como modo do
atributo pensante.’

Espinosa nos diz no livro II da Etica:

Por ideia entendo um conceito da alma, que a alma forma
por ser uma coisa pensante.

Digo conceito em vez de percep¢do, porque o nome
percepcao parece indicar que a alma padece em virtude do
objeto; por outro lado, conceito parece expressar uma acao
da alma. (Spinoza 14, Etica, 11, def. III e explicagio)
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A ideia ¢ para Espinosa ambito expressivo e constitutivo da
substancia. A nogao de imanéncia, nesse sentido, coloca-se como principio
da concepcao de uma ideia ativa, que manifesta didfana e imediatamente
a forma mesma da natureza: a ideia ndo tem sua origem na impressao
de uma pretensa substancia que fosse a unido de forma e matéria (no
sentido aristotélico do termo), e que aparecesse como desencadeadora da
atualizagc@o do conceito universal, mas no carater produtivo da razdo que
torna patente a substancia mesma ou Deus como causa imanente.

Para nosso autor a ideia, por ser um modo do atributo pensante,
possui as condigdes para dar lugar ao conhecimento adequado e com este
a verdade. A tradicional defini¢do da verdade como adequagao da mente
a coisa cai perante uma ideia que, tendo como fundamento a substancia,
possui ela mesma a propria verdade de modo intrinseco: natureza, ideia
e verdade sdo interiores entre si, na medida em que a substancia como
causa imanente manifesta-se completa e imediatamente em seu efeito, a
saber, na verdade mesma enquanto determinag¢do intrinseca da ideia que
¢ a forma mesma do sujeito.’

Espinosa nos diz a respeito:

Por ideia adequada entendo a ideia que, considerada em
si, sem relacdo com o objeto, tem todas as propriedades ou
determinacdes intrinsecas de uma ideia verdadeira. (Spinoza
14, Etica, 11, def. V)

Dado o carater imanente da substancia espinosana, a verdade nao
pode ter lugar sendo na ideia. A verdade nao € resultado de um desdobramento
logico-dialético que culminasse na apreensdo de uma esséncia transcendente
ao sujeito e a natureza. Pelo contrario, o sujeito ¢ o ambito de emergéncia da
verdade, pois ele se constitui como modo do atributo pensante que deixa ver

sem mediagao alguma a forma de seu principio.
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Nesse contexto, Espinosa aponta que a verdade ¢ uma dimensao
propria da ideia que gracas aos critérios cartesianos de clareza e distingao
torna-se efetiva. Tais critérios sdo diretrizes metodologicas que ordenam
a epistemologia espinosana, na medida em que guiam a determinagdo
de uma verdade que se desdobra no interior e s6 no interior da ideia:
a exigéncia da determinacdo dos elementos simples que dao lugar ao
composto caracteristico do método situa-se numa epistemologia em que
a coeréncia interna entre as ideias desloca a propria adequagao da mente
a coisa como horizonte constitutivo da propria verdade.

Nesse sentido Espinosa assinala:

Nao devemos temer fingir algo, se podemos perceber de
um modo claro e distinto [...] A ideia do ficticio ndo pode
ser clara e distinta, mas ¢ sempre confusa, e toda confusao
procede de que a mente conhece s6 precisamente algo
que em realidade ¢ composto e integrado de partes e ndo
se distingue o conhecido e o desconhecido ou ndo atenta a
distingd@o das muitas partes que se contém em uma coisa.
(Spinoza 15, p. 60)

A clareza e a disting@o aparecem como os critérios de uma verdade
que reflete a forma da ideia como dominio constitutivo da substancia, na
medida em que operam justamente sobre uma série de conteudos que nao
sdo mais que a propria ideia que satisfaz seu carater ativo. Noutros termos,
Espinosa recolhe os critérios cartesianos de clareza e distingao, pois sua
concep¢ao de uma ideia ativa ndo compreende nenhuma exterioridade, seja
como forma transcendente, seja como certa empiricidade, que aparecessem
como horizonte de sua contrastagao.

Espinosa amplia essas posi¢des ao assinalar que o sistema logico-
escolastico, valendo-se da experiéncia sensivel para formar os conceitos
universais, supde uma inadequagdo fundamental, pois a experiéncia

mesma nao pode dar conta das leis da natureza que surgem como causa dos
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objetos. Para nosso autor a determinacao da forma de um objeto a partir
da sensibilidade requereria indagar a causa desse objeto no objeto finito
anterior que foi causa dele e, destarte, remontar de maneira ilimitada, até
sua lei natural. Isso ¢ impossivel, tanto pela finitude do proprio sujeito
e de sua sensibilidade mesma, quanto pelo carater inesgotavel da cadeia
causal que se estabelece na ordem das coisas finitas. A experiéncia
sensivel fica descartada da forma do conhecimento adequado, dado que
perde o sujeito numa rede inesgotavel de causas mediatas e ndo assinala
as causas proximas, as leis naturais, eternas e infinitas, que atuam como
causa mesma dos objetos.

Para Espinosa, conhecer algo ¢ conhecé-lo por sua esséncia, isto
€, por sua causa proxima. Por isso o conhecimento sensivel, dado que s6
revela causas mediatas, € incapaz de gerar uma verdade sobre os objetos
ou modos finitos.

Nesse sentido nosso autor aponta:

Da duragdo das coisas singulares, que se encontram fora
de nos, ndo podemos ter nenhum conhecimento, sendo
muito inadequado.

Com efeito, cada coisa singular, tal como o corpo humano,
deve ser determinada por outra coisa singular a existir e agir
de maneira certa e esta, por sua vez, por outra, ¢ assim ao
infinito. Posto que na proposic¢ao precedente demonstramos,
por essa propriedade comum das coisas singulares, que da
duragdo de nosso corpo nao temos senao um conhecimento
muito inadequado, dever-se-a, pois, concluir o mesmo
acerca da duracdo das coisas singulares, a saber, que dela
nao podemos ter sendo um conhecimento muito inadequado.
(Spinoza 14, Etica, 11, prop. XXXI ¢ dem.)
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A sensibilidade ¢ fonte de inadequacao, ja que apresenta a causa e
a forma das coisas de maneira mutilada e confusa. A natureza sensivel do
corpo mesmo nao serve de principio para determinar a esséncia dos objetos,
j& que por seu carater finito s6 pode ocasionar um conhecimento parcial
de sua forma, e nao das leis que sdo seu principio.* Para Espinosa a ideia
adequada, ao expressar imediatamente a substancia, possui de maneira
intrinseca a verdade, sem necessidade de levar-se a cabo contrastagdo
empirica alguma. A razdo espinosana, por contar com uma ontologia
imanentista, alcanga uma confianga tal em seu proprio movimento dedutivo
que prescinde de toda perspectiva experimental. Tanto pela concepgao
ontolégica do paralelismo e do fundamento comum entre os atributos
extenso e pensante, como pela forma da ideia adequada enquanto expressao
de um sujeito que ¢ modo do atributo pensante, a ideia espinosana obtém
para si uma suficiéncia ontoldgica que se constitui como ambito cabal da
determinagdo da verdade.

Espinosa aponta a respeito:

O verdadeiro ndo se distingue do falso unicamente por
uma denominagdo extrinseca, mas antes de tudo por uma
denominacdo intrinseca. Se algum artesdo, por exemplo,
concebe corretamente um utensilio, ainda que nao se possa
chegar a fazé-lo nunca, seu pensamento ¢ verdadeiro, exista
ou ndo o utensilio. (Spinoza 15, p. 64)

Em sua Correspondéncia o filosofo afirma:

Entre a ideia verdadeira e a adequada, ndo reconhego
nenhuma outra diferenca sendo esta, que o termo verdadeira
leva em conta somente a concordancia da ideia com seu
objeto (pensado) e o termo adequada, em troca, a natureza da
ideia em si mesma; de modo que, na realidade, entre a ideia
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verdadeira e a adequada ndo ha nenhuma diferenga, afora essa
relagdo extrinseca. (Spinoza 13, carta LX, p. 342)

Espinosa estabelece um dedutivismo em que tanto o paralelismo
entre os atributos quanto a concepgdo da ideia ativa asseguram uma
concordancia da ideia mesma com seus objetos: os atributos, ao correr
em linhas paralelas, garantem uma correspondéncia entre as esséncias
objetivas e as esséncias formais, sempre e quando a propria razao
goze de um método fundado na clareza e distingdo que oriente seu reto
desdobramento. Para Espinosa a ideia ¢ autdbnoma, e nessa autonomia
radica a fonte de uma verdade que nao obstante da conta dos modos
do atributo da extensao; subtrai-se, como dissemos, a exigéncia de toda
contrastacao empirica que validaria seu contetdo.

Nosso autor ndo s6 corta pela raiz a definigdo escolastica de
verdade como adequacdo da mente a coisa, como anula também a nogao
de causa final, na qual a esséncia ou ideia mostra a passagem da poténcia
ao ato de uma substancia (unido de forma e matéria) determinada.
A concepgao de conhecimento adequado e de uma ideia que possui a
verdade de maneira intrinseca anula a concepcdo de uma causa final que
faz das coisas particulares a degradagdo de um principio transcendente:
a nog¢do de causa final associa-se a uma metafisica e uma epistemologia
ancoradas, digamos, num realismo estéril que ndo reconhece na substancia
uma causa imanente a natureza e na ideia um carater ativo capaz de
produzir e dar conta de seus objetos.

Espinosa nos diz na Etica:

Acrescentarei ainda o seguinte, a saber, que essa doutrina do
fim subverte totalmente a Natureza. Pois o que na realidade
¢ causa, o considera como efeito, e vice-versa. Ademais, o
que por natureza ¢ anterior, o faz posterior. E, por tltimo,
o que ¢ supremo e perfeitissimo, o faz imperfeitissimo.
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Pois, como ¢ claro, ¢ perfeitissimo aquele efeito que ¢
produzido imediatamente por Deus, e quantas mais causas
intermédias algo precisa para ser produzido, tanto mais
perfeito é. Porém, se as coisas que foram imediatamente
produzidas por Deus tivessem sido feitas para que Deus
alcancasse um fim, entdo, as Ultimas, por causa das quais
se fizeram as anteriores, seriam as mais excelentes de todas.
(Spinoza 14, Etica, 1, apéndice)

A nogdo de causa final, supondo uma esséncia imovel e
transcendente como forma dos particulares, implica uma concepgao do
movimento na qual este se resolve como mero acidente. Nesse sentido
tanto a natureza como o sujeito veem escamoteada sua forma peculiar
enquanto um movimento e uma afirmac¢do que expressa a forma mesma
da substancia. A critica que Espinosa langa a nogao de causa final restitui
ao movimento uma densidade ontologica sem a qual ndo € possivel pensar
a forma mesma de um sujeito ativo nem a de uma multiplicidade que se
vertebra sob a figura da lei natural.

Nesse campo convém tornar expresso o sentido da defini¢do
genética cunhada por Espinosa. A definicdo, ao dar conta dos objetos, ha
de assinalar justo sua causa eficiente, isto €, as proprias leis da natureza
que aparecem como seu principio construtivo. A substancia, sendo causa
imanente, afirma-se como causa eficiente das coisas finitas e objeto de uma
defini¢ao que ha de mostrar o motor formativo de seus objetos.’

Para ilustrar essas posi¢oes, Espinosa oferece o exemplo da
definicdo de um circulo que alcanga sua forma, ndo pela soma ilimitada de

angulos, mas por um raio que gira sobre um de seus extremos:

Agora, para saber de qual ideia de uma coisa, entre muitas,
podem-se deduzir todas as propriedades do objeto, so
observo um principio: que a ideia ou definicdo da coisa
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expresse a causa eficiente. Por exemplo, para investigar as
propriedades do circulo, indago se da ideia do circulo, que se
supde, consta de infinitos retangulos, se pode deduzir todas
as suas propriedades; indago, digo, se essa ideia explica
a causa eficiente do circulo. Como ndo ocorre isso, busco
outra coisa, a saber, que o circulo ¢ um espago descrito por
uma linha, de que um dos pontos esta fixo e o outro movel.
Pero, como esta defini¢do expressa a causa eficiente, sei
que posso deduzir dela todas as propriedades do circulo.
(Spinoza 13, carta LX, p. 342)

Para Espinosa as coisas sdao como sdao nao na medida em que
participam de uma esséncia transcendente que seria seu principio, mas na
medida em que desenvolvem o contetido das leis natureza que sdo seu
fundamento imanente e que se afirmam nelas a maneira de uma causa
eficiente. Espinosa nega toda causa final e identifica as causas formal
e eficiente, satisfazendo tanto as exigéncias metafisicas cobradas pela
concepg¢do de uma natureza que ndo reconhece sendo a si mesma como
causa, quanto o perfil de uma razao ativa que, ao dar conta das proprias
leis da natureza, ilumina com seu movimento dedutivo o processo
construtivo de seus objetos.

O filésofo, ao estabelecer uma defini¢do genética que tem como
meta mostrar a causa eficiente dos modos finitos, langa por terra a logica
de géneros e espécies em que o género mesmo desdenha o expediente
formativo dos objetos. Espinosa desmantela a logica de géneros e espécies
que privilegia a vagueza do conceito universal em detrimento de uma causa
formal que, a0 mesmo tempo em que se determina como causa eficiente, ¢
também objeto da propria lei natural que da conta do movimento mesmo
em que se constituem as coisas finitas.

Espinosa nos diz na Reforma do entendimento:
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Ha de mostrar-se brevemente que a diferenga que existe
entre a esséncia de uma coisa e a esséncia de outra ¢ a
mesma que existe entre a atualidade ou existéncia da mesma
coisa ¢ a atualidade ou esséncia de outra. Querer conceber
a existéncia de Adao pela existéncia mais geral é igual a
atentar para natureza do Ente em geral a fim de conceber a
esséncia de Adao, definindo-o como ente. Ou seja, quanto
mais em general se concebe a existéncia, mais confusa se
nos apresenta e mais facil sera aplica-la a qualquer objeto.
(Spinoza 15, p. 16)

Na Etica ele sublinha:

De causas semelhantes nasceram, ademais, essas nogdes
que se chamam universais, como homem, cavalo, cdo, etc.,
a saber: porque no corpo humano se formaram ao mesmo
tempo tantas imagens, por exemplo de homem, que excedem
sua for¢a de imaginar, em verdade ndo por completo, porém
o bastante para que a alma ndo possa imaginar as pequenas
diferencgas dos seres singulares (a saber, a cor, o tamanho de
cada um). (Spinoza 14, Etica, 11, prop. XL, esc. I)

Espinosa desenvolve uma critica a logica de géneros e espécies
que vem realcar a uma concep¢do imanentista em que a nogdo de lei
natural supde uma natureza que se tem a si mesma como fundamento: a
natureza contém em si as regras de seu proprio desdobramento, a razao
mesma ndo ha de postular uma esséncia transcendente em relagdo a qual
esta apareca como mero devir, privagdo ou uma forma com uma profunda
insuficiéncia ontologica. A ldgica de géneros e espécies ¢ incapaz de dar
conta dos objetos, pois deixa de lado o motivo construtivo dos mesmos, em
prol do estabelecimento de um edificio 16gico-metafisico articulado pela

nocao de transcendéncia. Espinosa qualifica a 16gica de géneros e espécies
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como um conhecimento imaginativo, no qual campeiam a obscuridade e a
confusdo. Ele formula uma critica nominalista a l6gica aristotélico-tomista,
ao assinalar que os universais de modo algum podem dar conta das leis
da natureza que aparecem como causa eficiente dos objetos. A logica de
géneros e espécies, a no¢do de Deus transcendente, as causas finais, em
suma o conjunto do arcabouco conceitual da filosofia escolastica, resultam
de um conhecimento inadequado, produto da imaginagao que nao responde
ao carater ativo do entendimento.

Espinosa aponta na Reforma do entendimento.

Até agora distinguimos a ideia verdadeira das demais
percepedes e fizemos ver que as ideias ficticias, falsas, etc.,
tém sua origem na imaginagdo, isto €, em certas sensacoes
fortuitas (por assim dizer) e separadas, que nao procedem da
forca mesma da mente, mas de causas externas [...] Podeis
entender por imaginacdo o que vos agradar, contanto que se
conceba algo diferente do entendimento e que pde a alma na
situacdo de um ser passivo. (Spinoza 15, p. 73)

A imaginacdo, do ponto de vista de Espinosa, estda na base da
filosofia escolastica, ja que esta torna opaca a determinagdo da forma
singular dos modos finitos a partir de uma série de conceitos universais
e causas finais que ndo reconhecem neles uma expressdo das leis da
natureza. A filosofia escolastica, vendo uma separacao entre a natureza ¢
seu principio e privando a razao de seu carater autdbnomo e ativo, constitui-
se como um produto da imaginacdo em que a dialética e a 16gica de géneros
e espécies deslocam a propria claridade e distingdo que acompanham o
cabal desdobramento da razdo.°

Nesse sentido, Espinosa langa mado da matematica justamente
como paradigma de um conhecimento adequado. A matematica, uma vez

que ndo sujeita a forma de seus objetos a realizagdo de pretensas causas
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finais a maneira da propria logica de géneros e espécies, mostra o principio
formativo dos objetos, precisamente enquanto uma causa formal que se
afirma como causa eficiente.

Espinosa nos diz na Etica:

Donde terem passado a dar como certo que os juizos dos
Deuses superam em muito a capacidade humana, isto, sem
davida, teria sido a unica causa de que a verdade ficasse
eternamente oculta ao género humano, se a Matematica, que
ndo trata de fins, mas tdo-s6 das essé€ncias e propriedades
das figuras, ndo tivesse mostrado aos homens outra norma
da verdade. (Spinoza 14, Etica, 1, apéndice)

Pois bem, Espinosa assinala que o entendimento, ao dar lugar a ideia
adequada, estabelece digamos a matéria sobre a qual construirdumanovaideia
que, por sua vez, determinar-se-4 como objeto sobre o qual o entendimento
mesmo satisfara seu carater ativo: o entendimento para Espinosa possui um
carater indefinidamente produtivo pelo qual da acabamento a sua forma
enquanto modo do atributo pensante. O trabalho da razio para Espinosa se
levanta como a criagdo de conceitos que se engendram, se combinam e se
explicam indefinidamente, dando a luz progressivamente uma verdade que
se afirma como conhecimento adequado.

Espinosa nos diz a respeito:

A ideia verdadeira (temos uma ideia verdadeira) ¢ distinta
de seu ideado [ou objeto] representado: uma coisa é o
circulo e outra a ideia do circulo, pois esta ndo ¢ algo que
tenha periferia e centro como o proprio circulo; uma ideia
de algum corpo tampouco é algo corporal. Sendo algo
totalmente diverso de seu objeto, a ideia serd, por si mesma,
algo inteligivel; a ideia, com respeito a sua esséncia formal,

pode ser objeto de outra ideia objetiva, por sua vez, esta
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esséncia objetiva, considerada em si, sera também algo real
e inteligivel e assim indefinidamente. (Spinoza 15, p. 42)

Para Espinosa a ideia, ao colocar-se como objeto de si e constituir-
se como expediente para novas ideias que por sua vez serdo objeto de
outras ideias, articula-se em uma estrutura processual que a orienta
num desdobramento aberto e sustentado. A uma dialética e uma logica
escolastica que aspiram a um repouso na apreensao do conceito universal,
Espinosa opde um conhecimento de corte matematico que em seu proprio
movimento da conta de seus objetos.

Ele explicita tais consideragdes ao comparar o movimento da
razdo com o progresso tecnoldgico, pelo que todo produto do trabalho
e a investigacdo se constituem como instrumentos da criacdo de novos

produtos e investigagdes mais avangadas:

No principio, os homens lograram, laboriosa e
imperfeitamente, a realizagdo de certos trabalhos valendo-
se dos instrumentos que a natureza lhes oferecia; depois
fabricaram outros mais dificeis, com menor esfor¢o e maior
perfeigdo, e, procedendo gradualmente em novas realizagdes
e maior perfeicdo, chegaram a produzir com pouco esfor¢o
as coisas mais dificeis. Assim também o entendimento forja-
se por si mesmo seus instrumentos espirituais, mediante os
quais adquire a capacidade de realizar outras novas obras
espirituais e, destas obras, outros instrumentos ou capacidades
de ulteriores investigagdes [...]. (Spinoza 15, p. 41)

Para a Espinosa a razao nao se determina como um desdobramento
dialético que va do particular ao universal, da sensibilidade a ideia,
mas como um progresso indefinido em que faz valer seu carater ativo.
Para nosso autor a verdade ndo surge ao final de uma suposta ascensao

do multiplo ao uno, mas no interior da razdo mesma que retorna
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sistematicamente sobre seus conceitos e promove o firme relevo das
esséncias objetivas e das esséncias formais, desenvolvendo a forma do
atributo pensante que ¢ seu fundamento.

E a partir dessas consideragdes que Espinosa cunha sua concepgao
do sujeito como “autdmato espiritual”. O automato espiritual ¢ um sujeito
autoprodutivo que se constitui na progressiva constru¢ao de conceitos que
possuem precisamente a verdade como critério intrinseco. O automato
espiritual aparece como manancial da verdade, pois € a natureza mesma que
com ajuda do proprio método cartesiano da clareza e distingao pode dar lugar
ao conceito em que se afirma o carater autonomo e ativo do entendimento.’

Espinosa nos diz na Reforma do entendimento:

E o mesmo que disseram os antigos, ao afirmar que a
verdadeira ciéncia procede da causa ao efeito, se bem que
nunca tenha chegado a conceber, que eu saiba, a alma como
um agente que observa certas leis & maneira de um autémato
espiritual; por isso desde o principio, quanto nos foi possivel,
adquirimos um conhecimento de nosso intelecto e de uma
norma tal da ideia verdadeira que nos dé a seguranca de nao
confundi-la com as falsas ou ficticias. (Spinoza 15, p. 74)

O automato espiritual ¢ o fundamento de um conhecimento
adequado, pois expressa a verdade mesma, o contetido das leis da natureza,
nas quais o objeto se realiza. Espinosa coloca a verdade no coracdo do
entendimento, pois este enquanto autdmato espiritual, sendo ele mesmo
natureza, dilui em seu firme movimento e no combinar-se de suas ideias a
distingdo entre as esséncias formais e as esséncias objetivas, entre o sujeito
e 0 objeto mesmo de conhecimento. A ciéncia e o real sdo interiores entre
si, pois o sujeito, ao pensar o real, desenvolve-o e afirma-o justamente
ao dar lugar a ideia que apresenta a verdade como critério intrinseco:

o real ¢ a ideia e a ideia expressa o real. A substancia se manifesta no
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modo do atributo pensante e 0 modo enquanto autdmato espiritual que da
lugar a lei natural ndo s6 manifesta, mas também aparece como registro
constitutivo da substancia.

A nocdo espinosana de autdomato espiritual possui profundas
implicagdes de ordem ontoldgica, pois este, ao desdobrar-se, ¢ o real que
se afirma e se determina como tal. A passagem da substancia ao atributo
pensante, e deste as leis da natureza e aos modos finitos de dito atributo,
ordena-se numa relagdo imediata pelo qual a substancia mesma identifica-
se com o proprio autdmato espiritual, com a propria ideia que aparece como
seu ambito expressivo e dominio de sua determinagdo. A verdade possui
um carater auto-evidente que reflete a forma de um sujeito autoprodutivo
em que a substancia patenteia seu carater imanente. O desenvolvimento da
ideia € o desenvolvimento do real que no sujeito como autdmato espiritual
da acabamento a sua forma.®

Espinosa nos diz na Etica:

No escolio da prop. X1 desta parte explicou-se o que € a ideia
da ideia; porém ha de notar-se que a proposicao anterior €
suficientemente manifesta por si, pois ninguém que tenha
uma ideia verdadeira ignora que a ideia verdadeira implica
a suma certeza. Com efeito, ter uma ideia verdadeira nao
significa nada mais que conhecer uma coisa perfeitamente,
ou seja, o melhor possivel; e ninguém, por certo, pode
duvidar disso a ndo ser que creia que a ideia é algo mudo,
como uma pintura sobre uma tela, e ndo um modo de pensar,
a saber, o entender mesmo, e, pergunto, quem pode saber
que entende uma coisa a nao ser que entenda antes as coisa?,
isto ¢, quem pode saber que esta certo de uma coisa a ndo
ser que antes esteja certo das coisas? Ademais, o que pode
ser mais claro e mais certo como norma da verdade, que a
ideia verdadeira? Sem duvida, assim como a luz manifesta a
si mesma e manifesta as trevas, assim a verdade é norma de
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si e do falso. (Spinoza 14, Etica, 11, prop. XLIII e esc.)

Espinosa estabelece uma concepgao do conhecimento cientifico
que apresenta um duplo suposto ontoldgico pelo qual tanto o objeto como
0 sujeito possuem um carater dindmico e construtivo: o objeto enquanto
expressao das leis da natureza e o sujeito enquanto autdomato espiritual
capaz de dar lugar a ideia adequada. Objeto e sujeito expressam a forma
de Deus ou da substancia como causa imanente. Sem embargo, objeto
e sujeito tornam patente sua identidade precisamente na figura de um
autdmato espiritual que ao dar conta das leis da natureza leva adiante seu
proprio desdobramento: para Espinosa a esséncias objetivas e as esséncias
formais identificam-se nao s6 na medida em que os atributos guardam um
rigoroso paralelismo, como ainda porque o sujeito ¢ natureza e a natureza
¢ sujeito. Para nosso autor, fazer ciéncia é dar conta da afirmagao na qual
a natureza se constitui, justamente ao afirma-la. O autdomato espiritual
de Espinosa, sua nogao de lei natural e com elas sua concepgao geral do
conhecimento cientifico ndo s6 supdem diversos postulados ontolégicos,
mas sao eles mesmos, seja-nos permitida a expressao, desenvolvimento
ou afirmacao do real, pois a verdade aparece como nucleo da ideia em
que a substancia enquanto causa imanente manifesta-se ¢ determina-se
exatamente como substancia.

Espinosa ergue um racionalismo filoséfico em que a nogdo de
autdmato espiritual vincula imediata e interiormente as dimensdes do
ser ¢ do conhecer sob uma relagdo dindmica: o conhecer afirma o ser
e o ser afirma-se como conhecer. Segundo Espinosa o sujeito, ao dar
conta do real, ndo ha de dobrar-se mais a forma de uma pretensa esséncia
imoével e transcendente, mas o real ou a substidncia encontram no
sujeito mesmo como automato espiritual a via de seu desenvolvimento
e determinacdo. O racionalismo espinosano surge como uma filosofia

imanentista e idealista que desarma a arquitetura 16gico-metafisica da
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filosofia escolastica, tragando assim uma das diretrizes fundamentais — a
figura mesma de um sujeito autdbnomo e ativo — que vertebram a forma

da modernidade nascente.

THE SPIRITUAL AUTOMATON IN SPINOZA’S PHILOSOPHY:
IMPLICATIONS OF AN IMMANENT ONTOLOGY IN THE FIELD
OF SCIENTIFIC KNOWLEDGE

Abstract: The aim of the present text is to make known certain implications of
Spinoza’s immanentist ontology in relation to his conception of scientific knowledge,
in particular his conception of the spiritual automaton. From this position, notions
such as substance, immanent cause, genetic definition are revised, notions that
document our reflection on Spinoza’s conception of science in which the ideia and the
figure of truth reflects the identity or inwardness between the dimensions of being and
knowing, between the object and subject of knowledge.

Keywords: substance, immanence, science, spiritual automaton
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NOTAS:

1. Cf. Deleuze 5, p. 171, onde o autor assinala os nexos histdricos da expressao e
da imanéncia em func¢do da determinagdo de sua forma e relagdo no pensamento de
Espinosa. A respeito, ele aponta: “a ideia de expressdo da conta da verdadeira atividade
do participe, e da possibilidade da participagdo. E na idéia de expressdo que o novo
principio da imanéncia afirma-se. A expressao surge como a unidade do multiplo [...]
Deus se expressa a si mesmo no mundo; o mundo € a expressao, a explicacdo de um
Deus [...] que ¢ o ser ou do Uno que ¢é.”

Deleuze situa a nogdo de explicatio no pensamento de Espinosa na linha de um conceito
de emanagdo neoplatonica que evoluiu até a imanéncia. Deus como causa, aparece
ndo parcial mas totalmente em seu efeito. O efeito ndo ¢, assim, uma degradagdo da
causa, mas a expressdo na qual ele se constitui como tal. Espinosa, ao adotar a no¢ao
de imanéncia, em simultdneo adere a tradigdo neoplatonica, renova-a e outorga-lhe
uma nova orientacao.

2. Cf. Cassirer 4, p. 23, onde se analisa o carater ativo da ideia espinosana: “Nesse
tipo de conhecimento, o intelecto ja ndo ¢ algo condicionado, mas o elemento
condicionante. A ‘idéia’ adquire agora a significacdo ¢ a importancia que o sistema
maduro de Espinosa lhe atribui. A idéia ndo deve ser depreciada como se fosse a

imagem muda pintada num quadro, mas sim nasce na afirmag@o ou na negagao. E,
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pois, antes um conceito que uma imagem, deve ser chamada de ‘conceptus’ e ndo de
‘perceptio’, ja que so assim exprimimos que ndo ¢ algo que seja dado de fora, mas que
deve sua origem pura e exclusivamente ao espirito.”

3. Cf. Rousset 11, p. 232, sobre a relacdo imanente e a interioridade dos diferentes
momentos em que se constitui a ontologia de Espinosa: “Em resumo, segundo a
ontologia da primeira parte da Etica, o ser infinito e Gnico, na infinidade de suas
ordens infinitas de existéncia [atributos], ¢, segundo as modalidades infinitas das
determinacdes de sua existéncia [leis], nas modalidades finitas de seu ser que sdo
as concregdes [modos], extrinsecamente determinadas, mas capazes de receber
determinagdes intrinsecas das modalidades infinitas de determinagdo. Nesse edificio
impressionante ndo ha mediagdo a encontrar, pois ndo ha mediagdo a buscar; ndo
ha media¢do porque as relacdes dos termos ndo sdo relagdes entre os seres, mas
relagdes do ser no ser, suas ordens de existéncia e suas modalidades de existéncia,
suas leis infinitas e sua concre¢do no infinito; ¢ precisamente isso que significa a
determinagdo de uma substancia una e Ginica, a0 mesmo tempo que infinita, a redugdo
das substancias cartesianas [extensdo e pensamento] ao ser atributivo, a reducao dos
individuos substanciais ao ser modal, e a promogdo das leis da natureza a categoria
de modos eternos; € por isso também que o ser do finito no infinito, em seu ser real,
positivo e ativo, ndo é um ‘participar’, mas um ‘ser parte de’.”

4. Cf. Cassirer 4, p. 24: “Claro esta que o que tem que dar a norma, para [levar a
cabo] um conhecimento certo, ndo é nosso saber empirico limitado e incoerente, nem
tampouco o carater e a técnica da logica escolastica habitual. O método escolastico
da formag@o de conceitos, ainda que parega contrapor-se ao simples empirismo,
compartilha com este, sem embargo, um aspecto fundamental e decisivo; trata-se de
chegar ao conhecimento ‘abstrato’ do geral por meio da comparagdo do concreto.
Contudo o que se obtém, ao entrelagar e definir desse modo as multiplas imagens
das coisas concretas, ndo ¢ tanto uma representagao geral de conjunto, sendo uma
representacdo global, vaga e confusa. A simples compara¢ao do concreto jamais nos
revela as condi¢des ¢ os fundamentos que o constituem e o estruturam”.

5. Cf. Cassirer 4, p. 25, com relagdo a forma da defini¢do genética espinosana: “Trata-
se de reter o ser individual concreto enquanto tal; em toda a sua determinabilidade
e peculiaridade, porém compreendendo-o a0 mesmo tempo como o produto de leis
necessarias e universais. Nao devemos, portanto, adota-lo simplesmente como um dado
fixo, mas devemos cria-lo construtivamente com base em seus fatores fundamentais.

S6 contemplando-o dentro dessa conexdo necessaria, chegaremos a formar-nos uma
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ideia verdadeira e adequada de seu ser. Todo conhecimento verdadeiramente criador
¢ portanto um conhecimento sintético, parte dos elementos primarios, simples, para
combina-los de um determinado modo, com sujeigdo a leis, levando-o desse modo até
novos contetdos do saber. O pensamento s6 pode chegar a compreender plenamente
o que deste modo brota do pensamento mesmo [...] Daqui provém, de um modo
interiormente consequente, a teoria da defini¢do que Espinosa desenvolve em seu
estudo sobre o modo de melhorar o entendimento [...] Toda auténtica defini¢ao é[...]
genética, ndo se limita a copiar um objeto existente, mas torna manifestas as leis de
sua propria formagao”.

6. Cf. Rousset 12, p. 11, que sublinha o carater ativo do entendimento, enquanto
fonte da ideia adequada, em oposi¢@o ao carater passivo ou potencial do mesmo na
filosofia aristotélica: “Em suas duas Gltimas partes, a Efica nos ensina que o Bem ¢ a
Beatitude se definem pela realizagdo de nossa poténcia, da ‘Poténcia do Entendimento
ou da liberdade do Homem’; o Tratado da reforma do entendimento expde mais
particularmente a tese segundo a qual nossas ideias verdadeiras, por oposi¢do
aquelas que sao ficticias, falsas ou duvidosas, sdo os ‘produtos’ da ‘poténcia de nosso
espirito’, isto ¢, da ‘poténcia de nosso entendimento’, ndo sendo este mais que nosso
espirito enquanto ¢ ativo. Essas sdo afirmacdes essenciais do sistema espinosano, que
lhe caracterizam em face de outros filosofos, ¢ das quais Espinosa era perfeitamente
consciente; porém elas se ligam a uma reflexdo mais geral, quicd menos explicitamente
desenvolvida, menos aparente, reflexdo de ordem ontologica, relativa a nogdo mesma
de poténcia, sobre o ser da poténcia, e por consequéncia sobre a relacao da poténcia e
o ser, ¢ que ¢ fundamental e de todo originaria.

O espinosismo postula, com efeito, uma identidade da poténcia e do ser que implica
uma identificag@o do ser em poténcia e em ato, em franca ruptura com o ensinamento
tradicional aristotélico que prevalecia a época, segundo o qual o ser em poténcia
constitui um ser menor que o ser em ato, na medida em que o ser ndo ¢ ainda na
realidade, na medida em que se encontra privado da existéncia efetiva...”.

7. Cf. Cassirer 4, p. 25, com relagdo a figura do automato espiritual: “Assim, pois,
permanece em vigor aqui a defini¢do aristotélica de ciéncia, segundo a qual esta ¢
o conhecimento dos efeitos partindo das causas; porém o que Espinosa acrescenta
a ela e o que ele mesmo sublinha expressamente como necessario complemento ¢
isto: que o espirito, nesse progresso das causas aos efeitos, ndo se acha determinado
e compelido de fora pelas coisas, mas que obedece exclusivamente a sua propria lei
logica. A alma ¢ um autdmato espiritual que atua livremente, em concordancia com

leis, seguindo determinadas regras inerentes a ele.”
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8. A respeito, cf. Yovel 18, p. 223, que sublinha a dimenso ontologica da ideia em
Espinosa, enquanto desdobramento de Deus ou da substancia: “Para cumprir seu papel
a primeira ideia vera ndo pode apoiar-se em signos exteriores de verdade: deve conter
sua propria justificagdo. Isso faz pensar na evidéncia cartesiana das ‘ideias claras e
distintas’ (que Espinosa também subscreve). Cotnudo, nem sequer essas servem. A
ideia verdadeira basica de Espinosa s6 tem sentido se seu objeto ¢ causa oOntica de
si mesmo; ou seja, se ¢ a totalidade do universo tomada como Deus. Comegamos
pelo reconhecimento de que Deus ¢ idéntico a tudo o que existe, e portanto ¢ a
Unica substincia existente: substancia necessaria, causa de si e eterna, que abarca
todos os aspectos e dimensdes da realidade, incluidas ai mente e matéria, extensao
e pensamento, finitude e infinitude, ¢ assim por diante. Desse ponto se desdobra o
restante do sistema, e todas as ideias especificas do universo seguem-se da explicacao

interna da primeira ideia abrangente.”
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