ANOCAO DE GRACA EM BLAISE PASCAL
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Resumo: A nog¢do teoldgica de graga ¢ um elemento fundamental da concepgdo
pascaliana a respeito da natureza humana. Segundo o filésofo, o homem esta
submetido a uma tendéncia invencivel a concupiscéncia e ao pecado, o que se explica
pela doutrina do pecado original. Como este homem corrompido ndo tem forga
propria ou livre-arbitrio para sair sozinho desta condi¢cdo de miséria, somente pela
graga divina ha perspectiva de salvag@o. Deste modo, a gra¢a ndo deve ser entendida
como um auxilio habitual, que todos podem utilizar segundo seu livre-arbitrio, mas
como uma operagdo divina que quebra a tendéncia ao pecado e impde outra tendéncia,
igualmente invencivel, a justica.
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Como ¢ sabido de todos, a filosofia de Pascal ¢ apresentada
sobretudo nos Pensamentos, um conjunto de fragmentos preparatorios de
uma Apologia da Religido Crista, a qual ficou inconclusa. Por conseguinte,
as reflexdes ai apresentadas, independentemente de seu valor propriamente
filosofico, estio em didlogo constante e frequentemente direto com a
religido cristd e com a maneira peculiar pela qual a entendia 0 movimento
jansenista, do qual Pascal fazia parte. Nao ¢ nosso objetivo, neste artigo,
apresentar uma “teologia pascaliana”, até porque tal iniciativa, além de
grande e pretensiosa demais para um artigo, talvez va além do que a
propria Abadia de Port-Royal (ntcleo do movimento) esperava de Pascal.

Se estivesse buscando um tedlogo, o jansenismo estaria mais bem servido
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com outros nomes, como por exemplo Arnauld. Eram as qualidades de
filosofo, cientista, homem do mundo e polemista (além, evidentemente,
do fervor de sua f¢) que tornavam Pascal o mais indicado para a tarefa
apologética, a saber, falar com os nao-cristdos sobre a pertinéncia da
religido e a necessidade (e razoabilidade) de buscar a fé. Por isso, nossa
proposta ndo ¢ mais do que decifrar um dos conceitos teologicos que
mais mobilizaram o pensamento pascaliano, a graga, e fazé-lo visando a
compreensao que Pascal tinha deste conceito, sem nenhum compromisso
de adequé-lo a ortodoxia catdlica, ainda que Pascal, na sua época,
pretendesse estar seguindo-a a risca. O que nos interessa, em suma, ¢
explorar filosoficamente esse pressuposto ndo filosoéfico do pensamento

pascaliano e assim ajudar a compreendé-lo melhor.

O pecado

Ndo conhecemos nem o estado glorioso de Addo, nem a natureza
do seu pecado, nem a transmissdo que dele se fez em nos. Sdo coisas que
se passaram no estado de uma natureza toda diferente da nossa e que
vdo além da nossa capacidade presente (Pascal 7, fr. 560/431, pag. 176).
Pascal evita especulacdes excessivas sobre o paraiso adamico, ao contrario
de Agostinho que discorre longamente sobre o assunto. Entretanto, nos
Escritos sobre a graga, o apologista vé-se obrigado a tratar da questdo (e
para isso apela para a teologia agostiniana) para garantir que a condenagao
de Adao ndo foi injusta e que este teve o poder e a liberdade de pecar.
Assumindo o pecado original, Pascal pode se calar sobre a questdo da
transmissdo do pecado. Esta obscuridade, porém, ndo nos impede de ver
que o pecado teve alcance infinito e que a culpabilidade foi humana.

O homem quis fazer-se centro de si mesmo. Sua grandeza junto

a Deus fé-lo pensar que podia ser grande por si s6. O orgulho levou-o,
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deste modo, para a miséria. Se ndo tivesse feito isso, Addo poderia ter uma
eternidade de vida e felicidade para si e seus descendentes. Pecando, obteve
dor, sofrimento, morte e condenacao eterna para toda a humanidade. Apos
o pecado, o homem tornou-se pequeno e miseravel, e por isso nenhuma
de suas boas agdes pode compensar o mal criado por Addo. S¢ ele tinha a
grandeza para escolher livremente, sem atragdes irresistiveis, entre o mal
e o bem eternos, so ele tinha propor¢ao com o infinito. Por esta razdo ¢
justo que Deus condene toda a posteridade em nome do pecado de Adao:
nenhuma das virtudes humanas pode recuperar tal proporcao.

Através de Addo, o homem escravizou-se a concupiscéncia.Como
diz Pascal na Carta sobre a morte de seu pai: Deus criou o Homem com dois
amores, um por Deus, outro por si mesmo, mas com esta lei, que o amor por
Deus seria infinito, isto é, sem nenhum outro fim além de Deus mesmo, e que
o amor por si mesmo seria finito e ligando-se a Deus. (...) O pecado tendo
chegado, o homem perdeu o primeiro destes amores; e o amor por si ficou
nesta grande alma capaz de um amor infinito, este amor proprio se estendeu
e inundou o vazio deixado pelo amor de Deus; e assim ele se amou por si e
a todas as coisas por si, isto é, infinitamente. (Pascal 6, pag. 277)

A partir disto, 0 homem tornou-se um campo de batalha: o corpo
luta contra a alma e ambos lutam contra Deus. A carne passou a ser uma
inimiga ferrenha da salvacdo e dominou todo o ser humano. Por isso,
nenhuma possibilidade de conversao existe enquanto o homem nao odeia
a si mesmo e se anula totalmente para se colocar a disposi¢ao de Deus. 4
conversdo verdadeira consiste em aniquilar-se diante desse ser universal
que tantas vezes tem sido irritado e que pode perder-vos legitimamente a
todo momento. (Pascal 7, fr. 470/378, pag. 153)
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A cura pela graca

O pecado original tem como contraponto indispensavel a no¢ao de
graca. Sem ela, o homem estaria condenado ao desespero. Corroborada pela
Escritura e pela Tradigdo, a graca € a inica alternativa para vencer a miséria.

A nocdo de graga so pode ser entendida no interior das polémicas
das quais Pascal participava na época. Pascal situava seu grupo (os
jansenistas ou “discipulos de Santo Agostinho”) entre dois extremos:
calvinistas e molinistas.

Pascal assim apresenta nos Escritos sobre a graga a opiniao dos
calvinistas: Deus, criando os homens, criou uns para dand-los e outros para
serem salvos por uma vontade absoluta e sem previsao de mérito. Que, para
executar esta vontade absoluta, Deus fez Addo pecar, e ndo somente permitiu
mas causou sua queda (Pascal 6, pag. 312). Ou seja, a corrup¢ao do homem,
apos o pecado, torna-se um dado intrinseco da natureza humana mesmo
na Criacdo, quando a noc¢do de penalizacdo nao tinha sentido. O homem
¢ incapaz de obras realmente boas. Mesmo que as realize materialmente,
estara pecando porque a inten¢do, em ultima analise, é carnal. O resultado
disto € que: (...Jeles ndo pretendem que a Fé justifique obtendo de Deus
uma verdadeira justica interior, mas somente revestindo-nos da justica de
Jesus Cristo, por uma imputa¢do simples a qual eles atribuem a remissdo
dos pecados. E isto que eles chamam ser justificado relativamente, e nio
formalmente ou meritoriamente (Laporte 3, pag. 7)!

A justica que esta em jogo ¢ apenas aquela pela qual Deus ¢ justo.
O sacrificio de Cristo, em oposi¢ao a doutrina catdlica, ndo constitui uma
justica justificadora, que nos santifica, mas apenas uma justi¢a imputada,
que ndo transforma o homem. A ¢ justifica 0 homem ndo como um principio
de regeneragdo e de boas acdes, mas como um sinal de que a justica de

Cristo lhe é imputada. Esta imputac¢do ndo apenas independe de mérito, mas
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também independe dos pecados do novo homem “justo”. Seus crimes e
pecados (inevitaveis) ndo lhe sdo mais atribuidos. Ainda que da fé decorram
obras materialmente conformes a Lei, ndo € por essas obras que o homem ¢
justo e sim pela ndo imputacgao dos crimes. Vé-se que a graga de Jesus Cristo,
neste caso, ¢ um dom salvador que, contudo, permanece exterior a0 homem.
A denominagdo de justo ndo implica um conteudo determinado. Por isso
nao se pode falar de mérito, nem mesmo mérito através de Jesus Cristo, ja
que a exterioridade da justica ¢ absoluta. Também nao se pode falar de luta
contra a natureza corrupta ou tentativa de cumprir os mandamentos pois iSso
¢ totalmente indiferente para o processo de salvacao.

Ja os molinistas sdo apresentados assim: Deus tem uma vontade
condicional de salvar em geral todos os homens. Que para isto Jesus
Cristo se encarnou de modo a salva-los todos sem excegdo, e que suas
gragas sendo dadas a todos, depende apenas da vontade deles e ndo da de
Deus usa-las bem ou mal (Pascal 6, pag. 312). Se os protestantes erram ao
estender a Criagdo as caracteristicas do homem pecador, os molinistas erram
ao trazer para o estado corrupto as caracteristicas da natureza adamica. A
natureza em Adao ¢ forte, capaz por si mesma de se salvar ou se perder.
Portanto, a vontade de Deus ao salvar os eleitos ¢ apenas condicional, ou
seja, Deus prevé, desde toda a eternidade, quais serdo as escolhas do livre
arbitrio humano e separa os justos a partir disto. A interven¢do de Deus ¢
a mesma de um astronomo que prevé a passagem de um cometa: ha pré-
ciéncia, ndo determinacéo.

O papel de Deus € pequeno mas, em contrapartida, a missao
do homem também o é. Para os jesuitas, que sdo os representantes do
molinismo a que se refere Pascal, a moral e a justica consistem na
observagdo da Lei tomada em si mesma, reduzida a Letra, independente
do Espirito. Neste sentido compartilham do espirito judaico (tal como o

entendia Pascal) que 1€ a Biblia atendo-se apenas a Letra. Povo carnal,
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os judeus ndo podiam chegar a significagdo espiritual do texto e por isso
se restringiam a realizagdo exterior dos mandamentos. Os jesuitas sdo
incapazes de distinguir a justiga judaica (carnal) e a cristd (espiritual). O
que eles ndo enxergam ¢ a essencialidade do primeiro mandamento. O
amor a Deus, no sentido catolico, ¢ uma disposi¢do interior da vontade
para se unir a vontade divina. Os jesuitas, por outro lado, dizem que o amor
efetivo € apenas o cumprimento exterior dos outros mandamentos. Isto
significa que eles sequer cumprem plenamente a Lei pois burlam o “amar
a Deus sobre todas as coisas”.

O que esta por tras disso ¢ o principio enganoso de que ndo
se pode exigir do homem nada que sua natureza ndo tenha o poder de
realizar. Seu raciocinio é basicamente este: a verdadeira justica depende
principalmente do livre arbitrio humano, entendido como liberdade
de indiferenca; mas ha um grande numero de coisas em que sinto que
minha liberdade de indiferenca ndao cabe, que minha vontade é impotente;
portanto estas coisas ndo fazem parte da justica. Meu dever se mede por
meu poder, apreciado segundo os limites efetivos que a experiéncia obriga
a reconhecer (Laporte 3, pag. 15).

Disto decorre que a moral jesuitica ndo busca elevar a natureza
para que ela possa cumprir a Lei, mas sim adequar a Lei aos defeitos da
natureza. A corrupgao desta faz que os jesuitas sejam obrigados a inventar
inumeras estratégias para reduzir as exigéncias da Lei. A casuistica, contra
a qual Pascal se bateu nas Provinciais, ¢ a prova disto. Os casuistas eram
doutores jesuitas que se dedicavam a analisar dilemas morais (casos de
consciéncia). Isto ndo seria ruim se seu verdadeiro intuito nio fosse burlar a
Lei. Eles desenvolviam doutrinas como a da Probabilidade, que dizia que o
homem podia seguir indiferentemente qualquer conduta que ja tivesse sido
aprovada por um doutor grave (entenda-se: jesuita). S6 que a diversidade de

opinides era muito grande ¢ 0 homem podia seguir a que mais lhe conviesse,
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mesmo que apenas um Unico doutor a tivesse defendido. Outra destas
doutrinas era a da dire¢@o da intengdo, onde o homem estava liberado para
cometer um pecado desde que visasse a um fim correto. Isto permitia um
“conserto” da ma agdo. Em ambos os casos, os jesuitas diziam que, mesmo
pecando materialmente, os homens ndo pecariam formalmente, ja que a boa
intengdo ou o parecer favoravel de um doutor grave justificariam o ato e nao
permitiriam que o pecado fosse imputado.

A conseqliéncia que se extrai disto ¢ que os jesuitas ndo se
prendiam ao cumprimento da Lei, mas ao cumprimento do que “cada
homem entendia pela Lei”. A inversdo de valores que ai ocorre faz que a
justica seja ndo apenas exterior (no sentido de que se reduz a obediéncia
exterior), mas também meramente humana. Conforme diz o fragmento
907/601 dos Pensamentos: Os casuistas submetem a decisdo a razdo
corrupta e a escolha das decisoes a vontade corrupta, a fim de que tudo
0 que ha de corrupto na natureza do homem participe de sua conduta
(Pascal 7, pag.273). E surpreendente como, por caminhos opostos, os
erros calvinista e molinista se encontram: em ambos a palavra justica tem
a significacdo diluida.

Ao serem combatidos, os jesuitas acusavam os jansenistas de
perturbar a paz da Igreja. Esta acusagao mostra mais uma vez que eles tinham
referenciais humanos, ao invés de divinos. Por um lado, Pascal exaltava a
conquista da paz humana e sabia que este era o principal objetivo da esfera
politica. A corrupcao da natureza foi tdo radical que, sem a imposi¢ao dos
fortes, o mundo estaria condenado ao estado de guerra hobbesiano. Como
¢ dito no fragmento 299/81: (...) Sem duvida, a igualdade dos bens é justa
mas, ndo se podendo fazer que seja for¢oso obedecer a justica, fez-se que
seja justo obedecer a for¢a; ndo se podendo fortificar a justica, justificou-
se a forga, a fim de que o justo e o forte existissem juntos, e que a paz

existisse, que é o soberano bem (Pascal 7, pag. 113)* Contudo, Pascal sabe
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que este é um ideal puramente humano. E o soberano bem apenas em sua
ordem. O homem deve visar, sobretudo, ao ideal da ordem da caridade: a
justica divina. A Igreja, como corpo de Cristo, ndo pode submeter-se aos
valores humanos. Deve ter consciéncia de que participa de outra ordem.

Os jesuitas, entretanto, agem como se a Igreja fosse da ordem
material. A paz que dizem defender nao ¢ a da Verdadeira Justi¢a, mas a
paz humana, relativa, varidvel a cada pais. Na tentativa de universaliza-
la e sem ter a for¢a dos governos, os jesuitas sdo levados ao relaxamento
moral, descaracterizando Justica e Lei, Espirito e Letra. Além disso, a
propria ordem politica pode ser prejudicada pelas intervencdes dos jesuitas
porque as especulagdes tedricas sobre a possibilidade dos duelos, calunias,
etc podem facilmente ser levadas a pratica, desestruturando a sociedade.
Pascal tem plena consciéncia do maleficio desta naturalizagao da paz. Como
ele diz no Second écrit des cures de Paris: Mas os verdadeiros filhos da
Igreja sabem discernir a verdadeira paz que apenas o Salvador pode dar
e que ¢ desconhecida do mundo, separando-a da falsa paz que o mundo
pode dar mas que horroriza o Salvador. Eles sabem que a verdadeira paz
¢ aquela que conserva a verdade na crenga dos homens, e que a falsa
paz é a que conserva o erro na credulidade dos homens. Eles sabem que
a verdadeira paz é inseparavel da verdade, que ela jamais é interrompida
aos olhos de Deus pelas disputas que parecem interrompé-la aos olhos
dos homens, quando a ordem de Deus obriga a defender as verdades
injustamente atacadas . O que seria uma paz diante dos homens, é uma
guerra diante de Deus (Pascal 6, pag. 478).

Dentro deste quadro, o espago entre corrupcdo e salvacdo ¢ tao
infimo que praticamente ndao ha fungdo para a graca, a qual deveria ser
responsavel pela travessia de uma grande distancia. Deste modo, a no¢ao
de natureza termina por abarcar corrupgao e salvacdo. Mas os jesuitas nao

podem dispensar a nogdo tradicional de graga e acabam por aceita-la como
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“graca suficiente”. Diz a Segunda Provincial: (...)os jesuitas pretendem
que ha uma graca dada em geral a todos os homens, submetida de tal
modo ao livre arbitrio que este a torna eficaz ou ineficaz segundo sua
escolha, sem novo socorro de Deus e sem que nada lhe falte para agir
efetivamente; o que faz que eles a denominem suficiente porque basta para
agir (Pascal 6, pag. 375).

A graca suficiente, dada a todos, coloca a salvagdo nas maos
do livre arbitrio. Se isto ndo ocorresse, dizem os jesuitas, os pecados
nao poderiam ser atribuidos aos homens. Neste contexto, ndo ha como
diferenciar o homem atual de Addo. Deveriamos, portanto, concluir que a
graca suficiente €, como no paraiso, um socorro habitual, ndo especial.

O que se extrai de toda a argumentagao jesuitica € que a justificagao
nao decorre de um dom sobrenatural, mas de um processo natural. A
pergunta que permanece ¢: Por que Jesus Cristo se sacrificou em nome de

uma justificagdo meramente humana?

A graca transformadora

A graga de Jesus Cristo, segundo Pascal, ndo pode ser fraca como
nas concepgdes calvinista e molinista: Em ambos os casos, o que toma
o lugar do principio interior, ativo e vivo da moralidade é a formula, o
ato superficial sem raizes profundas na vontade. Considera-se este ato
Justificador, independente de toda conversdo efetiva e séria da alma.

Doutrinas comodas em verdade, pois tornam o ‘ caminho do Céu
bem largo e a salvagdo bem facil’, mas por isso mesmo ‘ ndo podem ser
a verdadeira doutrina de Jesus Cristo’ (Laporte 3, pag. 24).

Ambas as escolas ignoram o poder transformador intrinseco da
gracga. Pascal compartilha a visdao dura que o Calvinismo tem da natureza

humana, mas exige uma reparagdo de fato, coisa que ambas as escolas
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nao oferecem. O Calvinismo porque rebaixa irreversivelmente o homem,
aniquilando a esperanca. O Molinismo porque nunca chega a ver o homem
efetivamente rebaixado, de modo que ndo ha sentido em recupera-lo.
Pascal precisa abarcar os dois extremos: Se ele se gaba, rebaixo-o; se ele
se rebaixa, gabo-o, contradigo-o sempre até que compreenda que é um
monstro incompreensivel (Pascal 7, fr. 420/130, pag. 135).

Para que se possa falar de recuperacao e esperanga, € preciso aceitar
uma graga transformadora que retire 0 homem de sua condi¢do miseravel,
ou melhor, que faca o homem vencer a concupiscéncia. A possibilidade
desta vitoria se da pelo sacrificio de Cristo que, enquanto homem, fez a
Deus uma oferta que tinha proporg¢ao (porque Cristo também ¢ Deus) com a
ofensa do pecado original. Que concluam o que quiserem contra o deismo,
nada concluirdo contra a religido cristd, que consiste propriamente no
mistério do redentor, o qual, unindo nele as duas naturezas, a divina e a
humana, tirou os homens da corrupgdo do pecado para reconcilia-los com
Deus em sua pessoa divina (Pascal 7, fr. 556/449, pag. 173).

Quanto a justificacdo, Pascal se apdia nas determinagdes do
Concilio de Trento, sessdo VI : 4 esta disposi¢do ou preparagdo, segue-
se a justificagdo mesma que é ndo apenas remissdo dos pecados (can.
11) , mas também santificagdo e renovagdo do homem interior, pela
recep¢do voluntaria da graga e dos dons, de onde o homem se converte
de injusto em justo e de inimigo em amigo, para ser herdeiro segundo a
esperanca da vida eterna (Tit. 3,7) (Denzinger 1, pag. 230). A esséncia
da justificacdo, afirma o decreto, ¢ a Justica de Deus, ndo aquela pela
qual Deus ¢ justo, mas aquela pela qual Deus nos faz verdadeiramente
justos. A Justica ndo € meramente imputada, mas recebida por cada
homem justo segundo a medida em que o Espirito Santo a reparte. A
sobrenaturalidade da Justica, portanto, se mantém: ela ¢ de cada homem

mas nao ¢ uma justica puramente humana.
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A justificagdo, como santificagdo, tem por causa eficiente (termos
do concilio) a graca. Assim podemos ver a magnitude do poder deste dom.
Pascal nao busca definir o termo “graga”, a maneira escolastica, como um
“acidente infuso” ou um “habito entitativo”. Agostinianamente, Pascal
tem sempre em vista a finalidade salvifica do conhecimento. Por isso a
caracterizagdo ontoldgica do termo importa pouco. Ou talvez Pascal esteja
apenas aplicando o preceito apresentado em 4 Arte de Persuadir : “Nao definir
coisas tao conhecidas por si mesmas que ndo haja termos mais claros para
explica-las.” Nao que a natureza da graga seja conhecida, mas o pensamento
se dirige sempre para 0 mesmo objeto quando se ouve a expressao. De
qualquer maneira, o que importa para Pascal sdo as conseqiiéncias morais da
acao da graga pois isto € primordial para nossa salvacao.

Do ponto de vista da acdo divina, a graga pode ser concebida como
(...) a operagdo onipotente de Deus no mais intimo da alma, ou talvez
como a transfusdo - chegando a uma unido mais estreita que a da alma e
do corpo, e comparavel a unido das duas naturezas na pessoa do Verbo
Encarnado - da vontade divina na vontade humana, como a participa¢do
momentdnea de certos homens na vida de Deus (Laporte 2, pag. 250). Em
outras palavras (Rom.5,5), ¢ a caridade que se derrama por meio do Espirito
Santo nos coragdes. A caridade ¢ o amor de Deus. O amor, na concepgao
catélica, ndo € um sentimento passivo e estatico, mas um movimento, uma
inclinagdo da vontade do amante para o querer do amado. As vontades
humana e divina se unem na caridade e ¢ isso, em ultima analise, a nossa
justiga: querer o que Deus quer. A manutencdo desta unido até o fim da
vida representa nossa salvagao.

Do ponto de vista da psicologia humana, a graca aparece como
uma deleitacdo na lei de Deus, ou seja, uma atracdo para o bem que
supera a atra¢do para o mal, inerente a natureza corrupta. Como dizem

os Escritos: Para salvar seus eleitos, Deus enviou Jesus Cristo para
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satisfazer sua justica, e para merecer de sua misericordia mandou a
graga da Redenc¢do, graca medicinal, graca de Jesus Cristo, que nada
mais é que uma suavidade e uma deleita¢do na lei de Deus, derramada no
coragdo pelo Espirito Santo, que ndo somente igualando, mas superando
a concupiscéncia da carne, enche a vontade de uma maior deleitagdo no
bem do que a concupiscéncia lhe oferece no mal, e assim o livre arbitrio,
seduzido pelas doguras e prazeres que o Espirito Santo inspira, mais que
pelas atragoes do pecado, escolhe infalivelmente a lei de Deus pela razdo
de que ele acha mais satisfacdo e que ele ai sente sua beatitude e felicidade
(Pascal 6, pag. 318).

O termo deleitagdo ¢ usado comumente para graga e concupiscéncia
de modo a contrapd-las como duas forgas que agem em sentidos opostos.
A forca vencedora arrasta a vontade humana. Nao ¢ contudo um termo que
tenha conotagdo estritamente sensivel, ou Pascal estaria materializando a
graca. A atracdo carnal ¢ também sensivel, mas significa, antes de tudo,
a troca dos valores divinos por humanos (sensiveis ou intelectuais). A
deleitagdo da graga, por sua vez, ¢ uma atracao espiritual. As Provinciais
trazem uma formulagdo menos passivel da critica de “sensualizag¢ao™: (...)
Deus muda o corag¢do do homem por uma dogura celeste que nele derrama,
que superando a deleitagcdo da carne faz que o homem, sentindo de um
lado sua mortalidade e seu nada, e descobrindo por outro a grandeza e a
eternidade de Deus, concebe um desgosto pelas delicias do pecado, que
o separam do bem incorruptivel. Achando sua maior alegria no Deus que
o encanta, para Ele se conduz por si mesmo, por um movimento livre,
voluntario, amoroso, de modo que ser-lhe-ia uma pena e um suplicio
separar-se d’Ele (Pascal 6, pag. 462).

De qualquer maneira, o que importa para Pascal ¢ a infalibilidade
da graga. O autor ndo pode aceitar uma graca que nao seja imediatamente

eficaz, sob o risco de recair na heresia jesuitica da graca suficiente. Estes
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dois tipos de graca, na opinido de Pascal nos Escritos, nao podem coexistir:
Como diremos que é apenas a graga que da a fé a vontade, se certas pessoas,
tendo um poder proximo de chegar a fé, obtiverem-na atualizando seu poder
e, deste modo, ndo for verdade para elas que apenas a gracga da a fé?(Pascal
6, pag. 330). E impossivel aceitar a graca suficiente sem tornar inécua a
graca eficaz e Pascal ndo pode admitir tal coisa. Como operacdo divina que
¢, a graca tem que ser eficaz por si mesma. No paraiso adamico, a graga
era habitual e podia ser entendida de maneira similar a graca suficiente dos
jesuitas, mas o pecado acabou com isto. Em nossa condigdo atual, graca ¢
sinonimo de graga eficaz. Pascal recusa as distingdes de gragas apresentadas
pela Escolastica. A graga ¢ uma s6. Mesmo as gragas temporarias daqueles
que chegam a fé mas a perdem (fato que Pascal reconhece) ndo sdo tratadas
com relevo e sequer t€ém denominacdo especifica.

Resta ver como se dé a operagdo divina da graga.
O coracio e a graca

O coragdo ¢ o 6rgao dos principios da Geometria. O coracgdo sente
os principios e so entdo, a partir deles, o raciocinio deduz as conseqiiéncias
necessarias. Mas este sentimento ndo ¢ somente passivo. O que nem
sempre ¢ lembrado pelos comentadores ¢ que o sentimento do coragdo se
move em direcdo aos principios corretos e, neste movimento, proporciona
a certeza. Estes principios determinardo todo o movimento do raciocinio.
O movimento ¢ muito parecido com o de amor, que inclina a vontade do
amante para o querer do amado. Analogamente, na agdo da graca ha uma
deleitagdo maior da vontade no bem do que havia no mal, o que leva a
santificacdo e as boas obras.

Esta duplicidade do corag@o € um sinal de que se trata de um 6rgao

mais profundo do que se pensava. Ja que o coragdo nos pareceu aparentar-
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se a inteligéncia e a vontade, e nao se reduzindo a nenhuma delas, nao
seria o coragdo menos uma faculdade especial do que o centro de todas
as nossas faculdades, a raiz comum do sentir e do conhecer, tomada a
esta profundeza intima em que as duas fungoes psiquicas ndo estdo ainda
diferenciadas (Laporte 3, pag. 111).

A ja citada Carta sobre a morte de seu pai denuncia a desordem
que o pecado causou no coragdo. Este texto, fundamental no pensamento
pascaliano, mostra como o pecado afastou o amor de Deus (caridade) do
coragao, tirando-lhe o principio das boas obras. Restou o amor de si, incapaz
de preencher o vazio do amor de Deus e por isso mesmo insaciavel.

Pascal ¢ um pensador da rupturaradical. Assim como ndo hé gradagao
que ligue o finito e o infinito, também nao ha meio termo entre o amor de si
e o amor de Deus. Todos os movimentos da vontade reduzem-se a estes dois
amores, que nunca se combinam. Mesmo no paraiso, quando os dois amores
coabitavam pacificamente, havia na verdade um dominio do amor de Deus,
o qual era o principio e fim da vontade, enquanto o amor de si era apenas
meio de expressao da caridade. Com o pecado, veio o dominio do amor de
si e a criatura passou a ser principio e fim de si mesma. A concupiscéncia
passou a determinar a movimentagao da vontade infalivelmente, ndao s6 por
sua forga, mas porque a deleitacdo oposta deixou de existir. O homem, que
sempre busca ser feliz, agora s6 via a felicidade na criatura. Entretanto,
ndo houve ordenagdo satisfatoria a partir da criatura: a finalidade que se
propunha no ser finito era totalmente desproporcional a capacidade infinita
do coragdo, embora a infinitude também fosse desproporcional a situacao
de fato do coragdo. O homem viu-se entdo perdido entre os extremos:
incapaz de abandonar o amor de si pois ndo ha mediacdo que o conduza
a caridade; incapaz de superar o vazio de Deus pois o coragdo ¢ um orgao
destinado ao infinito; incapaz de assumir o meio termo pois esta op¢ao, além

de impensavel, ¢ no limite inexistente.
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O coragdo, para Pascal, designa sempre esta corrente afetiva
profunda, subjacente a toda vida psicologica, e que determina sua
orientagdo (Laporte 3, pag. 113). Esta defini¢do de Laporte é bastante
adequada e engloba tudo o que dissemos até agora. Porém esta ndo ¢ a
definicdo definitiva de Laporte em seu livro. Nao ¢ a definitva porque,
embora ndo exclua, também nao destaca o que ha de mais importante no
coragdo: a abertura para o sobrenatural. A despropor¢do e a conseqiiente
inquietagdo do coragdo com a ordem material apontam para o divino. So6
assim havera satisfacdo e repouso. Contudo, o coracdo nao €, por si so,
sobrenatural. Ele ¢ “sobrenaturalizavel” através do fluxo da graca que
o faz sentir Deus. A partir deste novo ponto de vista, Laporte da sua
mais completa definicdo do coragdo: Eis o que é o coragdo. esséncia da
vontade, o mais intimo da alma onde alcan¢amos simultaneamente o que
ha de mais essencial na natureza e aquilo por que a natureza se reune e
se abre ao sobrenatural (Laporte 3, pag. 118). O coragdo congrega o que
ha de mais essencial na natureza humana: a corrup¢ao que a domina e a
capacidade para o infinito que ¢ seu fim. O homem ¢é resultado infalivel do
coragdo. Por isso, quando se fala em corrupgdo da vontade ou da natureza,
trata-se, em Ultima analise, de uma inversdo de valores no cora¢do. A
vontade e o raciocinio, considerados independentemente de seus principios
e finalidades, ndo sdo propriamente defeituosos.

Como entdo se da a a¢do da graca? Ja dissemos que a graga, do
ponto de vista da agao divina, € uma operagao onipotente; e do ponto de vista
da psicologia humana, ¢ uma deleitacdo, suavidade ou atragdo para o bem.
Disto podemos deduzir que a graga ¢ um dom de Deus que, transmitido
para o mais intimo do homem (o coragdo), determina infalivelmente a
vontade humana a se unir a divina. Esta determinagao se da pela deleitagao
que o homem passa a sentir nos principios e fins que regem as boas obras.

Este sentimento ¢ igualmente uma inclinagdo que move a vontade no bom

39



40

Cadernos Espinosanos XXVI

caminho, onde ela encontra felicidade e facilidade. “Meu fardo € leve e
meu jugo ¢ suave” diz a Escritura.

A plenitude deste dom aniquila o amor de si, ja que o infinito nao
tem propor¢ao com o finito. A inversao de valores decorrente da presenca da
graca ¢ descrita detalhadamente em Sur la conversion du pecheur: A primeira
coisa que Deus inspira na alma que Ele se digna a tocar verdadeiramente é
um conhecimento e uma visdo extraordinaria pela qual a alma considera as
coisas e ela mesma de maneira totalmente nova.

Esta nova luz lhe d& temor e lhe traz um tremor que atravessa o
repouso que ela encontra nas coisas que fazem suas delicias.

Ela ndo pode mais desfrutar com trangiiilidade das coisas que a
seduziam. um escrupulo continuo a combate neste gozo, e esta visdo interior
ndo lhe faz mais encontrar a dogura habitual entre as coisas a que ela se
abandonava com plena efusdo de seu coragdo (Pascal 6, pag. 290).

A presenga infinita do sobrenatural na alma faz que o homem passe
a pensar sobre tudo com um parametro infinito. Diante da eternidade,
a duracdo se aniquila e faz o homem ver as coisas pereciveis como ja
perecidas. Diante do infinito, a extensao finita se reduz ao nada, e etc.
Assim o finito se desvanece e a vontade, impulsionada pelo infinito,
coloca-se num movimento que s6 pode dirigir-se para o proprio infinito.
Esta elevagdo é tdo eminente e transcendente que ela ndo para no céeu (
ele ndo tem como satisfazé-la), nem acima do céu, nem nos anjos, nem nos
seres mais perfeitos. Ela atravessa todas as criaturas e so pode parar seu
coragdo diante do trono de Deus, no qual comeg¢a a achar seu repouso.
Este bem é tal que ndo ha nada de mais amavel e que so pode ser retirado
mediante seu proprio consentimento (Pascal 6, pag. 291). Esta ¢ a abertura
para o infinito, atualizagdo das potencialidades sobrenaturais do coragdo.
E a graca que realiza esta sobrenaturalizagdo do coragdo, reconduzindo-o

a um estatuto semelhante ao da interioridade agostiniana.
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Pascal ¢ mais duro que Agostinho com a natureza humana. Se
Agostinho via o Verbo Divino no interior de todos os homens, Pascal vé
esta presenca como mera potencialidade, a ndo ser que se a entenda como
presenga ausente. De fato, esta auséncia, por seu carater infinito e divino,
tem uma consisténcia ontolégica muito maior que toda a Criagdo. De
qualquer modo, a graga atualiza a capacidade infinita do cora¢do dando ao
homem uma participacdo verdadeira na natureza divina e recuperando a
semelhanca com Deus perdida no pecado. Diz o fragmento 434/131: (...)
que o homem, no estado da cria¢do ou no da graga, é alcangado acima de
toda a natureza, tornado como que semelhante a Deus e participante da
sua divindade;(...) (Pascal 7, pag. 143). Quando a caridade se derrama no
coragdo, o homem passa a partilhar do principio das operagdes divinas e,
por conseguinte, da natureza divina.

Diferente da graca de Adao (habitual), a graga de Jesus Cristo ¢ um
influxo, como explicita Pascal em carta de 5 de novembro de 1648: Assim a
continua¢do da justica dos fiéis ndo é outra coisa sendo a continuagdo da
infusdo da graga, e ndo uma so graca que subsiste sempre. Isto nos ensina
perfeitamente a dependéncia perpétua em que estamos da misericordia
divina, ja que, se Ele interrompe o curso, a secura vem necessariamente.
Nesta necessidade, é facil ver que é preciso continuamente fazer novos
esfor¢os para adquirir esta novidade constante do espirito, ja que ndo
podemos conservar a graga antiga sendo pela aquisi¢cdo de uma nova
graga(...) (Pascal 6, pag. 488).

O excerto mostra que ndo se trata de um dom definitivo, utilizavel
ao bel prazer do homem. A graga ¢ um dom que se renova a cada instante.
Alias, nem poderia ser diferente, visto que o tempo cura as dores e as
querelas, porque mudamos e ndo somos mais a mesma pessoa. Nem o
ofensor nem o ofendido sdo mais eles préprios. E como um povo que

irritassemos e torndssemos a ver duas geragoes depois: sdo ainda os

41



42

Cadernos Espinosanos XXVI

franceses, mas ndo os mesmos (Pascal 7, fr. 122/802, pag. 69). Por isso o
convertido vé com medo a passagem do tempo. A cada instante ele pode
perder a semelhanga divina e, por conseqiiéncia, a si mesmo, pois agora
s6 pode pensar-se como filho de Deus. Com a divisibilidade infinita
do tempo e o fluxo inexoravel dos instantes, o presente, unico tempo
realmente nosso, ¢ infimo demais para nos dar repouso. Este repouso s6
vira na gloria, depois da morte, onde o homem tera o instante infinito da
eternidade. Mas devido a agdo sobrenatural da graca, o presente ganha
consisténcia suficiente para que o homem possa orar pela manutengao
da fé. Gragas a oracdo, portanto, o convertido pode ver a passagem do
tempo ndo s6 com medo, mas também com esperanga.

Se o homem orar, pedindo pela perseveranga, sera atendido.
Assim dizem as promessas do Evangelho. Mas a perseveranca na oragao,
totalmente incondicionada, pode cessar a qualquer instante. Se o influxo
da graga para, o coragdo esvazia-se de infinito e a concupiscéncia volta
a ser o motor da vontade. Tal como o desejo da graga, o pedido da
graca, a recep¢ao e a aceitagdo da graga sdo igualmente agdes da graga,
de modo que o homem ndo tem como garantir-se por si mesmo entre
os santos. O mérito de quem recebe a graga ¢ constituido pela propria
graca e este ¢ o sentido da expressdo agostiniana “graca sobre graca”.
O fato de haver uma causalidade interna ao dom, ndo altera portanto a
incondicionalidade deste dom.

E com esta argumentagdo que Pascal ataca a nogdo jesuitica de
“poder proéximo”. Afirmam os jesuitas que os justos tém sempre o poder
proximo de perseverar no instante seguinte. Para Pascal, esta afirmacao
vem de uma interpretagdo enganosa de palavras do Concilio de Trento. A
justica ndo passara do instante presente se Deus cortar o fluxo da graga
e por isso 0 homem ndo tem poder nenhum que se projete para o futuro.

Logo, ninguém pode estar certo, até o ultimo sopro de vida, de que esta
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entre os salvos. De um lado, um justo pode perder-se antes de morrer e
entdo toda uma vida de boas obras ndo lhe garantird a salvacdo. De outro
lado, um bandido pode ser convertido e perdoado antes de morrer, receber
a graga da justificacdo e ser salvo. Esta doutrina da predestinagdo, que
Pascal extrai basicamente de S. Agostinho, pode ser compreendida mais
facilmente quando se vé a graca como influxo. Desde toda a eternidade
Deus havia escolhido aqueles que receberiam a graga e, dentre estes,

aqueles que receberiam o influxo continuamente até a morte, os eleitos.
Conclusao

Operacaoinfalivel, deleitagdo, influxo. Estastrésnogdes, originarias
da teologia jansenista, sdo fundamentais para entender a graca em Pascal.
E ponto pacifico que a doutrina pascaliana se harmoniza amplamente com
a doutrina agostiniana da graca (ou pelo menos com aquela dos chamados
escritos anti-pelagianos de Agostinho, largamente citados por Pascal), de
onde vém seus principios basicos. O que se critica comumente ¢ a marca
jansenista que ela carrega. A leitura de Jean Laporte, contrariando outros
intérpretes (como Maurice Blondel), ressalta que esta critica ndo tem
sentido. Pascal ndo s6 foi influenciado pelo Jansenismo, como foi a mais
rigorosa expressao da teologia jansenista, talvez até mais que Arnauld ou
Nicole. Querer tirar Pascal do contexto da teologia jansenista seria também
desqualificar toda sua doutrina da graga.

Mas trata-se de uma doutrina heterodoxa em termos teologicos?
A julgar pelas palavras de Pascal, dirlamos que ndo. Sendo vejamos a
Décima sétima Provincial: E portanto seguro, meu Padre, que a graca
eficaz ndo foi condenada. Ela é tdo firmemente sustentada por Santo
Agostinho, por Sdo Tomdas e sua escola, por tantos papas e concilios e

por toda a tradi¢do, que seria uma impiedade tacha-la de heresia. Ora,
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todos os que tratais de heréticos declaram que ndo encontram outra
coisa em Jansénius sendo esta doutrina da gracga eficaz (Pascal 6, pag.
457). E também nitido o esfor¢o dos Escritos sobre a Gra¢a em mostrar
ostensivamente que os principais pontos da teologia jansenista, ai incluida
a doutrina da graga, estdo perfeitamente de acordo com Sao Paulo, com o
Concilio de Trento e se originam em Santo Agostinho. Ao mesmo tempo,
Pascal defende que a teologia deve basear-se apenas na Tradicdo e na
Autoridade. Portanto, nao ha como negar que Pascal julgava sua doutrina
da graga perfeitamente catdlica, bem como julgava catélico o movimento
jansenista do qual participava.

Por outro lado, se este julgamento se sustenta ou nao, ¢ algo que
os historiadores da teologia podem responder, mas isso ndo nos interessa
diretamente. O que nos importa aqui € a compreensao da doutrina da
graga, tal como Pascal a concebia, visto que, sem ela, muitos dos seus

escritos perdem o sentido.

THE PASCALIAN NOTION OF GRACE

Abstract: The theological notion of grace is a fundamental element of the pascalian
conception of human nature. According to this philosopher, man is under an unbeatable
tendency to cupidity and sin, what is explained by the doctrine of original sin. As this
corrupted man doesn’t have enough strength neither free will to leave this condition
of misery by himself, the only perspective of salvation is through divine grace. So,
grace must not be understood as an usual help, that everyone can use according to his
own free will, but as a divine operation which brakes the tendency to sin and imposes
another tendency, equally unbeatable, to justice.
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NOTAS:

1. O tom excessivamente juridico das formula¢des de Laporte sobre o Calvinismo pode
parecer inadequado a temas teoldgicos, mas o espirito do texto estd perfeitamente de

I

acordo com os Escritos: “...Que Jesus merece so, e que, ndo havendo mérito dos justos,
os méritos de Jesus Cristo lhes sdo meramente imputados, aplicados, e assim eles sdo
salvos.” (Pascal 4, pag. 319). Os grifos sdo meus.

2. Os fragmentos sobre a querela justica-forca estdo entre os mais famosos dos
Pensamentos ¢ dao um rico esbogo das idéias de Pascal sobre o Direito e a Politica.
Contudo, o tratamento adequado desta tematica extrapolaria os objetivos do nosso
artigo. Por isso, limito-me aqui a destacar o carater puramente humano do ideal de
paz do fr 299, o que ¢ suficiente para a argumenta¢do em curso, embora ndo esgote as

possibilidades de analise.
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