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Resumo: Para retomar a questio da relacdo carismatica sob a chave semiotica, o presente estudo possui trés
ambicoes modestas: a primeira, introduzir um ponto de vista especificamente semiético sobre a questido; a
segunda, operar algumas distin¢des entre conceitos que podem ser facilmente confundidos pela sua contiguidade
semantica; a terceira, demonstrar que disciplinas diferentes podem dialogar de maneira proficua. A partir da
contraposigao entre um corpo-texto e um corpo-dispositivo de semiose em ato, a ideia € apresentar e discutir os
varios modelos de inscri¢cdo de um significado no corpo do lider carismatico, que pode se fazer de tempos em
tempos ou suporte estavel de uma memoria social, ou, ao invés disso, elemento de uma presenca inovadora e
destruidora da tradicdo. Nossa proposta se concluira com o exame da lideranca carismatica contemporanea,
caracterizada por uma notavel dependéncia dos meios de comunicaciao de massa e para a qual ainda é dificil

dar um contorno e uma avaliagao.

Palavras-chave: carisma, lider, corpo, semiética, sentido

Introducao

Em consideracao aos tantos e frequentemente exce-
lentes estudos sobre o papel politico € comunicativo
do corpo dos lideres, o presente trabalho possui trés
ambicdes modestas: a primeira, introduzir um ponto
de vista especificamente semiotico sobre a questao;
a segunda, operar algumas distin¢des entre concei-
tos que podem ser facilmente confundidos pela sua
contiguidade semantica; a terceira, demonstrar, ao
menos assim espero, que disciplinas diferentes podem
dialogar de maneira proficua.

Primeiramente subscrevo o principio expresso por
Patrizia Violi (2008) acerca do fato de que se deva pro-
blematizar a nocao em si de “corpo” e nao a considerar
evidente por si s6, natural, mas uma construcao que
muda de acordo com as perspectivas disciplinares. Nas
teorizacoes de que tratarei, esse sera um ponto crucial
pois o “duplo corpo do rei” de que fala Ernst Kanto-
rowicz (1957) nao é o mesmo corpo do qual falam Klaus
Theweleit (1977-78) e Jonathan Littel (2008) em suas
interpretacdes na chave psicanalitica do nazifacismo,

nem o corpo xamanico ou profético que Max Weber
(1920) atribui, em sua ampla discussao sobre o feno-
meno carismatico, aos varios lideres desse tipo. Ainda,
teorias sociolégicas mais recentes, retomando a ideia
da “sacralidade do self”, de Erving Goffman [1956], ten-
dem a considerar a crescente importancia do corpo na
vida contemporanea e, portanto, também na politica,
como resultado de uma erosao da esfera do privado.
Segundo Enrico Boni (2002, p. 13), foi determinante
“o grau de penetracdo das midias nos ’bastidores dos
lideres’ e por isso, em ultima analise, nas condicdes
de producao e significacao de seus corpos”. A antro-
pologia, a histéria e a sociologia mesma nos ensinam
que a representacao corporea sempre teve um papel
determinante no ambito social, politico, religioso. Por
exemplo, Mary Douglas (1970-73, p. 106), retomando
um ensaio fundador de Marcel Mauss (1936), diz que
o corpo humano sempre foi sentido como uma imagem
da sociedade e que nao existem “maneiras naturais
de considerar o corpo que prescindam da dimensao
social”. A erosao do privado, portanto, ndo pée a mos-
tra um corpo “de verdade” oposto a mise en scéne do
self, mas oferece ao circuito simbélico aspectos da vida
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pessoal, como aqueles ligados aos cuidados médicos, a
estética, a sexualidade, que antes eram deixados mais
a sombra.

Certamente a oposicao entre cena e bastidores é
muito importante pelas formas atuais, baseadas sobre
uma difusdo midiatica, de lideranca carismatica, como
veremos mais adiante. Mas acredito que existam cate-
gorizacoes mais gerais, e por isso mais estruturantes,
para tratar a questao dos regimes semidticos nos quais
o corpo do lider pode estar envolvido. Uma delas é
aquela individuada por Eric Landowski em seu livro
Passions sans nom (2004), onde estao contrapostos
um fazer signo e um fazer sentido do corpo (p. 87).
No primeiro caso, o corpo é usado como um suporte
qualquer para exprimir algo de si e se torna entdao um
texto a ser interpretado com base nos cédigos preesta-
belecidos; no segundo caso, por sua vez, 0 corpo € um
dispositivo de semiose em ato, seu sentido nasce da
co-presenca com outros corpos e sua inteligibilidade
se da por meio da sensibilidade e na situacado. Se o
primeiro tipo de corpo faz-entender (por exemplo, de
acordo com o tipo de tatuagem, se entende a qual
tribo pertence um sujeito); o segundo tipo de corpo
faz-sentir, geralmente por contagio, e é “uma forma
indefinidamente em construcao, cujo sentido e o valor
nao podem ser apreendidos se ndo relacionalmente e
dinamicamente” (Landowski, 2004, p. 921). De acordo
com esta acepcao, “o corpo nao saberia ser nem um
signo nem mesmo um texto, definindo-se antes como
uma instancia discursiva” (Idem, ibid.?).

Landowski distingue, além disso, dois tipos de con-
tagio entre pessoas®: o primeiro é aquele definido
como “contagio infeccioso/contagioso” (contagion infec-
tieuse), que ocorre quando um agente externo contagia
muitos sujeitos simultaneamente; como por exemplo,
quando, no teatro, todos riem da piada de um ator; o se-
gundo, por sua vez, € um “contagio afetivo” (contagion
affective), e consiste em processos de “ajustamento”
reciproco entre os sujeitos envolvidos, como por exem-
plo, quando todos sdao pouco a pouco tomados, de
forma irrefreavel, de um riso coletivo (fou rire). Nesse
segundo tipo de contagio, que em geral possui uma
valéncia transgressiva e quase erotica, o corpo do ou-
tro é tomado como uma totalidade desejavel, como
um movimento do qual se faz parte (Landowski 2004,
p- 121). Retomaremos essas definicoes mais adiante,
quando falarmos do carisma em Weber.

Voltando a oposicao entre fazer signo e fazer sen-
tido do corpo, o corpo que faz signo € uma substancia
da expressao suscetivel de diversas articulacdes: por
exemplo, podem ser significativos os signos tracados
sobre a pele, assim como posturas e gestos conven-
cionalmente dotados de significado. O corpo que faz
sentido, por sua vez, deve ser entendido como instan-
cia discursiva no hic et nunc que se exprime por meio
das qualidades sensiveis, sobretudo de ordem ritmica
e plastica?. O autor d4 o exemplo da vermelhidio que
surge no rosto de uma pessoa (qualidade sensivel do
tipo cromatica) a qual ndo € possivel dar um significado
exceto no contexto no qual se manifesta (Landowski,
2004, p. 111).

Retomo aqui o ja citado ensaio de Patrizia Violi (2008)
para assumi-lo de um outro ponto de vista, a meu ver
em sintonia com a perspectiva landowskiana: o papel
do corpo na semiose nao pode ser entendido plena-
mente a nao ser indo sobre o corpo em si, construindo
uma teoria do embodiment que compreenda também a
acao, o movimento, o afeto, a emocao e os fatores es-
senciais da subjetividade e da intersubjetividade, isto
é, o corpo em toda a sua complexidade fenomenolégica.
Nao se pode enfrentar uma problematica semelhante
com base em um conceito tradicional de representa-
¢ao, continua a autora, mas se deve optar por uma
perspectiva altamente flexivel, que leve em conta as mo-
dificacoes ambientais, situacionais. Muitos estudos de
semantica ilustraram como mesmo conceitos aparen-
temente abstratos na verdade aprofundam suas raizes
em esquemas do tipo corpéreo, e estudos do tipo mais
experimentais demonstraram como esses esquemas
estruturam o significado antes mesmo da emergéncia
da linguagem, por exemplo, sob a forma de estruturas
de espacializacao e de tons afetivo-emocionais.

Estas problematicas podem parecer se distanciar
do tema especifico deste trabalho, mas elas sao na
verdade determinantes, a meu ver, para retomar a
questao da relacdo carismatica sob a chave semidtica.
Além disso, a contraposicdo entre um corpo-texto e
um corpo-dispositivo de semiose em ato me parece
fecunda para a discussao dos varios modelos de ins-
cricao de um significado no corpo do lider. Para nos
conectarmos mais diretamente com o tema geral deste
texto, o corpo do lider carismatico pode se fazer de
tempos em tempos ou suporte estavel de uma memoria
social® ou, ao invés disso, elemento de uma presenca

! Traducao nossa para o trecho original: “[. ..] une forme indéfiniment en construction, dont le sens et la valeur ne peuvent étre saisis

que relationellement et dynamiquement [...]».

2 Traducéo nossa para o trecho original: “[...] le corps ne saurait étre pour nous ni un signe ni méme un texte, mais se définit comme

une instance discursive [...]”.

3 Para um estudo semié6tico dos fenomenos de contagio, ver Manetti (org.), 2004.

4 Com o termo plastico em semiotica indica-se a organizacao das linhas, das cores e da distribuicdo espacial dos elementos significativos
de um texto, independentemente de suas eventuais referéncias figurativas. Em outras palavras, é dita plastica a organizacao formal abstrata
dos textos. O termo nao possui, portanto, nada a ver aqui com as assim ditas artes plasticas.

5 Por exemplo, veremos mais adiante a funcéo da “efigie” do rei como garantia de uma imortalidade simbolica do soberano (Kantorowicz,

1957).
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inovadora e destruidora da tradigéao.

A teoria do embodiment proposta por Violi (2008) se
baseia também em um trabalho de observacao desen-
volvido pela autora sobre a relacdo entre criancas em
idade pré-verbal e suas maes. Algumas maes foram
filmadas enquanto brincavam com seus pequenos e
a analise atenta desse material tornou evidente como
os movimentos dos dois sujeitos, com seus ritmos e
intensidades, os gestos, os olhares, os éxitos ou os
fracassos na sincronizacao de micro-projetos de acao,
formam todos juntos uma espécie de linguagem inter-
subjetiva e intercorpdrea, uma “danca relacional”, cujo
significado emerge em termos de respostas corpéreas
e emotivas no interior da dupla mae e filho e entre esta
ultima e o ambiente que os circunda (Stupiggia; Violi,
2005, 2007).

Essas sugestdes convidam a proceder, no ambito da
semiotica, a uma desformalizac¢do e desmentalizagéo
do significado e do sentido, e a uma retomada do es-
tudo da substancia. E apenas aceitando esse convite,
ameu ver, se torna possivel para a disciplina uma abor-
dagem analitica de fenomenos como aquele da unido
carismatica, em que o contagio intersubjetivo e inter-
corporeo entre lider e apoiadores é fundamental, assim
como elusivo do ponto de vista linguistico-estrutural
tradicional. Se a semidtica leva a sério a ideia de consi-
derar como proprias as problematicas do embodiment,
se ocupara sem duvida com o corpo simbdlico, cultura-
lizado, que a antropologia desde sempre e para sempre
confiou as ciéncias humanas. Mas, se a perspectiva
se retrocede tanto no campo neurobiolégico®, quanto
no campo paleontolégico’, ou no campo antropol6-
gico quando se mensure com fenémenos de eficacia
simbélica®, emerge toda a problematica de um nivel
que podemos chamar, de um lado, das pré-condicées
corpéreas do sentido; e, de outro, da eficacia que os
processos simbdlicos possuem sobre o corpo.

Nota-se hoje, em muitos casos, a tendéncia de atri-
buir uma valoracdo negativa, degenerativa, ao retorno
da corporeidade na politica, ligando em geral esta
ultima a fendmenos ruins e antidemocraticos de per-
sonalizacao da lideranca. Na verdade, a meu ver, vale
a pena articular a questdo de maneira mais caute-
losa. Lembremos, por exemplo, que Max Weber (1980)
insiste muito sobre o carater avalorizado do préprio
tratamento do carisma, que ele considera nao apenas
uma forma totalmente legitima de autoridade®, mas
também uma forca virtualmente positiva de desenvol-
vimento histérico'®. Mesmo Kantorowicz (1957) avalia
com absoluta neutralidade a teoria do “duplo corpo
do rei”, habil escamotagem dos juristas Tudor para
salvaguardar a continuidade imperecivel do poder!!
das inevitaveis vicissitudes do corpo fisico dos sobera-
nos. Em outros casos, por sua vez, como nas teorias
de Theweleit e Littel, a emergéncia do corpo fascista
coincide com uma verdadeira descida ao inferno, em
uma dimensao pré-simbolica, destrutiva e sadica que
compara, em épocas diferentes e em diferentes con-
textos, a uma patologia politica propria e verdadeira.
Nosso percurso se concluira com o exame da lideranca
carismatica contemporanea, caracterizada por uma
notavel dependéncia dos meios de comunicacao de
massa e para a qual ainda é dificil dar um contorno e
uma avaliacdo, mesmo que alguns suponham que sua
atual versao italiana, ou seja, o berlusconismo, tenha
ja “entrado para a histoéria” (Gibelli, 2010).

1 O carisma weberiano

Uma das questdes mais debatidas em relacao a li-
deranca carismatica € o grau de sua personalizacao.
Haveria existido o nazismo sem Hitler, ou seja, na
falta de Hitler, algum outro teria tomado de qualquer
modo as reivindicacdes da sociedade da época e as

6 Se pensarmos, por exemplo, na ideia de Antonio Damasio (1999), segundo o qual os varios niveis de capacidade de representacao e
auto representacao simbolica do homem (do Proto-eu ao Eu nuclear, até o Eu auto biogrdfico) estariam em continuidade e sintonia com os
mecanismos regulativos fisiolégicos que presidem a conservacao do individuo.

7 Penso, por exemplo, nos trabalhos de André Leroi-Gourhan, que, de O gesto e a palavra (1965), diz: “Qualquer experiéncia concreta

obtém suas primeiras comparacées do suporte corporal, na ‘situacgio, isto €, em relagio ao tempo e ao espaco percebidos corporeamente. E
indispensavel ter em mente essa nocao quando se deve julgar manifestacoes estéticas ou espirituais de alto nivel.” (Leroi-Gourhan ,1965, p.
337 trad. it.). Ou ainda, falando de arte: “Esse codigo das emocdes estéticas é fundado sobre propriedades biolégicas comuns ao conjunto
dos seres vivos, aqueles dos sentidos que permitem uma percep¢ao dos valores e dos ritmos, ou em um sentido mais amplo, mesmo a partir
dos invertebrados mais simples, uma participacao refletida nos ritmos e uma reacao as variagoes dos valores.” [Idem, p. 317 trad. it.).

8 Recordo o célebre ensaio de Claude Lévi-Strauss (1958) sobre as modificacées corpéreas induzidas pelo xama sobre a parturiente,
ensaio no qual o antropélogo francés da a seguinte definicao: “A eficacia simbolica consistiria exatamente nessa ‘capacidade indutora’ da
qual, uma em respeito a outra, seriam providenciadas estruturas formalmente homoélogas, edificaveis, com matérias-primas diferentes, nos
diferentes estagios do mundo vivente: processos organicos, psiquismo, inconsciente, pensamento refletido.” (Lévi-Strauss, 1958, p. 226
trad. it.).

9 As trés forma de autoridade para Weber (1980) séo a tradicional, a racional-legal e, precisamente, a carismadtica.

10 weber, 1980, vol. IV, trad. it., p. 218. Weber diz, por exemplo: “O carisma em suas manifestacoes mais altas destréi tanto a regra
quanto a tradigao [...] impde a submissao interna ao que nunca ocorreu [. . . ] nesse sentido puramente empirico e livre de valores, € a
poténcia revolucionaria especificamente criadora’ da histéria.” (Idem, p. 225). Sobre esse aspecto do discurso weberiano, ver também
Cavalli, 1981.

1 Esse conceito poderia se comparar aquele teorizado por Michel Foucault, o qual compreende o poder como um tipo de campo relacional
impessoal, apesar de capaz de governar os corpos. Contudo, nao tratarei da teoria foulcaultiana, e nao apenas por razdes de espaco: de um
lado, a semi6tica ja dialogou muito com Foucault e nao saberia acrescentar qualquer novidade; de outro, me parece que uma concep¢ao
impessoal do poder seja exatamente o oposto do que esta sendo tratado aqui.
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representado, com presencas analogas? Isso € o que
pergunta Luciano Cavalli em Carisma e tirannide nel
secolo XX. Il caso Hitler (1982), e esta € sua resposta: é
verdade que Hitler encarnava os valores e as ideias de
seu tempo, mas também ¢é verdade que sem seu poder
pessoal carismatico nao teria acontecido a catastrofe
histérica do nazismo!2. Nem todos estdo de acordo
com essa posicao. Por exemplo, sdo conhecidas as
teorias discutidas de Ernst Nolte, segundo o qual o
nacional socialismo foi uma reacao ao bolchevismo e,
enquanto tal, expressiao de um movimento de massa
preexistente e de alguma maneira independente da
imposicao de Hitler como lider.

E impossivel verificar o quanto os dotes carismaticos
especificos de um individuo tenham sido determinan-
tes para o desenrolar do curso dos eventos histoéricos.
Mas sobre um ponto Max Weber € clarissimo: o po-
der carismatico € pessoa por definicdo, sobretudo na
figura do profeta como “portador do carisma pura-
mente pessoal que anuncia, por conta de sua missao,
uma doutrina religiosa ou um comando divino” (Weber,
1920, vol. II, p. 140, trad. it.). Ou mesmo:

Por carisma se deve entender uma qualidade conside-
rada extraordinaria [...] que é atribuida a uma pessoa.
Portanto, ela é considerada como dotada de forgas e
propriedades sobrenaturais ou sobre-humanas, ou ao
menos excepcionais de alguma maneira, nao acessivel
aos outros, ou entdo como enviada de Deus ou como
revestida de um valor exemplar e, consequentemente,
como “duce”. (Weber, 1920, p. 238).

O feiticeiro que faz magicas e adivinhacgodes € o pre-
cursor do profeta, uma vez que o elemento magico
permanece na base do carisma e sua legitimidade.
Essa relagdo com a magia € o xamanismo me parece
crucial para a nossa discussdo, em particular para
todos os fenémenos de eficdcia simbdlica, no sentido
lévistraussiano ja mencionado, que a relagao carisma-
tica carrega consigo. No entanto, Weber foge da ideia
de que o poder carismatico seja por si s6 uma forma
de qualquer maneira primitiva e, ao invés disso, reco-
nhece nela os cursos e recursos até as épocas mais
recentes. Mas, enquanto histérico da civilizacdo, indi-
vidua uma crenca inicial, comum a todas as formas
de animismo: aquela em que um espirito privado de
identidade determinada, exceto por um vago querer,
que confere ao ser no qual vive a sua eficacia especifica.
O agir religioso € encarregado de gerir precisamente
as relacoes entre os seres humanos e esses poderes
sobrenaturais que nem sempre tomam uma forma
antropomorfa. Por exemplo, as divindades romanas
sao mais difundidas em inumeraveis numina rurais

ligadas a funcgodes especificas, como facilitar a colheita,
a saude, a fertilidade. As areas de influéncia dessas
divindades sao, em geral, a distribuicdo da riqueza e a
regulacao dos destinos individuais, sobre a terra e no
além. Os santos do universo devocional cristdao seriam
versdes atualizadas desses numina locais e expiato-
rios. Os deuses gregos, contudo, segundo Weber, sao
mais estaveis e antropomorfizados, pois derivam de
um culto heroico interlocal e de culturas nobiliarias.
Sua funcao nao € aquela de favorecer pequenos inte-
resses e destinos individuais de quem reza a eles, mas
aquela, mais elevada e geral, da justica governante.
Os romanos nao gostavam do éxtase misterioso dos
gregos, a qual chamavam abalienatio mentis, enquanto
os gregos consideravam servil o modo romano de agra-
decer iniimeras numina com base em uma verdadeira e
precisa “jurisprudéncia sacral cautelar” (Weber, 1920,
vol. II, p. 114, trad. it.).

Me parece que essa distingdo entre numina e os
antropomorfos seja em dada medida homologavel a
distincao semiodtica entre actantes e atores (Greimas,
1983): na definicao de Weber, os numina romanos de
fato parecem equivaler a simples actantes definidos
apenas por suas funcées narrativas; enquanto os dos
gregos, cada um com a propria caracterizacao tema-
tica e figurativa, e dotados de um nome proéprio e de
uma estabilidade identitaria, se configuram realmente
como atores. Considerando toda a problematica do
carisma, essa distin¢cdo nao € pouca coisa, pois se par-
timos de uma concepcéao pessoal do lider carismatico,
a rigor nao se pode estender um poder desse tipo a
forcas pré-individuais para domesticar e amansar por
meio de rituais magicos. Enquanto mantendo, como
veremos, um substrato magico, o poder carismatico
comeca apenas quando a relacao é inter-atorial, isto é,
entre sujeitos plenamente constituidos.

Esbocamos brevemente esses modelos operando
uma simplificacdo em relacdo a complexidade do
pantheon grego e romano, € do discurso weberiano
sobre esse mesmo tema. Além disso, ha uma corres-
pondéncia imperfeita entre numina e os antropomorfos
de um lado e, de outro, bruxos e profetas, ja que ape-
nas alguns tipos de profetas se referem a uma ideia
pessoal do deus. No entanto, me parece interessante
ilustrar essas diversas formas de devocao ja que elas
reverberam sobre a forma da politica: os herdeiros dos
sacerdotes a cargo da relacdo com os numina romanos
parecem se assemelhar aos lideres locais, que esta-
belecem seu poder de modo clientelar e que nao tém
uma validade carismatica; enquanto os herdeiros poli-
ticos dos profetas sao aqueles lideres capazes de juntar

12 Cavalli distingue comandantes carismdticos como De Gaulle, Churchill e Roosevelt, de tiranos carismdticos como Hitler, Stalin e
Mussolini definidos “figuras plebeias, olhando mais de perto, fundalmentalmente pré-modernas nas quais os dados essenciais da vocacao
carismatica resultam destorcidos e corrompidos” (Cavalli, 1982, p. 27-28). Em Weber nao encontramos obviamente referéncias a lideres
novecentescos que, por razdes cronoldgicas, nao podia conhecer, mas encontramos ideias andlogas de uma transformacao, e as vezes de

uma degeneracao, dos poderes carismaticos.

13 Cf., na Italia, os famosos «cavalos puro sangue» da Democracia Crista.
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forcas e consensos por conta de suas qualidades pesso-
ais!®. Isso nio impede, segundo Weber, que mesmo os
lideres carismaticos estejam destinados, a longo prazo,
a perder o seu poder se forem de encontro a fracassos
repetidos e ndo concretizam as expectativas de seus se-
guidores. Em particular, os lideres modernos parecem
depender fortemente de suas situacoes praticas e ser,
entao, antes de mais nada uma sintese entre os bruxos
e os profetas carismaticos. Um aspecto dos profetas
weberianos que os lideres carismaticos modernos cer-
tamente ndo compartilham € o desprezo pela utilizacado
econdmica de seu reconhecimento. Weber diz que,
em sua forma pura, o poder carismatico prefere se
sustentar com o mecenato, a mendicancia, no limite, a
extorsao violenta. S6 quando o carisma decai e perde
sua poténcia revolucionaria é que ele renuncia ao seu
caracter extra econoémico. Nesse ponto se traduz em
uma pratica cotidiana e se retrai a niveis da ordem
administrativa, burocratica, patriarcal, patrimonial ou
da classe contra a qual se opos radicalmente!*. Nao
conheco nenhum lider carismatico moderno que seja
adepto da mendicancia, assim, parecem todos mais
proximos a uma confissao que, como o Zoroastrismo,
o Judaismo ou o Protestantismo, consideram que a
riqueza seja um sinal da benevoléncia divina (Weber,
1920, vol. II, p. 217-218, trad. it.).

A tipologia dos lideres carismaticos em Weber €
muito diversa e complexa: ha o mistagogo, que dis-
pensa sacramentos e € mais préximo aos magos do que
aos profetas ao pé da letra; ha o profeta ético que exige
obediéncia como dever moral e ha o profeta exemplar,
como Buda, que mostra o caminho aos adeptos com
uma pratica individual durissima; existe um braco
armado do carisma, que se associa a comunidades
militares agressivas e caracteristicamente viris!®; ha o
asceta intramundano que pensa ser um “homem esco-
lhido” e esta convencido de realizar a vontade de Deus
nesse mundo por meio do proprio agir racional; ao
contrario deste ultimo, tem-se também o mistico con-
templativo, que vive em ruptura com o mundo. Mesmo
em relacdo a sexualidade, ha duas possibilidades opos-
tas: ou o profeta carismatico recorre a sexualidade
orgastica, com formas de promiscuidade e de prosti-
tuicao templar; ou, ao contrario, adota uma posicao
anti-sexual radical, ligando a salvacédo ao distancia-
mento contemplativo.

O discipulo possui com o profeta uma relagdo nao
institucional, mas pessoal, o ajuda ativamente e €,
por sua vez, carismaticamente qualificado enquanto
os seguidores se limitam a ter um papel de suporte
pratico. O grupo desse tipo de poder possui carac-

ter emocional: as paixées tipicas sdo o entusiasmo, o
sentido de necessidade, a esperanca, a aversdo pelos
outros, chamados de “traidores”. Algumas vezes o co-
mandante vem legitimado como homem de confianca
das massas em forma de democracia plebiscitdaria, na
qual o lider domina apenas “em razao da vinculacao
do seguimento politico da sua pessoa enquanto tal”
(Weber, 1920, vol. IV, p. 265, trad. it.). Nesses casos,
diz Weber, o carater emocional da confianca deriva do
fato que o “duce” se apresenta como homem excepci-
onal, que promete mais, que atua de maneira mais
forte. Derruba as prerrogativas feudais, os poderes
pré-constituidos e cria poderes econdémicos vinculados
a ele que, para agradar as massas, frequentemente
infringem o carater formal da justica. O recrutamento
dos funcionarios, porém, nao sendo ligado a qualifica-
cao profissional, mas a escolha direta e arbitraria do
comandante, se torna “fonte de problema para uma
economia formalmente racional” (Weber, 1920, vol. I,
p. 267, trad. it.).

Em suma, me concentrei mais sobre as raizes religi-
osas do poder carismatico, como € tratado no segundo
volume de Economia e sociedade, e nao sobre os desen-
volvimentos tipicamente politicos da questao, tradados
por exemplo no quarto volume da obra, pois considero
que a genealogia magica do poder carismatico seja
importante para entender sua validade corpdrea, que €
aquela em discussao neste trabalho. A férmula especi-
fica, e em certo sentido paradoxal, do carisma weberi-
ano parece ser aquela de um destaque apenas parcial
da sua raiz animista (portanto, irracional, afetiva, base-
ada em transformacobes corporeas), no entanto, unido
sempre e constitutivamente a natureza pessoal, da
questdo entre Sujeitos, do poder carismatico.

2 A teoria do duplo corpo do rei

Em um clima totalmente europeu e cristdo, nos trazem
dois estudos célebres: aquele de Marc Bloch (1923)
sobre a crenca no poder taumaturgico, atribuido aos
soberanos franceses e ingleses, de curar os suditos
das escrofulas; e o outro de Ernst Kantorowicz (1957)
sobre a teoria do duplo corpo do rei. Como notado por
Sergio Bertelli (1990), antes da revolucao cientifica e
industrial dos séculos XVII e XVIII, as sociedades euro-
peias eram muito permeadas por ideologias religiosas,
para as quais:

[...] o alto e o baixo se fundiam em uma participacao
coletiva nas crencas, cerimoénias, comportamentos [. . .]
que nao faziam distin¢édo entre sagrado e profano, do mo-
mento em que os vértices dessas sociedades - monarquia

14 Ver Weber, 1920, vol, I, p. 242, trad. it.: Sobre a transformacao tipica do poder carismatico das fases iniciais até as finais. Ver
também todo o capitulo “Il potere carismatico e la sua trasformazione”, in: Weber, 1920, vol. IV.

15 Sobre isso, Weber cita o islamismo, mas também alguns aspectos do cristianismo. Como veremos, exatamente essa validade sera
central na teoria exposta por Tewelheit na obra Fantasie virili (1977-78).

16 Em sua introducao Religio regis e media aetas, de Bertelli e Grottanelli (orgs.), 1990. Ver também Bertelli, 1990.
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e papado - eram “os dois sois” de um unico firmamento
dantesco!®. (Bertelli; Grottanelli, 1990, p. 11)

No mais, a idade média esta, por sua vez, em uma
forte relacao de continuidade com o mundo antigo com
o qual compartilha, por exemplo, a perfeita simetria
dos rituais de triunfo e de degradacéo, esta ultima con-
duzida segundo os canones fixos destinados a privar os
corpos dos simbolos do poder: dessa forma, o vestir-se
corresponde ao despir-se; a aclamacgdo, a defenestra-
¢@o; a imposicdo da coroa, a decapitag@o; a entrega do
cetro, a castracdo; o anatellon (soerguimento ritual),
a suspensado, algumas vezes pelos pés do cadaver; a
procissao lustral, ao rastejamento (Bertelli; Grottanelli,
1990. p. 15).

Mesmo em €pocas recentes tem-se assistido a casos
de extrema-uncao ou, ao contrario, ao insulto post
mortem direcionados ao corpo do comandante: basta
pensar no embalsamamento dos cadaveres de Mazzini,
Lenin, Mao e, como exemplo oposto, no ritual macabro
de Piazzale Loreto, com os violentos atentados ao corpo
de Mussolini, depois escondido, redescoberto, roubado
e finalmente, ap6s muitos anos, sepultado com novas
honrarias na Predappio natal (Luzzatto, 1998).

O corpo do comandante, o corpo do inimigo, o corpo
da vitima e aquele da carnificina sao frequentemente
unidos por tratamentos e representacdes em paralelo
que de varias maneiras, nunca neutras, redefine seu
estado para quem permanece!”. Isso porque preci-
samente o aspecto corpoéreo da lideranca expde esta
ultima a uma fragilidade fatal e a possibilidade de uma
rapida mudanca de papel, como mostra a figura de
Ricardo II na tragédia homoénima de Shakespeare, em
que, em uma célebre cena do quarto ato, o soberano se
degrada, depondo os simbolos da realeza e mantendo
apenas aqueles, universais, do sofrimento'8.

Em suma, o corpo é um formidavel instrumento e
lugar de tradutibilidade: nao apenas os papéis narrati-
vos podem se inverter envolvendo a¢des especificas no
corpo, mas as figuras em si do corpo, suas inscricdes
podem, como veremos, constituir quiasmas simbolicos
muito potentes.

Para amparar a realeza e suas prerrogativas da de-
cadéncia da identidade fisica dos soberanos, o jurista
elizabetano Edmund Plowden, na metado do século
XVI, escreve um texto geralmente indicado como Re-
ports, no qual justifica a teoria dos dois corpos do rei:
o corpo mortal é aquele similar ao de qualquer outro
homem enquanto

o seu corpo politico € um corpo que nao pode ser visto
ou tocado, composto de politica e governo, e constituido

para a conducao do povo e a administracao do bem-estar
publico, e esse corpo ¢é evidentemente privado de infancia
e de velhice e de todos os outros defeitos e fraquezas
aos quais o corpo natural esta sujeito e, por esse motivo,
o que faz o rei com seu corpo politico ndao pode ser in-
validado ou anulado por conta de alguma fraqueza de
seu corpo natural. (Commentaries on Reports, Londres,
18186, citado in Kantorovicz, 1957, p. 7, trad. it.).

Nessa teoria, € central o conceito de demise do rei,
ou de deposicao legal de seu corpo politico quando
da morte fisica do soberano. A demise do rei € uma
“migracao da alma, isto €, daquela parte imortal da
realeza, de uma outra encarnacao” (Idem, p. 12). E
evidente que essa duplicidade da natureza tinha um
substrato teolégico, tanto que alguns falam de “cristo-
logia legal”, que remontaria a uma época muito atras.
Por exemplo, existe um manuscrito anénimo de 1100
que fala dos diversos tipos de persona mista na esfera
politica e religiosa, do monge-cavaleiro, ao conde-bispo
e a natureza sacral do rei em virtude de sua uncao
que lhe confere, pela graca, o papel de Christus, isto
€, de deus-homem. Em cada século da idade média,
nos diz Kantorowicz (1957, p. 166), o papa carrega in-
signias imperiais e o imperador insignias sacerdotais.
O soberano cristao se torna assim Christomimeétes,
“personificadores de Cristo”, o Ungido no tempo que
representa o Ungido na eternidade. Em outros termos,
a graca diviniza apenas por um lapso de tempo o rei
que na alta idade meédia é persona gémea, humano
por natureza e divino por graca (Kantorowicz, 1957,
pP- 76). Na baixa idade média, pouco a pouco essa
concessao teoldgica € substituida por uma concessao
juridica. O soberano é tal por direito divino ao invés
de pela uncao. Os principios superiores aos quais
recorrem, e aos quais deve se submeter o préoprio sobe-
rano, sao aqueles do mundo antigo, ou da Razao, da
Justica e inclusive do Fisco, que € considerado, como
na Roma Antiga, a alma do Estado. Enfim, pouco a
pouco um Destinador institucional se substitui por
um Destinador divino, e na Franca, entre 1300 e 1400,
o Estado e o povo em si sdo considerados corpus mys-
ticum. Contudo, Kantorowicz ressalta que nao foi essa
concessao organica do estado a conduzir a teoria do
corpo duplo do rei, mas o obstaculo da mortalidade
(Kantorowicz, 1957, p. 231). Interpretando o povo
como universitas imperecivel, devia-se encontrar um
rei que nao morresse nunca (rex qui numquam moritur).
Os juristas elaboraram entao sua teoria baseada em
trés principios fundamentais que eram “a perpetui-
dade da dinastia, o carater de corporation da Coroa, a
imortalidade da dignidade real” (Idem, p. 271).

17 Ver De Luna, 2006; Lanzardo, 1991. Cfr. o caso das representacoes das vitimas no Tuol Sleng Museum of Genocide Crimes em
Phnom Penh tratado, nesse mesmo volume, nos ensaios de Patrizia Violi e Cristina Demaria. Era também interessante, na ultima bienal de
Veneza (2009), a instalacao Col tempo - the W. Project do artista huingarodell’artista ungherese Péter Forgacs, na qual as fotos das vitimas de
um campo de concentracdo eram expostas junto daquelas, igualmente tragicas, de seus guardas.

18 (You may my glories and my state depose, but not my griefs, still am I king of those» [IV. I, v. 192].
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Sao muito interessantes algumas solucdes iconogra-
ficas para essa problematica, seja na pintura ou na
escultura. Nesses séculos, o soberano é frequente-
mente representado em impressoes e pinturas como
uma fénix, o passaro que morre enquanto individuo,
mas que se autorregenera como espécie. A célebre
exclamacao “O rei morreu, viva o rei!”, que comeca a
ser um ritual nos funerais dos soberanos na catedral
de Saint Denis a partir de 1500, exprime em palavras
o quanto é dito figurativamente com grande eloquéncia
os impressionantes monumentos finebres ainda hoje
visiveis nessa igreja: uma estatua do cadaver em de-
composicdo do rei (ou do bispo) jaz sob um baldaquino
de marmore sobre o qual jaz uma estatua do mesmo
defunto, representado desta vez com o corpo ainda
intacto e ornado com simbolos de sua classe.

A partir do século XVII, depois da morte do rei e an-
tes de seus funerais, o corpo do defunto nao é exposto,
mas sim sua efigie, & qual se prestam as honras que
eram reservadas ao rei em vida. Isso permite que o
rito mantenha um tom triunfal e nao finebre'®.

A teoria do duplo corpo do rei, segundo Kantorowicz,
teve consequéncias histéricas importantes, garantindo
a permanéncia da monarquia na Inglaterra, nao obs-
tante as lutas contra varios reis e inclusive alguns regi-
cidios, como o de Carlos I na metade do século XVII. Na
Franca, ao contrario, o assassinato do soberano levou
a uma decadéncia da forma monarquica. Podemos
calcular que toda a poténcia desse quiasma simbdlico,
do corpo real a efigie, de um lado, para preservar o
carater imperecivel da monarquia; mas também do
“corpo politico do reino” ao corpo real do rei, que € o re-
presentante vivente daquele corpo politico. Em outros
termos, um texto figurativo se converte em signo do
corpo do rei e o corpo do rei figurativiza, por sua vez, o
corpo politico. Mas néo seria correto pensar na relacao
entre o corpo do rei e o estado como uma simples re-
presentacdo. Como a complicada teoria do corpo duplo
do rei mostra, ha antes em tudo isso uma tenséo na
Inglaterra Tudor tardo-medieval, e talvez ainda aquela
de hoje?°, entre o elemento simbélico, o “corpo que faz
signo” e o “corpo que faz sentido” (Landowski, 2004),
ou entre uma representatividade abstrata do soberano
e a importancia da presenca continua de seu corpo
vivente, cuja funcao nao foi desautorizada, como ocor-
reu em muitas outras democracias europeias, quando
da instituicdo parlamentar.

3 Perspectivas psicanaliticas

A psicologia das massas, de acordo com Sigmund
Freud (cf. sobretudo Freud,1921), diferente da sociolo-
gia histérico-econdmica quase coexistente de Weber,
parte da suposicao de que o comportamento social
obedeca as mesmas fases e aos mesmos mecanismos
da evolucao fisica individual. Portanto, para Freud, a
psicologia das massas e a analise do Eu avan¢cam em
paralelo e, do ponto de vista disciplinar, a sociologia
possui uma posicao subordinada a psicologia.

Segundo Freud, as massas estabelecem varios ti-
pos de vinculos com os lideres, de acordo com o que
projetam em si objetos amados ou ideais do eu; o vin-
culo que se cria entre os componentes de uma massa
e entre esses ultimos e o lider € substancialmente
afetivo, regressivo, comandado quase totalmente pelo
inconsciente; existem algumas analogias de base entre
a relacao que os individuos tém com seus lideres e
os mecanismos em ato de hipnose, bem como com o
fenéomeno de apaixonar-se. Freud nao fala de carisma
mas retoma os conceito de encanto magnético e de
prestigio do lider, como uma forga irresistivel e miste-
riosa, de Gustave Le Bon, cujo livro Psychologie des
Jfoules, lancado em 1885 em Paris, foi traduzido em
alemao na primeira década do século XX. De acordo
com a organizacao geral de sua metapsicologia, no
entanto, Freud tende a considerar como centrais os
impulsos sexuais e os mecanismos introjetivos basicos,
em particular a op¢ao entre ter ou ser o objeto inves-
tido de maneira libidinosa. Nesse segundo caso, temos
um processo de identificacdo, que €, segundo Freud,
a primeira manifestacdo de um vinculo emotivo com
outra pessoa. Entretanto, a questao se complica visto
que, diz o pai da psicanalise, algumas vezes se imita
a pessoa amada e outras vezes a pessoa nao amada.
Tanto em um caso como no outro, o vinculo entre os
individuos de um grupo ¢ influenciado pelo tipo de
vinculo instituido por cada membro com o chefe desse
grupo. Assim, se o lider vive como ideal do eu, o eu dos
adeptos se enriquece; ao passo que, se o lider induz
um estado de encantamento verdadeiro e toma o lugar
do eu, o eu do adepto se empobrece, € “devorado pelo
objeto do amor” e ha fenémenos de extrema submissao
dos componentes do grupo, até o aniquilamento?!.

Nao é facil comparar o ponto de vista de Freud com o
de Max Weber: Freud liga sua teoria da lideranca caris-

19 Este aspecto me parece muito interessante pelas suas analogias com a efigie midiatica moderna do lider que trataremos mais adiante.
20 Cf. a classificacdo de Landowski das formas de popularidade na politica, vém mises en scene em tantas outras “mascaras” o homem
de acdo, o heré6i mediador, a vedete e o palhaco. A rainha da Inglaterra ¢ um heréi mediador tipico, simbolo intangivel do reino e ao mesmo

tempo mulher comum, idéntica aos préprios suditos.

21 Um caso desse tipo ocorreu em 1978 na selva da Guiana, quando Jim Jones, um pregador americano a frente de uma seita, induziu
ao suicidio todos os adeptos, novecentas e onze pessoas, entre as quais mulheres e criancas. Sabe-se, entre outras coisas, que o poder
psicoldgico de Jones para com essas pessoas era fortemente baseado sobre uma restricao das relagoes do tipo sexual, até que, nos ultimos
tempos, apenas Jones podia ter relagoes sexuais e costumava fazé-lo com os adeptos, homens ou mulheres, acompanhados de rituais
precisos de submissao e degradacao. Cf. Enrico Pozzi, Il corpo del profeta: Jim Jones, in: Bertelli; Grottanelli (orgs.), 1990. Para um estudo

ainda mais completo do caso, ver Pozzi, 1992.
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matica a uma economia pulsional, Weber a uma gestao
social de forcas que se creem sobreumanas. Note que
em ambos 0s casos 0s corpos estdo envolvidos, como
teatro do desejo em Freud?2; e como campo de éxtases,
orgias, transformacoes varias induzidas por magos e
xamas em Weber. Mas esses mecanismos se baseiam
ainda sobre representacoes: em Freud, a pulsao € de
fato a versao psiquica do instinto; em Weber, o sobreu-
mano nasce como elaboracao cultural de um senti-
mento humano de impoténcia. O corpo apreendido
como organismo vivo € o ponto de partida e chegada
dos circuitos que ja ultrapassaram, em ambos os ca-
sos, o limiar do simbdlico, talvez no inconsciente. As
confluéncias mais “sociolégicas”, que poderiam entao
fazer a ponte com Weber, sao exatamente aquelas so-
bre as quais Freud da um passo atras: ele define como
“mito cientifico” a teoria darwiniana de uma sociedade
humana original subordinada ao dominio ilimitado de
um macho forte (Freud, 1921, p. 85); diz que na hip-
nose “ha ainda muito que devemos reconhecer como
inexplicado, como mistico” (Idem, p. 63); que nela ha
um componente pertubador, isto €, antigo, familiar e
remexido: o sujeito que se submete a hipnose atribui
ao hipnotizador uma “poténcia misteriosa - muitas
vezes ainda vulgarmente designada como magnetismo
animal - que deve ser a mesma que para os primitivos
constitui a fonte dos tabus, a mesma que emana de
reis e lideres e que torna perigoso aproximar-se deles
(mana)” (IIdem, p. 75).

E inutil prosseguir além nessa comparacio: a abor-
dagem tendencialmente ontogenética de Freud e a
tendencialmente filogenética de Weber se intersectam
em apenas alguns pontos e optam por dois diferentes
conceitos de partida sobre os quais construir suas
teorias da lideranca carismatica: a libido, para Freud;
o animismo, para Weber. Em suma, ha entre as duas
teorias uma relacao de complementaridade, além de
um possivel paralelismo, mesmo se ambas parecem
privilegiar, como marco interpretativo, uma via espe-
cialmente dinamica, baseada em uma economia de
forcas, mais do que uma via cognitiva como aquela
baseada na sugestéo escolhida por Le Bon.

Um outro filao mais recente de estudos com fundo
psicanalitico é aquele formado por obras de Kurt
Theweleit e de Jonathan Littell. Este ltimo ficou fa-
moso pelo controverso romance As Benevolentes®®, em

que a histoéria dos lager € narrada em retrospectiva por
um comandante da SS sem que ele mostre nenhuma
culpa por tudo o que fez. Entretanto, ndo vou levar em
consideracdo o romance tanto quanto o ensaio O seco
e o molhado (Littell, 2008), onde € analisada a autobio-
grafia de Léon Degrelle, um fascista belga que em 1944
assume o comando da SS-Sturmbrigade Wallonien. Nos
diarios de Legrelle, que Littell cita abundantemente, as
passagens mais alegres sao feitas por descri¢oes deta-
lhadas e complacentes dos cadaveres dos bolcheviques
em decomposicao. Littell apresenta seu estudo como
mais um caso a ser incluido na grande série de perso-
nalidades fascistas analisadas por Klaus Theweleit, e
reunidas no volume Fantasie virili. Donne flussi corpi
storia (1977-78). Littell diz que “Theweleit foi talvez
o primeiro a querer trazer os fascistas para o papel.
Trabalhando em um corpus de cerca de 200 romances,
memorias, diarios escritos por veteranos dos Freikorps
alemaes no periodo de 1918-1923, procurou analisar
a estrutura mental da personalidade fascista»?*.

Em ambos autores encontramos uma perspectiva
etiolégica nos confrontos dos fenomenos totalitarios: a
personalidade fascista seria caracterizada, em todas
as épocas e a qualquer latitude, por uma estrutura
pré-edipiana da personalidade, pela qual o fascista é
o “nao nascido completamente” que precisa de uma
couraca exterior, de uma armadura muscular para se
preservar. Nos momentos de crise, o fascista teme ser
dominado pelos seus proprios desejos incontrolaveis3.
Entao, para sobreviver, exterioriza o que o ameaca
internamente e todos os perigos assumem para ele
duas formas, intimamente relacionadas: a do femi-
nino e a da liquidez. O fascista nao pode aniquilar
completamente a mulher porque precisa dela para se
reproduzir, mas a cinde em duas figuras:

[...] a enfermeira (ou a condessa) branca, obviamente
virgem, que em geral morre ou de qualquer forma se
petrifica - a menos que o fascista se case com ela, no
caso em que simplesmente desaparece do texto; ou a en-
fermeira (ou a prostituta) vermelha, que o fascista, para
manter o Eu, mata, de preferéncia massacrando-a com o
calgo do fuzil e transformando-a em polpa sanguinolenta.
Quanto a ameaca do liquido, o fascista pode projeta-lo
no bolchevismo, caso pelo qual retorna em forma de
Maré vermelha, contra a qual ele erige a barreira com
as proprias armas e o proprio corpo (duro), que pode ser
domado, por exemplo levando a multidao ao canal rigido
do desfile nacional socialista. (Littell, 2008, p. 20-21).

22 [Freud, 1921, p. 88 della trad. it.], como todas as outras cita¢des da Psicologia das massas e andlise do eu neste ensaio: “O menino
requer dessas pessoas amadas todo o carinho que lhe é conhecido, quer beija-las, toca-las, olha-las, tem curiosidade de ver suas genitdlias e
de estar presente no desempenho de suas fungdes excretoras intimas, promete [. . .] casar com a mée ou a governanta, se propoée em dar um
filho ao pai, etc.” . As relagoes com o chefe sdao, contudo, governados por impulsos inibidos em seu objetivo, que renunciaram a satisfacao.

23 Escrito em franceés e lancado na Franca em 2006 com o titulo Les Bienveillantes, foi publicado no ano seguinte na Itdlia pela Einaudi.

24 Littell, 2008, p. 19, trad. it. Todas as indicacdes de paginas sucessivas nas citacoes desses dois autores sao relativas as traducoes

italianas de suas obras.

25 Referéncia as celebres teorias expostas por Gilles Deleuze e Felix Guattari em seu livro O Anti-Edipo, de 1972, sobre o qual, no
entanto, nao nos deteremos aqui. Como especifica Littell (2008), o fascista, o soldatischer Mann, nao pode ser entendido em termos da
psicanalise freudiana: “é necessario antes recorrer a psicanalise da infancia (Melanie Klein, Margaret Mahaler) e da psicose (Michael Balint)
e a conceitos emprestados de Deleuze e Guattari [. . .] ja quem na verdade o fascista [. ..] nunca se estabeleceu no Eu no sentido freudiano

do termo” (Littel, 2008, p. 19-20).
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E sobretudo em Fantasie Virili (Theweleit, 1977-
78) que encontramos documentada de modo extrema-
mente detalhado essa obsessiva misoginia do fascista,
que prefere sempre e de qualquer maneira a compa-
nhia masculina, em agregacdes do tipo militar, em
que, no entanto, nido se obscureceria a homossexuali-
dade, mas no maximo uma vaga homofilia. Mesmo na
abordagem de Weber e de Freud € recorrente o tema
da comunidade viril?®, que frequentemente incorpora
conotacoes militares e aristocraticas. No mais, como
se notara, a mulher € a grande ausente em todo esse
panorama sobre corpo e lideranca.

Naturalmente me abstenho de qualquer julgamento
em relacao a essas teorias de fundo psicanalitico sobre
o fascismo. Entretanto, do ponto de vista metodolo-
gico, seja Littell ou Theweleit prosseguem de maneira
que possuem afinidades com a semiética: antes de
mais nada analisamos textos (cartas, biografias, do-
cumentos de época); depois pensamos por oposicoes,
encontrando aquelas que chamaremos de isotopias re-
correntes, constituidas de categorias, principalmente
do tipo figurativo, que sdo: seco vs. molhado; estrutu-
rado vs. disforme; duro vs. mole; imével vs. agitado;
ereto vs. deitado; rigido vs. flacido; satisfeito vs. fa-
minto; cozido vs. cru; limpo vs. sujo; imberbe vs.
peludo; limpido vs. turvo; transparente vs. opaco; bri-
lhante vs. embacado; sedoso vs. viscoso. Os primeiros
termos de cada uma dessas categorias representam
o valor positivo para o fascista, enquanto os opostos
constituem aquilo que ele abomina e quer aniquilar,
onde e quem quer que se manifeste.

Sobretudo, dado o argumento do ensaio presente, es-
ses estudos sao interessantes porque veem o fascismo
nao como ideologia ou como forma politica, mas como
modo de perceber e de produzir a realidade sobre uma
base sensivel. Como diz Theweleit em seu Postfazione
a Littell (2008, p. 108), o fascismo deve ser conside-
rado uma “condic¢ao corporal, uma matéria perigosa,
que induz potente e violentamente a uma adequacao,
a uma subjugacao do estado do mundo ao estado do
corpo fascista”. Em outras palavras, para simplificar
utilizando uma terminologia fenomenolégica que é au-
sente tanto em Littell quanto em Theweleit, segundo
essas teorias o fascismo seria um modo especifico de
ser no mundo®’. Em particular, “o que esta em jogo
para o fascista € a integridade do seu corpo (mesmo
se se trata de um corpo imaginario). Nao surpreende
entdo que o corpo se torne simultaneamente o que

esta colocado em jogo, na sede e na principal vitima do
conflito psicoldgico através do eu-couraca e da ameaca
de sua dissolucao” (Littell, 2008, p. 42).

Tocamos entdao em um tema que ocupou bastante
a semioética nas ultimas duas décadas, o da estesia
como campo especifico da significacdo. A partir de
Da Imperfeicéo (1987) de Algirdas J. Greimas, essa
percepcao € recuperada na teoria como campo privi-
legiado da semantizacao e ressemantizacdo. Mesmo
o ultimo aspecto que gostaria de tratar, que é o corpo
do lider midiatico, tem muito a ver com um modo
especifico de ser no mundo, aquele induzido pela re-
producéao difundida de cada meio humano pelos meios
de comunicacao de massa.

4 O corpo do super lider midiatico

Alguns dos autores que citamos até aqui tratam de um
desenvolvimento da histéria da humanidade que vai ao
encontro de um aumento da mediacao simbdlica: em
Leroi-Gourhan, o homo sapiens afina progressivamente
seus instrumentos de mediacdo com seu mundo, de
acordo com um percurso que do chopper de pedra
chega sem interrupc¢dées ao computador; em Weber,
as praticas de culto sdo gradualmente mais trans-
portadas: se antes matava-se a mulher do defunto
e a enterrava junto ao marido, depois de um tempo,
contentava-se em colocar no caixao uma estatua da
viiva; em Kantorovicz, vimos como o funeral do rei,
depois de 1500, passa da exposicao do cadaver do so-
berano a homenagem a efigie do mesmo. E assim por
diante. A representacdo midiatica de massa da reali-
dade parece ser, entao, a prossecucao dessa tendéncia.
No mais, como dizia Freud, as massas tém a tendéncia
de “pensar por imagens” e, portanto, um meio como
a televisao era ja destinado ao sucesso planetario que
de fato teve?s.

A politica mudou muito com o advento da televi-
sdo, mesmo com o fascismo, como € sabido, ja tendo
construido uma imponente propaganda por meio das
midias de entdo, como o radio, a fotografia, o cinejor-
nal e os documentarios (Lanzardo, 1991). Conforme
salientaram alguns estudiosos, depois das duas déca-
das de fascismo dominado pela figura extremamente
personalizada como a de Benito Mussolini, a politica
italiana sentiu necessidade de dar um passo atrds, em
uma dimensao em que contassem mais os aparatos

26 Em Freud também, e sobretudo na tradicio do totemismo, do qual, no entanto, nio se falara aqui.

27 cf. Merleau-Ponty (1945, p. 127): “[...] os préprios reflexos nunca siao processos cegos: eles se ajustam a um "sentido" da situacao
[...]. E essa presenca global da situacio que da um sentido aos estimulos parciais e que os faz contar, valer ou existir para o organismo. |...]
O reflexo, enquanto se abre ao sentido de uma situacao, e a percep¢ao, enquanto nao poe primeiramente um objeto de conhecimento e
enquanto € uma intengao de nosso ser total, sdo modalidades de uma visdo pré-objetiva que é aquilo que chamamos de ser no mundo”.

28 Freud, como é conhecido, tinha uma avaliacio negativa da massa, que considerava acritica por natureza. Dizia sem meias palavras
que as organizagdes dos individuos em massa sempre fazia a «escada da civilizagao voltar alguns degraus para baixo» (Freud, 1921, p. 18,

trad. it.).
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do partido e as ideologias do que os personagens in-
dividuais. Os grandes lideres da democracia crista e
do partido comunista nado aparecem, eles puxam os
fios do poder permanecendo na retaguarda com seus
ternos cinzas, encarando a midia apenas em ocasides
extremamente dedicadas, como foros eleitorais. Mas,
a parte dessa longa interrupc¢ao, nao se pode dizer que
a personalizacao do lider seja inédita na Italia ou no
mundo, nem que no passado o aspecto fisico tenha
sido sempre secundario: se pensarmos, antes de Ba-
rak Obama, no sucesso de estrela de cinema de John
F. Kennedy. O que parece novo hoje, ao menos na
Italia, € a fortissima conexao entre o mundo espeta-
cular televisivo e a lideranca politica, nao s6 porque
Silvio Berlusconi € proprietario de redes de televisao
e porque os talkshows se tornaram as novas arenas
de debate politico, mas porque a televisdo impds a
politica os seus estilos, incluindo aqui uma concepc¢ao
especifica do corpo. Se o corpo efigiado de Kantorowicz
devia substituir o real e caduco corpo do rei, o corpo
televisivo do lider vedete, para retomar a ja citada clas-
sificacao de Landowski (1997), € efigie de si mesmo,
fica imutavel através da cirurgia plastica e dos truques
cénicos.

Quando se estuda o contemporaneo, descobrir os
tracos do antigo é tdo interessante quanto individuar
seus aspectos inéditos. Sendo assim, € inquestiona-
vel que o atentado a Berlusconi em 14 de dezembro
de 2009 remeta a antigos ritos de degradacao?’, da
mesma maneira a agressao que levou a queda do papa
Ratzinger ao chao apenas dez dias depois. Extra-
ordinaria, pela fidelidade com que reproduz a teoria
dos dois corpos do rei, foi também a dupla ceriménia
finebre para o “King of the pop” Michael Jackson: a
primeira, no Staples Center de Los Angeles, onde Jack-
son foi celebrado como idolo imortal, fechado em um
sarcofago dourado idéntico ao de Alexandre, o Grande,
conforme descrito por Diodoro Siculo®’; a segunda,
muitos dias depois, quando o cadaver foi enterrado no
cemitério de Forest Lawn de forma privativa.

A mesma mistura entre velho e novo se encontra
facilmente na figura de Berlusconi, sobre o qual fo-
ram escritos diversos livros nos tltimos anos!. O
mais recente, no contexto politico atual que define “um
experimento bastante carregado de democracia autori-
taria” (Gibelli, 2010, p. 78), confronta o presidente do

conselho com outras figuras histéricas e diz:

[Do mesmo modo] é evidente que Berlusconi nao é Hitler
nem Mussolini: é simplesmente ridiculo pensar nisso e é
expressao de uma guerrilha dialética calculada atribuir
esse pensamento aos seus criticos. Mas € igualmente
evidente que ha elementos comuns entre eles e muitas
personalidades da politica do século XX que basearam
seu proprio poder sobre a fascinagao pessoal, sobre a
forca de elementos sedutores e ilusionistas, sobre sofis-
ticadas estratégias de construcio da propria imagem,
sobre o uso do proprio corpo como parte do carisma.
(Gibelli 2010, p. 83).

O que ha de novo em Berlusconi ndo é a capacidade
de conciliar elementos heterogéneos. Muitos estudos
salientaram, por exemplo, como Mussolini, e todo seu
regime, estavam constantemente equilibrados entre a
defesa de um arcaismo rural e impulsos modernistas
que induziam a remodelar mesmo o corpo dos itali-
anos, tanto do ponto de vista eugénico quanto dos
estilos (Dogliani, 2008; Lupano, Vaccari (orgs.), 2009).
Nao € nem mesmo a “desordem da vida privada” do
premier que constitui uma anomalia: como diz Weber,
a lideranca carismatica sempre previu derivas orgasti-
cas, em geral bem aceitas pelos seguidores, a menos
que nao se trate de um “profeta ético”, que Berlus-
coni certamente nao é. Possivelmente é o contexto
de valores da sociedade contemporanea que mudou,
com suas valorizacdes individualistas bem conheci-
das; com sua reconhecida extensao da modalidade
publicitaria em todos os ambitos da vida social; com
o dominio absoluto, na Italia, de uma midia como a
televisao, que por natureza prevé uma fruicao privada
e tendencialmente despolitizada. No contexto tracado,
os soci6logos interpretam também o corpo do lider
como um corpo-mercadoria, como a mercadoria infini-
tamente retocavel, reciclavel em mil formas e com mil
funcées diferentes; ou como corpo-despido, similar ao
dos protagonistas da Real Tv, em que cada dimensao
privada foi definitivamente banida.

A semioética trabalha sobre textos e busca salién-
cias do tipo valorais nos objetos que estuda®?. Por
isso tende a se perguntar: “que tipo de cenario valo-
rial, hoje, se reflete sobre ou esta representado pelo
corpo do lider?”. Indubitavelmente todo o cenario do
6cio contemporaneo reverbera nas férias de varios lide-
res, bronzeados, seminus, velejando ou dancando na
balada da moda. Mas € sobretudo a referéncia cons-
tante ao mundo do espetaculo que chama atencéao.
Considera-se, no entanto, a diferenca dos modelos
do tipo espetacular aos quais se referem Mussolini e

29 Da mesma nota de Marco Belpoliti que, com um trecho intitulado Il corpo ferito del capo, comentou no momento do ocorrido, em rede,
o atentato de Mildo. Ver http://www.nazioneindiana.com/2009/12/14/il-corpo-ferito-del-capo/ .

30 Cf. Monica Centanni, Il corpo del re. Immagini dei corpi regali in Serse e Alessandro, in: Bertelli; Grottanelli (orgs.), 1990. De acordo
com a autora, Alexandre, o Grande, une o corpo do heréi e o corpo do rei, nos limites entre o classicismo e o helenismo. Para Diodoro Siculo
(I secolo a.C.) e o sarcofago de ouro de Alexandre, ver Bibliotheca Historica XVIII, 27-28.

31 Ver em particular os volumes de Boni, 2008; Belpoliti, 2009; Gibelli; 2010 e as vastas bibliografias especificas sobre esse contetido.
Por razbes de espaco, nao retomarei a nao ser uma minima parte das belas analises sobre fenomenologia de Berlusconi apresentadas nesses

ensaios, a qual deixarei para depois.

32 Na dupla acepcao do termo: valor como significado da unidade, uma vez que promove a insercio da unidade em um sistema de
relagao; valor positivo que um sujeito investe sobre um objeto ou propésito a alcancar.
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Berlusconi: Mussolini se inspira no Maciste de Ca-
biria (1914), personificado por Bartolomeo Pasqua®?,
plebeu gigante, heroico e forte; o modelo espetacu-
lar em que se inspira Berlusconi € o do chansonnier,
da estrela hollywodiana®*, do condutor seguro ou o
apresentador televisivo. Mesmo se Berlusconi fingisse
ser um herdéi do fazer, o seu super fazer é antes de
tudo um saber viver por expandir ilusoriamente ao
seu eleitorado-publico na forma daquele especifico ser
no mundo, daquela especifica visdo pré-objetiva, para
dizer em termos merlaupontianos, que suas televisdes
construiram de forma hipnética nos ultimos trinta
anos.

Portanto, é provavelmente a transformacao da co-
munidade social em ptuiblico que teve as consequéncias
mais decisivas: essa transformacéao se baseia na cons-
ciéncia subliminar de todos assistirem as mesmas
transmissées, de se comunicar com todos por meio
das mesmas redes, de participar em suma de um rito
midiatico coletivo, com multiplas formas de contagio,
sejam infecciosas/contagiosas ou afetivas [Landowski
2004]. Ha sérias razdes para pensar que a traducao da
sociedade em publico seja no fundo a versao atual da
«massa fascista entendida como uma utopia de uma
irresponsabilidade paradisiaca» [Theweleit 1977-78,
435].

De um ponto de vista semiético, € dificil aceitar uma
tese como a de Marco Belpoliti segundo o qual o corpo
de Berlusconi “tem sentido e significado apenas em
relacdo a propria existéncia material. Nao € mais um
corpo simbdlico, nao se refere a nada mais. Por isso
deve ser tratado, controlado, corrigido através do re-
curso continuo das tecnologias estéticas, inclusive a
cirurgia” (Belpoliti, 2009, p. 94). Me parece que es-
pecialmente enquanto corpo-texto, enquanto efigie de
um poder, o corpo do lider deve ser tratado. Em pre-
senca, no entanto, o homem € seguramente dotado de
um carisma comunicativo que faz com que seu corpo
nao faca signo, mas faca sentido. Nesse caso, seja
um comicio, uma festa ou uma convencéao, todos os
ouvintes se ajustam, estdo de acordo, em um contagion
infectieuse que, exatamente por conta de sua natureza
de eventos e acontecimentos, se expoe a fatalidade.
Assim pode ser brutalmente interrompida, como se
viu na ocasiao do atentado de Milao. Eis entdo que
a cara sangrenta do rei-xaméa, como (em uma escala
bem maior) a imagem das torres gémeas atacadas e
desabando, constitui uma ferida figurativa na pele
midiatica.

Concluindo, se se poe a reflexdo sobre o corpo do
lider carismatico contemporaneo em uma ampla pers-
pectiva histérica e tedrica, nada parece realmente novo
contra a luz, a nao ser, talvez, a extrema fragilidade
de um carisma fundado em valores e vinculos sociais

que nao sao mais, a rigor, nem afetivos nem racionais,
mas apenas virtuais, como o fantastiquismo evocado
por Freud na sua psicologia das massas. Na auséncia
de programas coletivos e de principios transcendentes,
mas em vista apenas de uma promessa genérica de
felicidade individual, nao se trata nem mesmo mais
de acreditar em um lider ou de se espelhar em sua
abordagem sensivel do mundo, de acordo com um mo-
delo estdtico de vinculo carismatico que € talvez o mais
arcaico entre os descritos por Max Weber. @
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Résumé: Afin de repenser la question des rapports charismatiques a la lumiére de la sémiotique, le présent travail
avance trois modestes ambitions : d’abord, celle de mettre en place un point de vue spécifiquement sémiotique
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