EDUCACAO: ENSINO
O artigo aborda a problemati- O U TRANS M |SSAO7

ca da educagdo a partir de dois

elementos: ensino/aprendizagem

e transmissdo. Argumenta que

a abordagem da educacdo deve

ser pensada a partir da nogdo

de autoridade e verifica, nessa o o

diregao, o papel da transmiss&o Cristia Rosineiri Gongalves Lopes Correa
na educagao.

Descritores: educacdo; ensi-
no/aprendizagem; transmissao;
Freud; Lacan.

A dimensao da transferéncia como
amor ao saber na educacao

L acan, em uma fidelidade ética a Freud, afir-
ma-se No Seu campo, para contornar uma certa crise
conceitual, que ocorreu dentro do meio psicanaliti-
co na maneira pela qual os seus “seguidores” passa-
ram a ler o fenémeno da transferéncia. O retorno a
Socrates por parte de Lacan (1992), ao Banquete de
Plat&o que se constitui em um elogio ao amor, retor-
no feito no seu seminario sobre a transferéncia para
situar o conceito de transferéncia em sua dimensao
ética teve esse sentido: resgatar o que ja estava mar-
cado por Freud desde o estabelecimento da situacéo
analitica. O analisante vem demandando uma ajuda,
por um furo nas suas significagdes constitutivas e,
por conseguinte, hd uma demanda de saber suposto
ao analista implicada nesse pedido de ajuda. A partir
desse comeco fundante, o analista é interrogado no
lugar de quem sabe. Esse saber demandado diz res-
peito a verdade do seu desejo, que o analista supos-
tamente detém.

B Psicanalista, Mestre em Filosofia e Etica da Saude
Mental pela University of Warwick (UK).
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A partir da entrada de Alcibiades
na casa de Agatdo, onde Fedro,
Pausanias, Eriximaco, Aristéfanes,
Agatdo e Socrates estavam reunidos
para um elogio ao Amor, tudo muda,
inclusive as regras antes instituidas.
Alcibiades propde, em lugar do elo-
gio ao Amor, elogio ao outro, ao seu
vizinho da direita. E Alcibiades faz,
sem vergonha alguma uma confisséo
publica do que acontecera entre ele e
Socrates que ja tinha sido seu aman-
te. Alcibiades louva SAcrates, compa-
rando-0 a uma imagem cujo exterior
representava um satiro ou um sileno,
“divindades campestres, figuradas
com cauda e cascos de boi ou de bode
e rosto humano, singularmente feias,
mas em que no seu interior havia uma
outra coisa, coisa preciosa” (Platéo,
1995, pp. 186-187).

Alcibiades avista agalmata em
Socrates e surge como efeito o0 amor.
Agalma é um termo grego que pode
ser traduzido por ornamento, tesou-
ro. Embora, nesse momento, Lacan
ainda ndo houvesse formulado o ob-
jeto a como tal, essa formulagéo sé
veio a acontecer no seminario da an-
gustia (Lacan, 2005), a nogdo de
agalma representa 0 ponto pivd da
conceituacdo lacaniana do objeto cau-
sa do desejo (Kaufmann, 1996).

O desejo, no que visa a algo,
acentua um objeto entre todos, privi-
legiando esse objeto, capturando o
sujeito pelo agalma oculto nele. O de-
sejo de Alcibiades se desencadeia na
medida em que ele vé&, em Sdcrates,
esse “tesouro inestimavel que

Alcibiades proclama estar enterrado
na caixa rastica que forma para ele a
figura de Socrates” (Lacan, 1998, p.
840) e, por isso, era preciso que
Socrates desse a Alcibiades o que Ihe
era suposto saber, o que Alcibiades
tentara conseguir mediante uma soli-
citacdo de amor a Socrates. Socrates
é solicitado por Alcibiades a respon-
der no lugar de quem sabe o que cau-
sa 0 desejo.

Diante do pedido amoroso,
Socrates se posiciona recusando, por-
que sabe que ndo tem o que é procu-
rado, o objeto faltante que causa o
desejo; porque sabe tratar-se de uma
armadilha esse harmonioso encontro,
porque sabe que Ihe falta, assim como
falta a Alcibiades. SOcrates ndo reali-
za a metéfora do amor, j& que “amar
é dar o que ndo se tem” (Lacan, 1992,
p. 157).

Se Socrates assim se coloca dian-
te da demanda de amor por parte de
Alcibiades — onde vocé vé alguma
C0isa, eu nada sou — € porque ele sabe
tratar-se de um vazio o seu ser.
Alcibiades conclui o seu elogio, pre-
venindo Agatdo a ndo se deixar enga-
nar por Socrates. SOcrates intervém,
pontuando para Alcibiades que o que
este falara ndo fora para ele, mas para
Agatdo. Socrates assim aponta para
além da sua pessoa.

Dessa maneira, a partir da abor-
dagem lacaniana, transferéncia é
transferéncia de saber e, como efeito
dela, surge o amor, amor ao saber.
Mas, dado o carater do amor como
escamoteacgdo do desejo, ela se apre-
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senta como resisténcia ao desejo como
desejo do Outro. Estamos, portanto,
diante do fechamento do inconscien-
te, da transferéncia em sua vertente
de resisténcia como assinalou Freud
em seus artigos sobre a técnica.

A abordagem lacaniana da trans-
feréncia, como suposicdo de saber,
tem o mérito de decantar a transfe-
réncia como um dado estrutural do
sujeito diante do Outro, e ndo como
um fenémeno exclusivamente clini-
co — elemento ja presente no texto
do Freud. Isso introduz consequén-
cias para outros campos em que é sen-
sivel o lugar ocupado pelo Outro,
como, por exemplo, o campo da edu-
cacdo, em que o professor € solicita-
do pelo aluno a responder no lugar
de quem sabe.

E fato bastante evidente para
gualquer um que tenha alguma expe-
riéncia nesse campo que onde ndo ha
transferéncia, suposicao de saber por
parte do aluno no professor, ndo ha
aprendizagem, sugerindo ser a trans-
feréncia uma condic&o para o proces-
so ensino/aprendizagem, tal qual a
transferéncia é uma condicdo paraum
tratamento analitico. Poderiamos, en-
tdo, reivindicar que, assim como a
transferéncia veicula a possibilidade
do tratamento analitico, ela veicularia
a possibilidade do processo ensino/
aprendizagem? Em caso afirmativo,
como a experiéncia o indica, como
poderiamos entender a reivindicacéo
de Freud (1937/1996b) em Analise
terminavel e intermindvel, de que “a edu-
cacdo é impossivel” (Freud, 1937/
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1996b, p. 265)? Serad que esse impos-
sivel a que Freud se refere na educa-
¢do, assim como na andlise, ndo deve
ser pensado a partir do aspecto de
resisténcia que a transferéncia, como
vimos, comporta? No que, como efei-
to dessa suposicdo de saber surge o
amor, 0 amor ao saber; e 0 amor,
Lacan argumenta, comporta o cara-
ter de escamoteacdo do desejo como
desejo do Qutro.

Millot (2001) argumenta que,
embora a transferéncia esteja presen-
te tanto no processo analitico como
no processo educacional, 0s dois es-
tariam radicalmente em dire¢fes
opostas. Enquanto o processo edu-
cativo operaria com a transferéncia na
mesma vertente que os pos-freudia-
nos a conceberam, a saber, instituin-
do a dimensdo do Ideal-do-eu presen-
te na transferéncia, como motor do
processo analitico e educativo, ou seja,
tanto o analista quanto o educador
operando e respondendo no lugar do
Ideal; a especificidade da andlise, a
partir do rigor do espirito e da letra
freudiana, sustentados por Lacan, tem
por objeto a destruicdo da propria
transferéncia, e por conseguinte, a
queda do Ideal. O Ideal-do-eu € um
dado de estrutura e, por isso, inelimi-
navel da dimenséo da transferéncia,
seja ela no processo analitico ou edu-
cativo. A diferenca, para Catherine
Millot, estd na posi¢do que cada uma,
psicanlise e educagio, assume dian-
te desse Ideal.

Com essa abordagem, Millot su-
gere que psicanalise e educacdo

concernem a campos antagonicos,
com diregOes radicalmente opostas,
embora ambos, educador e analista,
disponham desse poderoso instru-
mento que é a transferéncia.

Entretanto, como Millot bem
observa, Freud (1925/1999) sugere a
possibilidade de uma educacéo que se
proponha ao mesmo objetivo que a
psicanalise. Sugere que uma educacdo
acabada, isto é, bem sucedida, deve-
ria permitir a superacéo da dependén-
cia do sujeito para com as figuras
parentais. O educador — bem como o
analista — deveriam buscar a dilui¢do
do Ideal. Millot observa que essa ou-
tra direcdo na educacdo que Freud
sugere estd na contramdo do narci-
sismo do educando, e pressup®e, por
conseguinte, a aceitagdo da castracdo
simbolica. Ora, consideramos esse
pequeno contraponto em uma abor-
dagem tdo pessimista, no que
concerne ao campo de articulacdo
entre psicandlise e educagdo, como
uma referéncia fundamental no que
nos toca nesse artigo: Freud ndo nos
da, com isso, um indicio de que e 0
processo educativo, tendo a transfe-
réncia como mola-mestra assim como
0 tratamento analitico, pode operar
sem ser necessariamente por uma via
idealizante?

Santiago (2005) argumenta que
aimpossibilidade concernente ao ato
de educar, reivindicado por Freud,
qualifica apenas as modalidades do
ato cujo efeito ndo se pode antecipar;
e que é exatamente isso que ocorre
no dmbito da educagdo. Diante da
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transmissdo de um determinado conhecimento pelo professor para
um grupo de alunos, uns aprendem, outros ndo. Lajonquiére (1999)
marca que toda educacdo pressupde também a transmissao de um
certo saber existencial que ultrapassa o0 conhecimento cognitivo.

Nessa direcdo, sera que ndo poderiamos escutar, como
consequéncia dessa reivindicacdo de Freud acerca do impossivel da
educacdo, que educagdo e ensino/aprendizagem nao sao sindbnimos?
Que, enquanto o processo ensino/aprendizagem é possibilitado pelo
amor de transferéncia com a sua dimenséo idealizante sem a susten-
tacdo do impossivel que concerne a educacéo, o ato de educar re-
quer a sustentacdo do impossivel do real? Sustentacdo do impossi-
vel que funda algumas possibilidades e algumas contingéncias, como,
por exemplo, 0 processo ensino/aprendizagem? E o que seria a
educacdo, nesse registro do impossivel? Pensamos que ela esta arti-
culada com a transmisséo, dado que a transmissédo, Freud (1939/
1996¢) em Moisés e 0 monoteismo, reivindica ser a transmissdo da cas-
tragdo. Com Lacan (1996a) sabemos que tal transmissdo da castra-
¢do concerne ao impossivel do real. Como a nocédo de transmissao,
noc&o que privilegiaremos a partir de agora nesse artigo, esta articu-
lada tanto em Freud como em Lacan com a nogéo de autoridade,
vamos a sua abordagem.

Autoridade, tradicdo e educacao

Hannah Arendt (2007) reivindica que a crise na educagéo é
resultado direto da crise da autoridade deflagrada desde a época
moderna. Segundo ela, a autoridade, tal como operou na antiguida-
de —a autoridade legitima que foi desenvolvida a partir da experién-
cia da trindade romana de religido, tradicéo e autoridade e que foi
entendida a luz da filosofia politica grega —, foi perdida e degradada
e ndo se restabeleceu em lugar nenhum.

Por se tratar de um mundo estranho para a crianga, é necessa-
rio que o educador a introduza vagarosamente nesse mundo. Essa
tarefa pertence ao campo da educagdo na propria medida em que o
educador assume, em relacdo a crianga e ao jovem, a posi¢do de
representante de um mundo pelo qual ele, o educador, deve assumir
a responsabilidade implicita no fato de que os jovens sdo introduzi-
dos por adultos em um mundo em continua mudanca. Essa respon-
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sabilidade pelo mundo assume a for-
ma de autoridade. Como consequén-
cia, encontramos a degradacgdo da au-
toridade no campo da educacéo, na
medida em que a autoridade foi recu-
sada pelos adultos. E isso somente
pode significar uma coisa: que “0s
adultos se recusam a assumir a res-
ponsabilidade pelo mundo ao qual
trouxeram as criancas” (Arendt, 2007,
p. 240).

A crise da autoridade na educa-
¢do guarda a mais estreita conexao
com a crise da tradicdo, ou seja, com
a crise de nossa atitude face ao am-
bito do passado. A autoridade do
mestre arraigava-se firmemente na
autoridade inclusiva do passado en-
guanto tal. Tudo isso se pde em con-
tradicdo com o0 nosso mundo atual,
que ndo é mais estruturado pela au-
toridade, tampouco mantido coeso
pela tradi¢éo. E o problema da edu-
cacdo no mundo moderno estd no
fato de, por sua natureza, ndo poder
esta abrir mdo nem da autoridade,
nem da tradicdo e ser obrigada, ape-
sar disso, a caminhar em um mundo
que perdeu a ambas. A partir de
Hannah Arendt, podemos dizer que
essa € a problematica da educacéo:
caminhar em um mundo que perdeu
elementos dos quais sua natureza ndo
pode abrir méo, a saber, a autorida-
de e a tradicdo.

Arendt reivindica que educar
sem, a0 mesmo tempo, ensinar nao é
possivel, na prépria medida em que
“uma educacdo sem aprendizagem é
vazia e, portanto, se degenera facil-

mente. E muito facil ensinar sem edu-
car, e pode-se aprender continuamen-
te sem que necessariamente seja edu-
cado” (Arendt, 2007, pp. 246-247).
Em outras palavras, ela parece suge-
rir que, enquanto a aprendizagem é
uma consequéncia natural, na qual a
educacdo opera e que a educacio con-
sistente depende da aprendizagem
como consequéncia; ndo necessaria-
mente onde ha aprendizagem a edu-
cacdo estd operando, pois a primeira
pode ocorrer sem a segunda.

Autoridade - o que é
transmitido: o saber ou a
verdade?

A construcdo do assassinato do
pai da horda primeva feita por Freud
(1913/1996a) em Totem e tabu, funda-
mental para a abordagem do concei-
to de autoridade, € um mito e um mito
é um saber sobre 0 impossivel. Esse
mito é um saber sobre a verdade do
nosso desejo incestuoso e parricida,
mas uma verdade impossivel de dizer
completamente no que ela concerne
ao real; uma verdade “que se verifica
por se guardar de ir até a confissdo”
(Lacan, 19964, p. 126).

Embora Freud, em Totem e tabu,
parega sugerir em alguns pontos que
0 pai castrador era o pai vivo que im-
pedia os filhos de gozar das mulheres
por puro capricho e despotismo, ele
por outro lado deixa-nos entrever que
0 pai castrador é o pai morto e assas-
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sinado, quando ele argumenta com
um rigor impecével que o pai morto
se torna mais forte que o fora vivo,
na propria medida em que ao contra-
rio da frase do velho pai Karamazoy,
“Se Deus estd morto, entdo tudo é
permitido”, a conclusdo que se im-
pde apds a leitura do texto freudiano,
que a frase referida consegue trans-
mitir de maneira enxuta e tocante, é
que Deus est morto tem como respos-
ta nada mais ¢ permitido. E Lacan, fiel
ao espirito freudiano argumenta, en-
tdo, que a castracdo, como o enun-
ciado de uma interdicdo, s6 adveio
guando do assassinato do pai, quan-
do de um comum acordo entre os fi-
Ihos em renunciar ao que motivou o
assassinato.

Portanto, segundo Lacan (1996b)
0 operador estrutural é o pai morto
que interdita 0 gozo, que tem 0 gozo
sob sua guarda, que guarda 0 gozo
como reserva, a saber, 0 pai assassi-
nado de Totem e tabu, que se situa para
além do mito do Edipo. E do amor
pelo pai morto, assassinado, que pro-
cede uma certa ordem.

Dai, podemos pensar que a au-
toridade concerne ao pai morto e as-
sassinado. Que é somente a partir do
estatuto de operador estrutural, de pai
simbdlico, que é justamente “o pai
morto que sé se alcanga a partir de
um lugar vazio e sem comunicagao”
(Lacan, 1996b, p. 90) que o lugar da
autoridade se institui.

A descoberta freudiana do in-
consciente anuncia que ha uma ver-
dade inconsciente do sujeito, desco-

nhecida por ele por ser recalcada. A
questdo que surge disso é verificar em
que medida o sujeito em anélise po-
deria aceder a essa verdade por meio
do saber particular que a anélise Ihe
permite adquirir (Correa, 2005).

Com Lacan (1998), sabemos que
a falta (de saber) constitui uma “fron-
teira sensivel entre a verdade e o sa-
ber”. “Fronteira sensivel” introduz a
dimensdo da verdade ndo toda, na
medida em que ela ndo cabe toda no
campo do saber (Costa Moura, 2007,
p. 21). Sabemos que a dificuldade en-
contrada por Freud, concernente aos
limites da rememoracdo, se refere ao
registro do real que Lacan (1975) afir-
ma ser 0 isso de Freud e introduz,
como impossivel, 0 que ndo para de ndo
se escrever. Para Lacan (1975), o real,
tal como a psicandlise fala dele, é com-
pletamente desnudado de sentido. A
psicanalise, por respeitar a ordem do
impossivel do real, ndo se submete ao
ideal da palavra como o suporte da
verdade cujo tractatus logico philosophi-
cus de Wittgenstein (1922) teve 0 mé-
rito de deflagrar a contrapartida 16gi-
ca desse ideal, a saber, a excluséo da
dindmica da verdade, a excluséo da
falta de sentido (Correa, 2009). De
acordo com Lacan (1996c¢), a verda-
de é certamente inseparavel dos efei-
tos de linguagem tomados como tais,
incluindo dessa maneira o inconscien-
te, tendo, portanto, a verdade, estru-
tura de ficgéo.

Dizer que a verdade tem estru-
tura de ficgdo € dizer que ndo ha ver-
dadeiro sem falso, pelo menos em seu
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principio. No entanto, € falso reivin-
dicar que ndo ha falso sem verdadei-
ro, pois o verdadeiro ndo tem uma
genealogia, remontando sempre a um
primeiro verdadeiro do qual ndo po-
deria mais declinar (Lacan, 1996b).
Incluir o inconsciente na dimenséo da
verdade como a psicanalise o faz, é
reconhecer que a verdade é ndo toda.
A verdade é ndo toda porque a lin-
guagem, como Wittgenstein tanto
enfatizou em Tractatus, tem 0S seus
limites. Esses limites, Lacan ndo dei-
xa de reconhecer, mas, diferentemen-
te de Wittgenstein, apesar dos limi-
tes, sustenta que € possivel bordejar
essa verdade que toca no impossivel
de ser dito (Correa, 2005).

No entanto, Lacan (1996b) tam-
bém nos adverte contra a dimensédo
do amor a verdade, na medida em que
essa dimensdo ndo nos deixa entre-
ver a impossibilidade do que se man-
tém como real, a saber, que a verdade
sO podemos semi-dizé-la, advertindo-
-nos a ndo ir longe demais. Essa di-
mensdo sustenta o poder dos impos-
siveis, a saber, “governar, educar,
analisar eventualmente” (Lacan,
1996b, p. 179).

No seu seminario de 1973, Mais,
ainda, no capitulo intitulado “O Sa-
ber e a Verdade”, Lacan traz duas rei-
vindicagdes aparentemente conflitan-
tes: de um lado, ele institui o Outro
como o lugar do saber, o lugar onde
o significante se coloca nos ofertando
os indicadores de uma dimenséo de
verdade e que, por isso, “0 estatuto
do saber implica, como tal, que ja ha
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saber e no Outro, e que ele é a prender, a ser tomado. E por isso que
ele é feito de aprender” (Lacan, 1996a, p. 130). Entretanto, de outro
lado, Lacan diz, no mesmo capitulo, um pouco mais adiante, que “o
chato € que o Outro, o lugar, ele, ndo saiba nada” (Lacan, 1996a, p.
132). Como contornar esse embaragoso aparente paradoxo?

No entanto, uma possivel resposta parece se delinear, quando
logo em seguida, Lacan aborda esse nada articulado com o ponto
de falta no saber do Outro, ponto que toca no impossivel do Real.
Dai, entdo, é possivel pensar que esse paradoxo é de fato apenas
aparente, que o Outro castrado sabe, mas nada sabe da verdade do
desejo da castracdo que concerne a um ponto opaco no seu saber.

Freud (1939/1996c) diz tratar-se, na transmissdo da tradicdo de
uma transmissao inconsciente, que com Lacan, a partir do seu co-
mentario sobre a trilogia de Paul Claudel no seu seminario sobre a
transferéncia, sabemos tratar-se de uma heranca simbdlica que
concerne ao significante do desejo do Outro, significante da falta no
Outro, que é transmitida entre geragdes. Entéo, se 0 que é transmiti-
do é a verdade da castragdo, verdade inconsciente que a tradicdo vei-
cula, podemos dizer que o Outro nada sabe do que transmite?

Podemos dizer que esse é o estatuto da verdade a partir da
descoberta freudiana do inconsciente: traumatica, recalcada, que
concerne a castragdo do sujeito e a do Outro. E é essa verdade que
a tradicdo veicula, que é transmitida a partir de um lugar de autori-
dade. Entdo, se a verdade transmitida concerne a topada traumatica
com a castragdo no Outro, podemos pensar que a transmissdo em
jogo na autoridade é a transmissao de uma falta.

A trilogia de Paul Claudel e a heranca simbdlica
transmitida entre as geracdes

A trilogia “O refém”, “O pédo duro” e “O pai humilhado”, a
que Lacan em seu seminério sobre a transferéncia dedicou um co-
mentério de quatro ligdes, traz no seu cerne o ponto que concerne
a0 pai enquanto autoridade.

Minimamente falando, trata-se, na primeira peca, em linhas
gerais, de uma acgdo que visa a salvar o papa. A heroina dessa pri-
meira peca, “O refém” (L'otage), é Sygne de Colfontaine, uma per-
sonagem da aristocracia francesa visada e ameagada, ja que estamos
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nessa peca em plena revolugédo fran-
cesa. Além da aristocracia, a figura do
papa como autoridade corria serissi-
mos riscos. Nesse cenario, Sygne de
Codfontaine é chantageada por Tu-
relure e convencida pelo padre Curé
Badilon, por meio de uma retdrica
perigosa e sedutora, a se sacrificar
para salvar o papa cuja cabega era vi-
sada. Ela decide, heroicamente, re-
nunciar a toda dimensdo do amor e
se casar com Turelure, personagem
descrito como repugnante, mas que,
por ter ascendido com a revolugéo e
gozar de poder e influéncia, poderia,
caso ela se casasse com ele, poupar a
vida do papa que parece ser o refém
da peca. A peca termina com a morte
tragica de Sygne de Codfontaine, que
deixa um filho tido com Turelure, ndo
desejado por ela, Louis de Codfon-
taine, cujo drama se desenrolard na
segunda peca. No que toca ao nosso
interesse aqui, o fundamental é res-
saltar o desejo da heroina, Sygne de
CoUfontaine, que adquire o estatuto
de desejo puro por estar radicalmen-
te desgarrado do circuito da deman-
da de amor. Por Sygne de Codfontai-
ne estar sustentada na radicalidade do
seu desejo puro de salvar a autorida-
de ameacada que 0 papa representa,
0 seu destino € tragico, pois sabemos
com Lacan, desde 0 seu comentario
sobre “Antigona” de Sofocles, no seu
seminario A ética da psicanalise (Lacan,
1991), que, onde 0 desejo puro esta
operando, o horizonte é a morte.

Na segunda peca, “O péo duro”
(Le pain dur), encontramos um

compld contra Turelure, o pai de
Louis de Colfontaine, arquitetado
pela amante de Turelure, Sichel, que
vive com ele apds a morte de Sygne,
e por uma outra mulher com um cer-
to envolvimento com Louis de
Codlfontaine, Lumir, que consegue
persuadir Louis a consentir com o
plano. © Compl0 visa ao assassinato
de Turelure para que Louis de
CoUfontaine possa conseguir de vol-
ta tudo o que o seu pai paulatinamente
Ihe tirara. Louis de Colfontaine é
descrito como um homem endivida-
do, que ndo consegue acesso ao Usu-
fruto, por seu pai té-lo deixado sem
nada devido ao olhar de desconfian-
¢a que o pai sempre teve para com
ele. O seu pai, Turelure, ndo conse-
gue aceder a posicdo de autoridade,
de pai simbdlico que funda o desejo,
gue por sua vez confere abertura em
relagdo ao gozo. Turelure é um pai que
se sustenta numa relagao de rivalida-
de com o seu filho. Basta a ele perce-
ber algo que o filho esta investindo
para ele desejar também esse objeto
e competir com Louis. Turelure ocu-
pa um lugar de pai obsceno que faz
eco ao pai gozador da horda primiti-
va que se sente ameacado por seus
filhos, e por isso os expulsa de casa.
O compld termina na morte de Tu-
relure, mas ele ndo morre assassina-
do. Ele morre, na verdade, de susto
diante da arma apontada para ele pelo
filho. Turelure morre, literalmente, de
medo e ndo pelo tiro de Louis, pois a
arma de Louis falha. Com essa sutile-
za, Paul Claudel interdita o parricidio
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bruto. O pai morre, mas como um
acidente de percurso. Com a morte
do pai, Louis passa a ter acesso inclu-
sive a amante do pai. Casa-se com
Sichel.

No cerne dessa peca, esta nova-
mente a autoridade em jogo, a autori-
dade degradada que Turelure repre-
senta e a saida encontrada por Louis
de Codfontaine para ascender ao lu-
gar de seu pai. A degradacdo da auto-
ridade, nessa peca, coloca como saida
relages sustentadas na identificagdo
e na rivalidade.

A terceira peca, “O pai humilha-
do”, trata de uma heroina, Pensée de
CoUlfontaine, filha de Louis de
Codlfontaine e de Sichel. Segundo
Lacan, essa terceira peca trata do de-
sejo de Pensée de Colfontaine, do
desejo de pensamento, dado que
pensée em francés significa pensa-
mento. “E o desejo de Pensamento,
vamos encontrar nele, certamente, o
préprio pensamento do desejo”
(Lacan, 1992, p. 293). Pensée é cega,
e esse elemento nos parece significa-
tivo, na propria medida em que Lacan
(1992) nos diz que o desejo é cego. O
desejo é cego na propria medida em
que na cegueira ha o minimo de ima-
ginario e uma diregdo firme e precisa
gue arranca o sujeito da errancia ima-
ginaria. Pensée sabe muito bem o que
quer e, segundo Lacan (1992), ela “é
uma figura incontestavelmente sedu-
tora, que nos é manifestamente pro-
posta, a nds, espectadores ... como 0
objeto do desejo” (p. 296). Ela apare-
ce no baile de mascaras desfilando

como se ndo fosse cega. “Pois sua
surpreendente sensibilidade lhe per-
mite, num instante de visita prelimi-
nar, observar, por sua fina percepgdo
de ecos, de aproximacgoes e de movi-
mentos, toda a estrutura de um lugar,
bastando para tal dar alguns passos”
(p. 299), de tal maneira que durante
todo um ato, aqueles que estdo com
ela poderdo ignorar sua cegueira, es-
pecialmente Orian sobre o qual
incidiu seu desejo. O desejo de Pensée
tem uma diregéo firme e precisa: ela
deseja ndo Orso, 0 bom rapaz que a
ama, mas o dito Orian, que se apre-
senta como inacessivel na sua santi-
dade. “E um fato que o desejo nessa
peca € mais forte que a propria santi-
dade, e Orian, 0 santo, curva-se e cede
no didlogo com Pensée, perde a par-
tida” (Lacan, 1992, p. 301), e 0 sexo
acontece entre os dois. “E € isso 0
que ela quer. E ao longo de todo o
drama, ela ndo perdeu meio segundo,
um quarto de linha, para operar nes-
se sentido pelas vias que ndo chama-
remos as mais curtas, mas, certamen-
te, as mais retas, as mais seguras”
(Lacan, 1992, p. 301)

No final dessa terceira pega,
Pensee, gravida de Orian, recebe a
noticia de sua morte na guerra pelos
labios de Orso, que se compromete
com ela a ser o pai de seu filho sem
pretender jamais ser seu esposo. Orso
diz a Pensée que a mensagem que
Orian Ihe incumbiu de transmitir a ela
é que é necessario viver. Pensée, dian-
te da dor da perda do seu objeto de
desejo, ao invés de sucumbir a essa
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dor e cumprir um destino tragico, diz
que ndo desistira de viver, que perse-
verara no viver pela crianca obscura,
que nela € herdeira da alma dela e de
Orian, que ird viver tanto quanto lhe
for demandado. Por toda a vida, até
0 Ultimo minuto! Diz que ndo ha
como escapar da coragem de subme-
ter-se a vida quando ela propria a es-
tava sendo encarregada de déa-la a al-
guém.

No cerne dessa tragédia, estd o
desejo decidido e temperado de Pen-
sée que prefere a vida a morte, por
mais decepada que a vida possa ser e
gue diante do encontro com o real 0
toma como causa e persevera no Vi-
ver. “Assim termina o projeto do poe-
ta. Ele nos mostra, depois do drama
dos sujeitos como puras vitimas do
logos, da linguagem, o que se torna o
desejo” (Lacan, 1992, p. 303). O de-
sejo poderoso de Sygne retorna na
figura de Pensée como um desejo
decidido e temperado.

Discussao

O grande valor dessa tragédia, no
gue Nnos concerne aqui, toca primei-
ramente no que estd no cerne dessa
trilogia, que é a questdo da autorida-
de. Essa trilogia se coloca na contra-
mao da tendéncia deflagrada pela re-
volugéo francesa, que traz no seu
cerne a degradacéo da autoridade. A
revolucéo francesa deflagra a degra-
dacdo do Nome-do-pai, no que rei-
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vindica o ideal da fraternidade no lugar da autoridade paterna. Na
tragédia, trata-se de vigorar o simbdlico dessa autoridade.

Além disso, 0 mérito dessa tragédia toca no que Lacan (1992)
nos diz a respeito da heranga simbdlica entre as geracdes a partir
dessa trilogia, a saber, que trés geracOes bastam. Trés geracdes bas-
tam para que o desejo puro de Sygne de Colfontaine volte na figura
de Pensée. Na primeira peca, ha a incidéncia do significante, do
significante do desejo do Outro, a saber, o desejo puro de Sygne de
Codfontaine. Na segunda peca, ha a operacdo de recalcamento do
significante do desejo do Outro, do significante da falta no Outro.
E na terceira peca ha o retorno do significante recalcado.

Chama-nos a atencdo a afinidade entre a abordagem da heran-
¢a transmitida entre as geragdes feita por Freud em Moisés e o
monoteismo, mesmo ele tendo falado nesse momento final de sua
obra em heranca atavica, denominagao de que ele nunca abriu mao,
e a abordagem da heranga simbdlica feita por Lacan a partir da
trilogia de Claudel, fundamentada na abordagem freudiana do re-
calque que Freud colocou no cerne da transmissdo da tradicdo a
partir de um lugar de autoridade. Trata-se de um retorno do recalcado
gue passa a operar. Parece que, por mais que a ideia de heranca
atavica ndo tenha tido tempo para o seu declinio na obra de Freud
em favor de uma heranga simbdlica, toda a estrutura da heranca
simbalica ja estava no seu espirito e na sua letra. Com Lacan, pode-
mos ler o suposto “biologismo” de Freud com o rigor devido, que
a légica do significante soube conferir a pontos como esse de sua
obra, que estiveram ameacados de perder seu vigor diante de inter-
pretacdes bioldgicas compactas e pouco criativas.

Intrigante é que Lacan dedica quatro li¢des para abordar a he-
ranga simbdlica, no seu seminério sobre a transferéncia, onde ele
privilegia uma abordagem da transferéncia fundamentada no con-
ceito de sujeito suposto saber, a partir do seu comentario do Ban-
quete de Platdo (1995) — especialmente, sobre a posicdo de Sécrates
diante da demanda de amor feita por Alcebiades em direcédo a ele.
Mas qual é a relagdo entre a transferéncia como suposi¢ao de saber
no Outro e a transmissdo simbdlica que ja podemos ver como a
transmissdo da castracdo? Qual a relagdo possivel entre a transfe-
réncia que pressupde uma suposi¢ao de saber no Outro e a trans-
missdo que pressupde, por sua vez, que o Outro nada saiba da ver-
dade que transmite? O objetivo desse artigo é abordar essa questdo
no campo da educacdo, pois, como marcamos na primeira parte

Estilos da Clinica, 2009, Vol. XIV, n° 27, 190-207



desse artigo, uma consequéncia para
aeducacdo dessa abordagem da trans-
feréncia como suposicéo de saber no
Outro, é a transferéncia como condi-
cdo para aprendizagem, ou seja, que
exista por parte do aluno uma supo-
sicdo de saber no professor. Em ou-
tras palavras, ndo haveria aprendiza-
gem sem transferéncia.

Mas pensamos que Lacan, ao
abordar de forma consistente (qua-
tro licbes ndo & um simples comenta-
rio) a transmissdo simbolica entre ge-
racfes, no mesmo lugar onde o que
estd sendo privilegiado é a transferén-
cia como suposicdo de saber no Ou-
tro, nos da um indicio de que na trans-
mMissdo, N0 que concerne ao campo
da educacdo, por exemplo, estaria em
j0go ndo somente a suposicao de sa-
ber por parte do aluno no professor,
como também a posicdo do profes-
sor diante do aluno operando como
autoridade.

Reivindicamos, a partir do que
foi abordado aqui nesse artigo, que
esses dois operadores ndo estdo
indissociavelmente ligados, ou seja, na
propria medida em que o aluno su-
poe saber no professor, ndo necessa-
riamente por definicdo, o professor
estd no lugar de autoridade. Pensamos
que Lacan nos da o indicio de que
pode haver aprendizagem sem edu-
cacdo, mas ndo educacdo sem apren-
dizagem tal como Hannah Arendt
reivindica.

Além disso, diferentemente do
gue Catherine Millot reivindicou ndo
ser possivel, uma articulacéo entre
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psicanalise e educacéo, por ser a educagdo uma prética a servigo do
Ideal-do-eu, podemos reivindicar que, se 0 operador de uma pratica
é o Ideal, ela pode até ser chamada de processo de ensino/aprendi-
zagem, mas ndo de educagdo. Isto porque estamos argumentando
aqui que o operador efetivo da educacéo, na contraméo do que diz
Catherine Millot sobre isso, concerne ndo ao Ideal-do-eu e sim a
autoridade, pois 0 que estad em jogo nela ndo é a aboli¢do das dife-
rengas a que visa o Ideal e sim a transmissdo da castracdo. Embora
comportando diferencas que escapam ao alcance desse artigo, a
possibilidade de uma ética ndo de ideais, e sim pautada na transmis-
sdo da falta, marca com rigor que ndo se trata de dois campos anta-
gonicos e sustenta a plausibilidade da articulagdo da psicanalise com
a educacdo. Dai, podemos depreender um possivel sentido para a
reivindicacédo freudiana da educagdo como impossivel. Embora Freud
ndo tendo abordado o impossivel do real da castragdo como Lacan o
fez, podemos concluir que essa possibilidade de leitura do impossi-
vel da educagdo, sugerida nesse artigo, estd em seu espirito e em sua
letra.

Philippe Julien (2002), em seu texto O amor pelo pai em Freud, diz
da Unica transmissdo possivel: a transmisséo da falta. S6 ha heranga
na castracdo. E somente essa a heranca que um filho pode esperar
de um pai. Para isso, é preciso que esse pai seja e se saiba castrado e
gue possa, pela sua posicdo, se por a transmitir. Mais ainda, ele diz
que Freud salva o pai e que é preciso ousar nessa questao e ir com
Freud além de Freud, para que possamos avangar nesse ponto. A
partir desse texto, a questdo de ir além do pai é introduzida nas
discussdes sobre a transmissao, sugerindo que para haver transmis-
sdo é preciso ir além do pai e ndo salva-lo (Pinheiro, 2007). De que
se trata, nesse ir além do pai na transmissao que concerne ao campo
da educacéo?

A transmissdo na educacdo ndo se sustenta num saber todo e
harmonioso, mas no ndo saber, no saber recalcado que toca no real
da verdade da castracdo e, por isso, no impossivel que o educador e
0 aluno, ao se curvarem a ele, ao sustentarem a impossibilidade,
fundam algumas possibilidades e algumas contingéncias

Enquanto o processo ensino/aprendizagem ocorrido em fun-
¢do do amor de transferéncia com a sua dimensdo idealizante sem a
suntentacdo da impossibilidade concernente a transmissao mantém
0 sujeito numa relagdo de cola e de identificagdo, num fascinio e
serviddo ao mestre sedutor e detentor do saber, no ato de educar o
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que estad em jogo é a transmissdo. O
que se transmite é o ponto de falta
no saber. N&o se sabe a priori que esta
sendo transmitido algo. S6 é possivel
saber da transmissdo no campo da
educacdo pelos seus efeitos, no de-
pois, porque houve, na posicdo de
professor um Outro castrado que
transmitiu a sua falta. E sera que po-
demos, a partir do texto de Philippe
Julien, acrescentar: e por que houve
na posicao de aluno outro sujeito com
a coragem de ir além e reinventar
como herdeiro dessa falta — assim
como Pensée na tragédia claudeliana
colocou algo de seu no desejo puro
herdado da avo, e pode ir além da
autoridade?

Entretanto, o que é privilegiado,
nesse artigo, € que s é possivel ir além
da autoridade do pai morto e aceder
a originalidade, a invengao e ao esti-
lo, ou seja, s6 ha transmissdo e, por-
tanto, educacdo, se estivermos subme-
tidos a essa autoridade. m

EDUCATION: TEACHING OR
TRANSMISSION?

ABSTRACT

This article discusses the question of education from
two elements, namely, teaching/learning and
transmission. The author posits that approaching
education ought to be thought from the notion of
authority, and, in this sense, treats of the role played
by transmission in education.

Index terms: education; teaching/learning;
transmission; Freud; Lacan.
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EDUCACION: ENSENANZA O TRANSMISION?

RESUMEN

El articulo aborda la cuestién de la educacion a partir de dos elementos: la ensefianza/aprendizaje
y la transmisién. Sostiene que el enfoque de la educacion debe ser disefiado desde el concepto de
autoridad y analiza, en ese sentido, el papel de la transmision en la educacion.

Palabras clave: educacion; ensendnza/aprendizaje; transmision; Freud; Lacan.
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