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Linguagem, filologia e interpretagdo na critica
de Nietzsche a moral e ao direito”

Marco Aurélio Werle™

RESUMO:

PARTINDO PRINCIPALMENTE DE OBRAS COMO HUMANO, DEMASIADO HUMANO, PARA ALEM DO BEM E DO MAL E A
GENEALOGIA DA MORAL, PRETENDE-SE FAZER ALGUNS APONTAMENTOS SOBRE O PAPEL DA LINGUAGEM EM NIETZSCHE E,
POR CONSEGUINTE, DOS PROCESSOS INTERPRETATIVOS E FILOLOGICOS EM SUA CRITICA A METAFISICA E AO SISTEMA DE
SUSTENTAGAO DESTA, CONSTITUIDO PELA MORAL E PELO SISTEMA JURIDICO.

ABSTRACT:

BASED MAINLY ON WORKS SUCH AS HUMAN, ALL TOO HUMAN, BEYOND GOOD AND EVIL AND GENEALOGY OF MORALS,
THIS PAPER AIMS AT MAKING SOME NOTES REGARDING THE ROLE OF LANGUAGE IN NIETZSCHE, AND, THEREFORE, OF THE
INTERPRETATIVE AND PHILOLOGICAL PROCESSES IN HIS CRITIQUE OF METAPHYSICS AND ITS SUPPORTING SYSTEM
CONSTITUTED BY MORALS AND THE JURIDICAL SYSTEM.

“N&o haveria sequer vida, a ndo ser sob o

fundamento de apreciacdes e aparéncias perspectivadas.™

1. Introducgéo: a questdo da medida

Uma das questdes centrais para quem procura compreender a
obra de Nietzsche consiste em identificar o sentido e a amplitude de sua
critica a metafisica tradicional, ou melhor, a toda a histéria da filosofia
que se iniciou com Platdo. Alguns pontos pacificos colocam-se numa
primeira aproximacao: desde as obras inaugurais de Nietzsche, esse
processo de desmontagem do discurso filoséfico passa pela reflexdo
sobre o principio dualista da visdo de mundo dionisiaca e apolinea e, a
seguir, se desenvolve num amplo e variado projeto de desconstrugéo do

" Este artigo é o resultado da reelaboragdo de uma palestra feita em 09/05/2007 na
Il Semana de Filologia na USP, organizada pelo Departamento de Letras Classicas
e Vernaculas.

" Professor de estética no Departamento de Filosofia da USP.

1 Nietzsche, F. Jenseits von Gut und Bése. In: Das Hauptwerk, Band Ill. Miinchen:
Nymphenburger, 1990, p. 574.

111 30/5/2008, 13:01



LINGUAGEM, FILOSOFIA E INTERPRETACAO NA CRITICA... MARCO AULERIO WERLE

112

‘ marco_06.pmd

Cristianismo, tido como desdobramento da filosofia de Platdo no mundo
ocidental. O foco principal de Nietzsche nessa critica € o moralismo, de
modo que o seu empreendimento pode ser visto sobretudo como uma
critica & moral, o que se reflete no titulo de algumas de suas principais
obras, por exemplo: Para além do bem e do mal e A genealogia da moral
(que se localizam ambas na fase intermediaria de sua produgao filosofi-
ca, a saber, na década de 80 do século XIX).

Para o intérprete que se debruca sobre essas obras apresenta-
se entdo um desafio: como situar essa critica @ moral? Neste artigo eu
gostaria de ensaiar uma possivel resposta a essa pergunta, ressaltando
o papel que a linguagem e a idéia de interpretacdo desempenham no
pensamento de Nietzsche. Pretendo sugerir que o verdadeiro ataque
gue Nietzsche realiza a moral e, por extensao, ao direito, enquanto sis-
tematizacéo publica e social da moral, ndo se concentra, por assim di-
zer, no resultado final da negagdo do contelido do sistema de valores, e
sim no modo como esses valores implicam uma peculiar via de acesso a
constituicdo do mundo e do saber humano, isto é, da cultura. Sendo
assim, essa critica de Nietzsche néo visa tanto um problema especifica-
mente moral ou de valoracéo da vida, no sentido de que Nietzsche rejei-
tasse o0 sistema moral cristdo e nos propusesse um sistema de valores
alternativo, capaz de abranger o corpo, 0s impulsos vitais, o arranjo de
afetos etc. Mesmo quando Nietzsche se apresenta em Ecce Homo como
“psicologo sem igual”, ele remete o assunto, sobre o qual incide sua
preocupacao, para o terreno da leitura, quando requer que se o leia tal
“como os bons filélogos de outrora liam o seu Horacio”.?

O tema da moral envolve uma questdo metafisica mais ampla, a
qual diz respeito a prépria postura humana encerrada na idéia do proce-
dimento por valores. A moral se revela como a manifestacao mais paten-
te da afirmac&o do homem [Mensch] como aquele que mede [Messende]
ou que nomeia, pela linguagem, tudo que o cerca. “Talvez toda a mora-
lidade da humanidade teve sua origem na assustadora agitagcéo interior
que se apossou dos primeiros homens [Urmenschen] quando descobri-

2 Nietzsche, F. Ecce Homo, “Porque escrevo tao bons livros”, § 5. In: Das Hauptwerk,
Band IV.
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ram a medida e o medir, a balan¢a e o pesar (a palavra ‘homem’ signifi-
ca, alias, aquele que mede, ele quis se nomear a si segundo a sua maior
descoberta!)”.® Afirmar que a “esséncia” do homem é a medida, o que
lembra ironicamente a divisa do sofista Protagoras: “o homem como
medida de todas coisas”, afirmar que ele se distingue pela atitude valo-
rativa, significa reconhecer que o problema fundamental é a questéo do
préprio ato de medir e ndo do medir por intermédio de uma regido
“ontoldgica” especifica (seja ela o corpo, seja ela o espirito ou qualquer
outro dominio que se eleja como privilegiado modo de acesso).

Nesse ponto talvez devamos discordar de Heidegger quando afir-
ma que Nietzsche se encontra na interpretacdo do ente e da verdade
tragada por Descartes. Pois justamente essa indicagdo do homem como
0 que mede parece remontar ao sentido grego originario de métron e
corresponde ao que o proprio Heidegger situa como sendo a diferenca
essencial entre 0 mundo grego e o mundo moderno. Sob este prisma,
o que Nietzsche aqui levanta é algo que ultrapassa os limites do ego-
centrismo moderno e remonta precisamente ao tema do métron, que,
segundo a compreensdo de Heidegger, implica uma postura radical-
mente distinta da que se encontra na base do ego cogitum de Descar-
tes, conforme lemos em A época da imagem do mundo: “Encontrando-
se limitado ao que a todo momento esté descoberto, o homem se da a
si a medida, a saber, um si-mesmo [Selbst] sempre se limita a isso ou
aquilo. O homem nédo estabelece a medida desde uma egoidade [Ichheit]
separada, a qual tem de se adaptar a todo ente em seu ser. O homem
da relacao grega fundamental diante do ente e de seu descobrimento
€ métron, na medida em que, restringido pela egoidade, assume a mo-
deracéo [Massigung] diante do circulo do descobrimento e, assim, re-
conhece o encobrimento do ente e a indecidibilidade sobre sua pre-
senca ou auséncia [Anwesen oder Abwesen], bem como sobre o as-
pecto daquilo que é [das Aussehen des Wesenden]™. E é dessa ma-
neira que se ha de ler as palavras de Nietzsche quando nos diz, em A
genealogia da moral, que “temos necessidade de uma critica dos valo-

2 Nietzsche, F. Der Wanderer und sein Schatten, § 21. In: Das Hauptwerk, Band I, p. 540.
4 Heidegger, M. “Die Zeit des Weltbildes”. In: . Holzwege. 8a. ed. Frankfurt am
Main: Klostermann, 2003, p.105.
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res morais, temos de questionar pela primeira vez o proprio valor des-
ses valores”.®

Acredito que essa sugestdo de leitura de Nietzsche, ao relevar
sobretudo as questdes dos modos de procedimento, € instrutiva se le-
varmos em conta sua recepg¢ao na filosofia do século XX, pois esta se
ateve principalmente a esses aspectos radicais da “diferenga” presentes
em seu pensamento. Se tomarmos, por exemplo, a obra de Michel
Foucault, notamos que lhe é central, como afirma na “Introdugdo” a A
arqueologia do saber, a “descentralizacdo operada pela genealogia
nietzschiana”.® Com efeito, nesse texto de Foucault, que retoma ques-
tbes postas em Histoire de la folie, Naissance da la clinique e Les mots e
les choses, trata-se de identificar no campo dos fendmenos de ruptura e
dos “jogos da diferenca” um novo tipo de racionalidade e seus efeitos
multiplos, eventos que marcam a histéria descontinua e a reagdo do
sujeito em relacdo a mesma, na medida em que o sujeito tende, por
seus processos de pensamento, a reverter esses elementos a favor de
uma continuidade, que surge como indispensavel a sua funcéo funda-
dora. “Mais recentemente, quando as pesquisas da psicanalise, da lin-
glistica, da etnologia, descentraram o sujeito em relacao as leis de
seu desejo, as formas de sua linguagem, as regras de sua agdo, ou
aos jogos de seus discursos miticos ou fabulosos, quando ficou claro
que o proprio homem, interrogado sobre o que era, ndo podia explicar
sua sexualidade e seu inconsciente, as formas sistematicas de sua
lingua ou a regularidade de suas ficges, novamente o tema de uma
continuidade da historia foi reativado: uma histéria que néo seria
escansao, mas devir".”

Para desenvolver meu argumento, me concentrarei basicamente
nas duas obras ha pouco referidas, a saber, no Para além do bem e do
mal, em A genealogia da moral e ainda em Humano, demasiadamente
humano, e estruturarei a abordagem em duas etapas: ressaltarei res-
pectivamente, nessas obras, o papel da linguagem e da interpretacao,

5 Nietzsche, F. Zur Genealogie der Moral, Prefacio, § 6. In: Das Hauptwerk, Band IV, p. 9.
5 ldem, p. 14.

7 Foucault, M. A arqueologia do saber. Trad. de Luis Felipe Baeta Neves. 72.ed. Rio de
Janeiro: Forense Universitaria, 2004, p. 15.
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de inicio, na critica a metafisica e, a seguir, no modo de afirmacéo de
certos codigos morais e juridicos.

2. O tema da leitura e da interpretacdo na critica a metafisica

Qual é o problema principal da metafisica ocidental, aos olhos de
Nietzsche, na obra Para além do bem e do mal (1886)? No “Prefacio” a
essa obra, Nietzsche indica que o “pior, mais duradouro e perigoso de
todos os erros foi 0 erro dos dogmaticos, a saber, a invengdo de Platéo
do espirito puro e do bem em si”.% E a seguir, nesse mesmo “Prefacio”,
identifica o alvo principal a ser combatido como sendo o dogmatismo de
Platdo, perpetuado pelo Cristianismo como “platonismo” para o povo.
Impde-se, por conseguinte, examinar como foi possivel chegar a esse
estado de coisas, isto €, como se instaurou esse sistema de vida ociden-
tal pautado em principios ordenadores da esfera supra-sensivel e dos
codigos morais. Note-se que o direcionamento dado a essa tarefa
investigativa ndo incide sobre o sistema final valorativo, embora este lhe
seja essencial e Ihe pertenca de modo figadal. Antes, Nietzsche se preo-
cupa com o procedimento que, no caso, esta umbilicalmente ligado a
linguagem e aos seus mecanismos de instituicdo da verdade. No pro-
prio “Prefacio”, Nietzsche chega a aventar a possibilidade de que a pe-
dra fundamental das obras dos filésofos de todos os tempos tenha sido
“qualquer jogo de linguagem, uma seducéo por parte da gramatica”.® E
no comeco de Humano, demasiadamente humano a linguagem é tida
como uma pretensa ciéncia, de modo que “o significado da linguagem
para o desenvolvimento da cultura reside no fato de que nela o homem
estabeleceu um mundo proprio ao lado de um outro mundo, um lugar
que ele tomou como sendo seguro o suficiente para a partir dele “captu-
rar [aus den Angeln zu heben] o mundo restante e dele se assenhorar”.*?

Visto como um problema de linguagem, a metafisica surge en-

8 Nietzsche, F. Jenseits von Gut und Bose, p. 532.
% ldem, p. 531.
19 Nietzsche, F. Menschliches, Allzumenschliches, § 11. In: Das Hauptwerk, Band |, p. 22.
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tdo, aos olhos de Nietzsche, como resultando de um profundo “erro de
leitura” ou procedimento interpretativo, que consiste em sacrificar o pre-
sente as custas do futuro,”* ou melhor, em tomar o mundo ou a vida
como sendo um texto e ndo uma interpretacéo.? Quando o fisico consi-
dera com orgulho que a natureza se enquadra em um sistema de leis,
ele desconsidera que o que afirma “ndo é um fato [Tatbestand], ndo é
um ‘texto’, antes um arranjo e uma torcao de sentido ingénua e humani-
taria”.** Pode-se muito bem, diante de uma verdade dogmatica, susten-
tar uma outra, que lhe seja talvez oposta, a saber, que o mundo segue
uma regularidade e necessidade justamente porque “faltam absoluta-
mente as leis e porque cada forgca em cada momento tira sua Ultima
consequéncia”.** Entretanto, uma coisa € afirmar uma verdade dogmatica,
outra é opor a ela uma alternativa, tendo presente o sentido interpretativo
dessa mesma verdade e sendo ciente dela. Por isso, Nietzsche conclui
ironicamente dizendo: “Supondo que isso também seja apenas interpre-
tacao — e certamente vocés serdo zelosos o suficiente para se oporem a
isso? — 6timo, tanto melhor”.*

Assim como é questionavel enquadrar a natureza num Unico sis-
tema, igualmente o € considerar algumas coisas como sendo mais im-
portantes do que outras: “a supervalorizacdo das ‘coisas importantes’
guase nunca é completamente auténtica: sem divida os sacerdotes e
metafisicos nos acostumaram de modo completo a um uso linguistico
hipdcrita e exagerado nesse ambito”.’® Para o Nietzsche dessa obra, O
viandante e sua sombra, é preciso ndo se ater apenas a luz das coisas,
mas “aquela sombra que todas as coisas mostram quando sobre elas
recai o brilho solar do conhecimento”.?” Isso implica, por sua vez, mini-
mizar a importancia que o homem se atribui a si no universo.®

Aimplicacé@o desse gesto metafisico, que se mostra como sendo

1 Nietzsche, F. Zur Genealogie der Moral, p. 6.

2 Cf. Nietzsche, F. Jenseits von Gut und Bdse, § 22, p. 559.
3 |dem, p. 558.

4 ]dem, p. 559.

15 |dem, ibidem.

16 Nietzsche, F. Der Wanderer und sein Schatten, § 5, p. 526.
7 1dem, p. 523.

8 Cf. idem, 88 14-16.
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o dogmatismo, para a histéria da humanidade provocou o estreitamento
das possibilidades que a vida oferece. Tomando-a como texto, a metafi-
sica ocidental foi inevitavelmente levada a dota-la de um sentido acaba-
do ou fixo, que rapidamente degenerou em meras ficgbes e em dogmas,
precisamente quando os legisladores metafisicos pretenderam prescre-
ver a vida uma vontade completamente espiritualizada, na base de um
impulso sobre-humano. A filosofia “cria 0 mundo segundo a sua ima-
gem, ela ndo sabe fazer outra coisa; filosofia & esse impulso tiranico
mesmo, de fazer da vontade a mais espiritualizada uma poténcia, uma
‘criagdo do mundo’, uma causa prima”.*® Em outras palavras, pelo fato
de que algo existe, acreditam os homens que ela tem um direito. Partin-
do de um péssimo habito de raciocinio, “deduz-se da capacidade de
vida [Lebensfahigkeit] uma conformidade a fins [Zweckmé&ssigkeit] e desta
uma conformidade juridica [Rechtmassigkeit]".?° Se algo nos alegra, logo
o0 tomamos como sendo bom, ao passo que, se algo nos entristece ou
desagrada, logo o tomamos como sendo ruim.

Esse dogmatismo, ou melhor, essa dogmatizagéo, caso se limi-
tasse a um fendmeno isolado de determinada filosofia ou época, até
gue poderia simplesmente ser ignorado. No entanto, Nietzsche cons-
tata que ele se tornou um atavismo, decorrente dessa insisténcia num
Gnico ponto de vista que mais se assemelha a uma doenca sem cura
ou reincidente. No § 20 de Para além do bem e do mal, que trata justa-
mente desse atavismo, Nietzsche insiste fortemente na exclusao
provocada pela interpretacédo Unica de mundo, resultante do fato de a
filosofia andar em circulo, no sentido de uma “filosofia comum da gra-
matica”* que se alimenta continuamente de ficgbes ou de leituras apres-
sadas. A filosofia se refugia na seguran¢a de uma verdade que teme o
carater essencialmente falivel, de erro do mundo,?? donde se segue o
“estreitamento de perspectivas”,? posto que pautado numa crenca in-
génua na gramatica.?* E por causa dessa constatacédo do cerne do

19 Nietzsche, F. Jenseits von Gut und Bose, § 9 p. 543.

2 Nietzsche, F. Menschliches, Allzumenschliches, § 30, p. 43.
2 Nietzsche, F. Jenseits von Gut und Bose, p. 556.

22 |dem, p. 573.

2 1dem, p. 626.

2 1dem, p. 575.
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modo de pensar metafisico e de sua relagdo com a linguagem que
Nietzsche sempre insistira que € preciso saber ouvir e escutar aquilo
que é dito pelos filésofos, o que significa, em suma, atentar para o
modo como lIéem o mundo.

Mas, se 0o mundo nao é texto, o que significa entdo dizer que ele é
interpretacdo? Aqui convém de inicio afastar a idéia de que o mundo tenha
de ser, a partir de agora, somente interpretado, como se, em nao havendo
mais um substrato substantivo de verdade, tudo fosse entdo somente uma
questdo de interpretacdo e pudéssemos abrir as portas ao relativismo.
Alias, foi bem essa a tendéncia de leitura pés-moderna de Nietzsche, en-
quanto o pai da hermenéutica, dos discursos multiplos e multiculturais. Ao
contrario, € necessario pensar a interpretacdo como néo estando presa a
um ato subjetivo enquanto doador de sentido. A interpretagdo nao existe
porque existe 0 homem, antes o homem existe porque ha a interpretagao.
De modo que é necessario livrar a metafisica dessa “tentagao das palavras”
gue reside na tentativa de colocar a base do pensar o “eu”, o intelecto,
enquanto algo ébvio por si mesmo.?® Se a alternativa para a metafisica
dogmatica néo pode ser a eleicdo de um outro texto, um texto alternativo,
pois entao ainda ficariamos no mesmo preconceito de que o mundo € texto,
do mesmo modo ndo pode ser a de apostar num subtexto, ou seja, no
carater essencialmente interpretativo de todo discurso humano, que, bem
ou mal, por sua pulverizacéo de leituras mdltiplas, ainda se prende ao pro-
blema do texto, pois resulta, entre outras coisas, de uma nostalgia pela
auséncia do texto. Nessa mesma linha, convém também n&o sucumbir a
tentacéo de procurar esclarecer o mundo segundo o que nele estaria oculto
ou latente, pois “quem explica a passagem de um autor ‘de modo mais
profundo’ do que o autor a imaginava, ndo explica o autor, e sim o0 obscure-
ceu. Assim se colocam o0s nossos metafisicos diante do texto da natureza,
alids, pior. Para chegarem a suas explicacGes, eles muitas vezes primeira-
mente preparam esse texto para tanto: isto €, eles o corrompem”.

O que Nietzsche sustenta, ao contrério, € a idéia de que a prdpria
estrutura da vida como um todo, e ai incluindo a natureza humana, € inter-

2 Cf. idem, pp. 550-1.
% Nietzsche, F. Der Wanderer und sein Schatten, § 17, p. 537.
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pretacéo, tem sua prépria filologia de forgas. “A vida foi definida como uma
adaptacdo interna sempre mais dotada de finalidade diante das circunstan-
cias externas (Herbert Spencer). Mas com isso se desconhece a esséncia
da vida, sua vontade de poténcia; com isso se passa por cima do principal
privilégio que possuem as forcas espontaneas, agressivas, que se expan-
dem por tudo, se interpretam novamente, se direcionam novamente e se
configuram, sob cujo efeito apenas se segue a ‘adaptagdo™.?” A linguagem,
enquanto principal meio pelo qual a filosofia no Ocidente fixou seu reperto-
rio de ressentimentos, surge desse complexo de forgas, ou seja, ndo é
mero instrumento, mas se articula a partir de dentro da existéncia. Dessa
maneira, cabe ao homem ser solicito ou se inserir nesse sistema de signos
ou poderes, pois esse € o campo a partir do qual emerge o sentido.

Heidegger parece nesse ponto, como em muitos outros, estar
marcado por Nietzsche quando, na Carta sobre o humanismo (1946),
afirma ser “a linguagem a casa do ser. Em sua habitacdo mora o ho-
mem. Os pensadores e 0s poetas sdo os guardas dessa habitagcao™.
Pensar o homem e, por conseguinte, a possibilidade ou ndo de um
humanismo, requer que nos situemos acima dos rétulos, por exemplo,
do sistema de valores e da necessidade de uma ética e procuremos
uma relagdo mais livre e produtiva com a linguagem, “livre da gramatica
em uma configuracao essencial mais originaria”,?® que possibilite nova-
mente “existir sem nomes” (p.319). “O homem, antes de falar, deve dei-
xar que o ser primeiramente o indague novamente, mesmo sob o perigo
de que diante deste apelo o homem tenha pouco a dizer ou raramente
algo a dizer. Apenas assim sera de novo presenteada a palavra a precio-
sidade para o morar na verdade do ser”.*°

3. Afilologia como critica a moral e ao sistema juridico

Na “Observacdo” ao fim do primeiro tratado de A genealogia da

27 Nietzsche, F. Zur Genealogie der Moral, p. 75.

2 Heidegger, M. “Brief Uber den Humanismus”. In: . Wegmarken. 3a. ed. Frankfurt
am Main: Klostermann, 1996, p. 312.

2 ]dem, p. 314.

% ]dem, p. 319.
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moral (1887), Nietzsche exprime o desejo de que alguma faculdade filo-
sdfica institua um prémio para fomentar os estudos da historia da moral
e sugere que se coloque a seguinte interrogagdo: “Que indicacdes for-
nece a ciéncia da linguagem, em particular a investigacéo filoldgica, para
a histéria do desenvolvimento dos conceitos morais?”.%! E logo a seguir
reafirma o enfoque, presente em Para além do bem e do mal, de que os
preconceitos morais da cultura ocidental se devem a um problema de
interpretacdo, de ndo se saber colocar a tabua de valores e o valor da
moral sob as mais diversas perspectivas segundo as quais aparecem,
ou seja, segundo a diversidade da vida e do seu processo de
especificagdo. Diante disso, a filologia ainda seria preciso acrescentar
outros saberes investigativos, tais como a medicina e a fisiologia®.

E no primeiro tratado de A genealogia da moral ja € possivel ver
um lugar de destaque sendo dado a linguagem na analise de termos
como bem e mal. O conceito “bons” [die Guten] ndo decorre de “bens”
[Giite], como se fosse possivel deduzir a no¢do de bem do que é Util;
pelo contrario, os bons sé@o aqueles que “desde um pathos de distancia
tem o direito de criar valores, de imprimir nomes aos valores”.*®* Desse
modo, a distingdo entre bem e mal resulta de uma expresséo de forc¢a,
contra o instinto de rebanho. “O direito dos senhores de darem nomes
vai tdo longe que deveriamos aceitar que a origem da propria linguagem
tem de ser primeiramente apreendida como exteriorizacdo de poténcia
[Machtausserung] dos senhores: eles dizem: ‘isso é isso e iss0’, eles
rotulam cada coisa e evento com um som e assim se apropriam dos
mesmos”.3* Ja o termo ruim [schlecht] remete ao que é simples [schlicht],
ao homem comum e simpldrio [schlichten].

Esses dois dominios implicam, por sua vez, a famosa distingdo
nietzschiana entre os senhores e 0s escravos, entre 0s que sao bons,

%1 Nietzsche, F. Zur Genealogie der Moral, p. 47.

%2 Ja na segunda parte de Humano, demasiadamente humano, Nietzsche reivindica a
observagéo psicoldgica [psychologische Beobachtung] como instrumento de deteccéo
dos erros dos filésofos que constituem “seu ponto de partida em uma falsa explicacéo
de determinados sentimentos e ag8es humanos” (Nietzsche, F. Der Wanderer und sein
Schatten, p. 52).

3 Nietzsche, F. Zur Genealogie der Moral, p. 15.

34 1dem, p. 16.
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porque possuem o poder da desforra [Vergeltung] e da vinganca
[rachstlichtig], e os que s&o tidos como ruins, pois séo incapazes e ndo
conseguem buscar a desforra. “Pertencemos como bons [Guter] aos
‘bons’ [Guten], a uma comunidade que tem um sentimento de comuni-
dade, porque todos os individuos estdo envolvidos [verflochten] uns com
os outros pelo sentido da desforra. Pertencemos como ruim [Schlechter]
aos ‘ruins’ [Schlechten], a um amontoado de homens submetidos e im-
potentes, que ndo possuem um sentimento de comunidade. Os bons
sdo0 uma casta, 0s ruins uma massa como p6. Bom e ruim por algum
tempo foi algo como distinto e baixo, senhor e escravo”.®®

Por conseguinte, esses conceitos estdo essencialmente relacio-
nados ao modo como o homem os estabeleceu, sé fazem sentido em
relacdo ao homem, ou seja, “ndo é o mundo que é bom ou mau e muito
menos melhor ou pior”.%® E assim se redefine a prépria tarefa da filoso-
fia, quando depara com a situagao originaria humana, pois ela nao se
identifica mais como dogma, mas como exercicio de “ruminar” ou da
“leitura como arte™’ preconizada por Nietzsche no prefacio de A
genealogia da moral.

Em questdes morais, convém ficar atento a essa “seducdo da
linguagem”,*® principalmente a essa confusdo entre o ato e o efeito. Aqui
vale a tarefa de sempre “interpretar novamente”,* principalmente no que
se refere a separagdo entre a causa e o efeito de uma agao, pois nédo
existe nos fendmenos morais um nivel mais profundo, ja que, como diz
Nietzsche, “os objetos do sentimento religioso, moral e estético perten-
cem apenas a superficie das coisas; no entanto, 0 homem prefere acre-
ditar que ele aqui toca pelo menos no corag¢édo do mundo”.*

Essa auséncia de causalidade no dominio da moral e seu carater
superficial, porém, ndo nos devem levar a um “atomismo no dominio do
querer e do conhecer”, como adverte Nietzsche em O viandante e sua

% Nietzsche, F. Menschliches, Allzumenschliches, p. 59.

% |dem, § 28, p. 42.

7 Nietzsche, F. Zur Genealogie der Moral, p. 12.

% ]dem, p. 37.

% ldem, p. 73.

“ Nietzsche, F. Menschliches, Allzumenschliches, § 4, p. 19.
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sombra, § 11. Aplicar as acdes do homem a caracterizagcéo de “fatos” e
supor que esses fatos séo iguais ou que podem ser isolados, sem atentar
para o fluir constante das agdes, constitui uma mitologia filosofica que resi-
de na linguagem, ao se acreditar na existéncia de uma liberdade da vonta-
de [Freiheit des Willens]. “A palavra e o conceito sdo o fundamento mais
visivel do motivo pelo qual acreditamos nesse isolamento de um grupo de
acoes: com eles designamos ndo apenas as coisas, mas imaginamos
[meinen] apreender originariamente por meio deles a verdade das coisas”.*

A teoria da punigdo [Strafe], tal como é entendida tradicional-
mente, constitui quanto a isso um caso tipico. Como o sistema juridico
a compreende? Principalmente como aplicacdo de penas. No entanto,
multiplos sdo os sentidos da punicdo e, na verdade, alguns deles um
tanto quanto acidentais: a punigcdo como pagamento de um prejuizo; a
punicdo como isolamento de um transtorno do equilibrio, a fim de que
possamos nos precaver diante de um incémodo futuro; a punicdo como
insuflacdo de temor diante daquele a quem é executada a puni¢éo
como uma equiparagdo em relagdo aos privilégios que o criminoso
desfrutou até aquele momento; a punicdo como a exclusdo de um ele-
mento degenerativo; a punicdo como festa, como violéncia e escarnio
de um inimigo finalmente derrotado; a puni¢cdo como ato formador da
memodria, seja para quem sofre a punigdo, para que se torne melhor,
seja para as testemunhas da execuc¢do, como ato intimidador; a puni-
¢do como pagamento de um honorario para que 0 criminoso seja pro-
tegido dos efeitos da vinganca; a puni¢do como compromisso com o
estado natural da vingancga; a puni¢cdo como declaragéo de guerra con-
tra um inimigo da paz.*

Entretanto, segundo a moralidade ou a defesa da ordem, a idéia
da punicao visa despertar principalmente a nogéo de culpa, ou seja,
cristalizou-se segundo uma pretensa utilidade, por meio da qual procura-
se na punigdo uma reacéo da alma que se chama de ma consciéncia ou
remorso. Segundo o § 22 de O viandante e sua sombra, ha na punicédo

4 Nietzsche, F. Der Wanderer und sein Schatten, § 11, p. 532. Os 8§ 9-12 e 0 § 23
abordam a nocéo de liberdade da vontade.
42 Cf. Nietzsche, F. Zur Genealogie der Moral, pp. 77-8.
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um excesso, um algo a mais que remonta a dureza do estado de nature-
za que se pretende recordar, a saber, remonta aquela situagéo anterior
a existéncia de uma comunidade — que significa a organizagao dos fra-
cos a fim de instituir um equilibrio [Gleichgewicht] de forcas diante dos
poderosos.*® Ao se aplicar uma pena, ndo se tem entdo em vista o ato
como tal, mas se lida fundamentalmente com o passado, com a nogao
de precedente como atenuante ou ndo: é segundo a sociedade que se
mede e se julga, e ndo segundo o criminoso. Ora, observa Nietzsche, se
€ assim, se se “pune ou se recompensa o passado de um homem”,*
entéo deveria ser dado um passo mais atras na direcao da causa primei-
ra, dos pais, dos educadores, da sociedade e, em muitos casos, chega-
riamos aos proprios juizes como causa do crime.*

Ao invés de converter a alma, Nietzsche considera antes que,
por intermédio da perda dos multiplos sentidos da punigdo, ou seja, pela
perda de seu carater internamente aberto a interpretacdes, a punicéo se
propaga mecanicamente pela simples execugéo de penas. E, assim, o
individuo antes desenvolve uma resisténcia a pena do que é por ela
transformado. O “criminoso, justamente pela visdo dos procedimentos
de tribunais e de execugdes, é ele mesmo impedido de sentir seu ato, a
espécie de sua agdo em si como repreensivel”.® Pois o criminoso é
afastado de seu ato justamente porque se considera que cada crime
tem de ser pago de algum modo.*”

A moral, vista por esse procedimento insistente de fixacéo, de
engessamento e de ressentimento diante da vida, torna-se um dominio
privilegiado para a alocacdo do dogmatismo, pois o efeito determina o
ato, o resultado se sobrepde ao processo ou ao procedimento. Nesse
campo, porém, ndo ha um substrato por tras dos atos: “Tun ist alles”,*
diz Nietzsche, fazendo eco ao Fausto de Goethe, que em seu quarto de

4 Cf. Nietzsche, F. Der Wanderer und sein Schatten, p. 540-2.

4 1dem, p. 547.

% Cf., sobre isso, idem, § 23, onde se trata da relacdo errbnea da punicdo com a
vontade livre, e § 24, onde se examina a apreciacio errbnea da puni¢do por meio do
grau de conhecimento.

4 Nietzsche, F. Zur Genealogie der Moral, p. 79.

47 Cf.idem, Il, § 9, p. 67.

“8 |dem, p. 36.
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trabalho “traduz” o comego do Génesis dizendo: “Im Anfang war die Tat”
[Era no inicio a agao].*

E com essa lembranca de Goethe eu gostaria de encerrar este
artigo, ja que Nietzsche sempre vinculou a nomes como os de Goethe,
Napoledo, Sterne e outros referéncias que transcendem o modo de agir
e de pensar marcadamente cristdo. Por sua atitude e magnitude, a figu-
ra de Goethe se revela como uma possibilidade de inverséo dos valores
ou de uma nova valoracdo em que ndo se pode fazer valer a regra para
sufocar o caso, e sim o caso funciona como principio regulador e produ-
tivo. Goethe lembra um pouco o futuro filésofo, que “cria valores”,*® ou o
“homem do futuro”,5* como resposta a pergunta da nona se¢éo de Para
além do bem e do mal: “o que é distinto?".52 Ougamos, para finalizar,
algumas palavras do § 49 de Crepusculo dos Idolos: “Goethe (...) queria
a totalidade; ele combatia a separacéo interna da razdo, da sensibilida-
de, do sentimento, da vontade (...) ele se disciplinou para o todo, criou-
se a si mesmo (...) Goethe era um realista convicto em uma época com
intencdes nao realistas: ele dizia sim a tudo o que de real Ihe era aparen-
tando (...) Goethe concebeu um homem forte, altamente cultivado, trei-
nado em todas as habilidades corporais, que se mantém contido em si
mesmo, que possui respeito diante de si mesmo, que permite a si mes-
mo desfrutar toda a amplitude e riqgueza da naturalidade, que é forte o
suficiente para esta liberdade; ele concebeu o homem da toleréncia, que
é tolerante ndo por fraqueza, mas por forga (...) ele concebeu 0 homem
para quem nao existe mais nada de proibido, seja isso a fraqueza, cha-
me-se a isso de virtude ou vicio (...) Um espirito assim tornado livre esta
situado em meio ao todo, com um fatalismo alegre e confiante, ele se
encontra na crenga de que apenas o singular é desprezivel, que no todo
tudo se soluciona e se afirma — ele ndo nega mais (...) Mas tal crenga é
a suprema crenca de todas: eu a batizei com o0 nome de Dionisios”.%

4 Verso 1.237 na tradugdo de Segall: Goethe, J. W. Fausto. Trad. de Jenny Klabin
Segall. Sdo Paulo: Editora 34, 2004, p. 130.

% Nietzsche, F. Jenseits von Gut und Bose, § 221, p. 663.

51 |dem, § 262, p. 737.

52 |dem, p. 725. Sobre Goethe e Nietzsche, cf. “Nachspiel mit Goethe”, do livro Gérner,
R. Nietzsches Kunst. Annaherungen an einen Denkartisten. Frankfurt am Main, Leipzig:
Insel, 2000, pp. 303-10.

5 Nietzsche, F. Gotzen-Dammerung. In: Das Hauptwerk, Band 1V, pp. 348-9.
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