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RESUMO:

Este artigo procura enfocar o tema da religido na producdo geografica académica e sua importancia para
a compreensdo da pluralidade religiosa no espaco social. Tem como objetivo principal chamar a atencao
dos geodgrafos para a analise do espaco das religides, sobretudo no Brasil, onde as religibes desem-
penharam um importante papel na formacdo histérico-cultural e, na atualidade, vém conquistando cada
vez mais espaco na sociedade brasileira.
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ABSTRACT:

This article tries to concentrate on religion in académie géographie production and on its importance to
the understanding of religious plurality in social space. Its main goal to call to geographers' attention for
the analysis of the space of religions, above ail in Brazil where religions play an important rbéle in the
historical-cultural formation and, in the présent time, have occupied more and more space in the Brazilian
society.
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"Um gedgrafo humanista preocupado 1. Tolerancia religiosa e etnocentrismo

com a religido comecga perguntando:

qual é o significado da religido?... Ao O cenério internacional, perante os re-
nivel individual, Albert Einstein era centes atentados terroristas nos EUA - Mova
tdo religioso quanto Sdo Tomas de York e Pentdgono em 11/09/2001 -, sugere re-
Aguino; as suas orientacdes diferiam, leitura da tese Choque das Civilizacdes, defen-
mas ndo as suas paixdes por um dida por HUHTIiriGTOH (1994). O contexto histo-
cosmo significativo" (YU-EU TUAN)1 rico é propicio a pesquisa, ao debate e a refle-
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X80 a respeito da Geografia das Religides e,
sobretudo a reflexdo a respeito do que é tole-
rancia religiosa e etnocentrismo. Nesse sentido,
apresentamos o0 presente artigo que é parte
integrante do primeiro capitulo de minha disser-
tacdo de mestrado: Geografia do (in)visivel: o
espaco do kardecismo em Sdo Paulo.

Por tolerancia entende-se a capacidade
de admitir modos de pensar, de agir e de sentir
diferente dos de um individuo ou de grupos
determinados, sejam grupos politicos ou religio-
sos. Tolerancia é a capacidade de aceitar o ou-
tro, sobretudo quando este é estranho, exodtico,
diferente daquilo que conhecemos e aceitamos
como certo, normal ou verdadeiro.

Nas para que haja a tolerédncia, é funda-
mental o conhecimento do outro que é diferente de
nés. Geralmente, a intolerancia é a expressdo do
preconceito em relagcdo ao outro que é diferente.
O preconceito também ¢é fruto do desconhecimento
ou de um deturpado ou falso conhecimento da
realidade do outro.

Aqui é valido destacar o conceito de
etnocentrismo. Etnocentrismo (etno: cultura;
centrismo: ter como centro) é a tendéncia ou a
atitude de considerar a nossa cultura ou religido
como a medida de todas as demais. Quando
subestimamos ou menosprezamos a cultura ou a
religido do outro e, sobretudo, quando avaliamos
a cultura ou a religido do outro a partir da nossa,
supostamente superior, estamos praticando etno-
centrismo.

Quando se diz, por exemplo, que os
catdlicos tém uma fé falsa por idolatrar ima-
gens, comete-se intoleréncia religiosa. Por outro
lado, quando se diz que todos os islamicos séao
terroristas ou que os judeus nao tém fé por nao
aceitar Cristo, também, é uma atitude etnocén-
trica. Também se expressa intolerancia religio-
sa ou etnocentrismo quando, por exemplo, se
diz que os espiritas (adeptos do espiritismo ou
kardecismo) sédo fiéis de falsa doutrina e que os
umbandistas e os "candomblistas” (adeptos do
candomblé) sdo fiéis de doutrinas diabdlicas.
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A intolerancia religiosa também esta as-
sociada a pretensdao de dominacao social. Ou se-
ja, o preconceito ou a intolerancia religiosa pode
ser uma manifestacdo do poder de um grupo so-
cial sobre outro. Geralmente, quando um grupo
social pretende dominar a sociedade pela via re-
ligiosa, prega-se a satanizacdo, o etnocentrismo,
a intoleradncia em relacdo as outras religides.

E importante lembrar, também, que o
preconceito ou a intolerdncia religiosa é uma
forma de discriminacdo social. Isso caracteriza
crime contra os direitos humanos, uma vez que
consta na Constituicdo da RepuUblica Federativa
do Brasil o seguinte:

"Artigo 50 VI: é inviolavel a liberda-
de de consciéncia e de crenca, sendo
assegurado o livre exercicio dos cul-
tos religiosos e garantida, na forma
da lei, a protecdo aos locais de cul-
tos e a suas liturgias."”

Também

no Codigo Penal Brasileiro

consta o seguinte:

"Artigo 140, 8 30- "Injuriar alguém,
ofendendo-lhe a dignidade na utiliza-
¢cdo de elementos referentes a racga,
cor, etnia, religido ou origem: Pena:
reclusdo de 1 (um) a 3 (trés) anos e
multa. "

A histéria das religibes tem sido mar-
cada por intolerancia religiosa que pode se
expressar por diferentes maneiras: desde a
nao-aceitacdo pacifica da crenca do outro, até
as chamadas "guerras santas" isto é, conflitos
sangrentos aparentemente por motivos religio-
sos, como, por exemplo, os conflitos armados
entre protestantes e catdlicos na Irlanda e, mais
recentemente, EUA (civilizagcdo ocidental) contra
islamicos.

Um dos caminhos para se chegar a tole-
rAncia e, portanto, para se quebrar ou pelo me-
nos amenizar o preconceito, é possibilitar que o
outro, o "estranho" se revele para nés, se apre-
sente, se mostre quem é, como se é, e por que
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é. Mas ndo basta que o outro se revele. E
fundamental se permitir, a si mesmo, conhecer
o0 outro, conhecer de perto a diferenga que nos
separa, mas, se possivel, a semelhan¢ca que nos
aproxima.

riesse processo de construcdo da tole-
rancia, parece que ndo se teria nada a perder
(a ndo ser o preconceito). Ao contrario, prova-
velmente s6 se teria a ganhar: na medida em
que haja a troca de experiéncias, se enriguece
culturalmente e se ampliam as visdes de mun-
dos. Pode-se dizer que a toleradncia religiosa é
uma atitude democratica, madura e inovadora.

Hoje, em um contexto de globalizacéao,
quando o mundo parece ter se tornado menor, na
medida em que houve um progresso nos meios de
transporte e, sobretudo, nos meios de comuni-
cacdo, quando a cultura do outro esta cada vez
mais préxima de nés por meio das migracdes, do
turismo e sobretudo da midia, a humanidade vive
um momento histdérico de enorme necessidade de
toleréancia.

Em se tratando de pluralidade religiosa,
no Brasil e no mundo, a tolerancia surge como
um elemento fundamental nas relagfes sociais
no espaco das religides. Hao ha como preservar
a paz no mundo sem se investir na tolerancia
religiosa. Para haver paz no mundo é fundamen-
tal, também, a tolerancia religiosa. A partir des-
ta seria possivel a construgcdo de uma ética glo-
bal e, talvez, a confraternizacdo cultural e até
religiosa.

Mas o que é tolerancia religiosa? De mo-
do simplificado, é admitir, respeitar e, sobretu-
do, possibilitar a convivéncia pacifica entre
pessoas adeptas de diferentes religibes em um
mesmo espaco social. E também respeitar as
convicgbes sinceras, as vezes, por mais absur-
das que nos possa parecer. Por outro lado, é
fundamental ndo pretender violar as conscién-
cias humanas em matéria de religido, quando se
acredita que a religido que se professa é mais
coerente com a realidade ou quando se acredita
que a verdade encontra-se em tal religido.
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Um fato histérico, em direcdo a tolerancia
religiosa, ocorreu em 1999, quando o presidente
do Ird, o Aiatolad Ali Hashemi visitou o Papa Joéo
Paulo Il, no Vaticano (ltalia). E evidente que esse
encontro ecuménico entre os dois lideres das
maiores religibes do mundo tem um significado
simbdlico, mas isso ndo garante, de imediato, que
haja tolerancia religiosa entre catélicos e islamicos.

O fundamental, no encontro ecuménico
entre o Papa Jodo Paulo Il e o Aiatola Ali Hashemi,
€ o exemplo dado para o mundo e, sobretudo,
para cristdos e muculmanos de que a tolerancia
religiosa é necessaria no mundo atual. De forma
simbdlica, é como se, talvez, os dois chefes das
maiores religides do mundo, estivessem enviando
a seguinte mensagem: "catdélicos e islamicos, noés
desejamos a tolerédncia religiosa e a paz entre as
nacdes"

Contudo, a tolerancia religiosa nédo é algo
pronto e acabado, mas, sim, algo que se constroi
historicamente. A partir das relacdes humanas no
cotidiano, por exemplo, na escola, no clube ou no
ambiente de trabalho, pode-se contribuir para
uma tolerancia religiosa com o dialogo aberto e
fraterno a respeito da pluralidade religiosa, sem a
pretensdo de "converter” o outro. Hesse processo,
ainda que as religides tenham seus dogmas, isto
é, "verdades" pretensamente absolutas, indiscuti-
veis e inquestionaveis, é fundamental procurar os
pontos em comum entre as religides. Todas as reli-
gides tém semelhanc¢as ou pontos de aproximacéo,
talvez mais do que idéias que as contraponham.

2. A geografia sem religiado

Ha histdoria do pensamento geografico, o
tema da religido foi relativamente marginali-
zado. Por um lado, a Geografia Tradicional, sob
a forte influéncia do positivismo geografico, foi
responsavel, em parte, pelo desinteresse dos
geobgrafos - salvo raras excecdes - em relagcdo
ao fendmeno religioso. Por outro lado, a Geo-
grafia Marxista negligenciou a dimensdo geogra-
fica das religibes no espaco social.



24 — GEOUSP - Espa¢co e Tempo, Sao Paulo, M° 11, 2002

O positivismo e o marxismo influencia-
ram, também, a antropologia e a sociologia.
Mesmo assim, cientistas sociais (Durkheim, We-
ber, Eliade, entre outros) deram atencdo ao feno-
meno religioso, contribuindo com importantes
abordagens sociolégicas e antropolégicas a res-
peito da religido, enquanto elemento fundamen-
tal da cultura dos povos no tempo e no espacgo.
Também, socidlogos e antropélogos brasileiros
vém contribuindo, a partir da década de 1960,
com importantes trabalhos sobre as religibes no
Brasil.

Tanto a Geografia Tradicional quanto a
Geografia Marxista (com raras excec¢fes) negli-
genciaram a dimensdao sensivel do homem de
percepcdo do mundo. A primeira, por negar o
conhecimento subjetivo; a segunda, por rotular
de alienacdo toda e qualquer relacdo afetiva ou
simbdlica do homem com a natureza.

Contudo, nessa ultima década, a produ-
¢do académica da Geografia vem contribuindo
com abordagens que consideram fundamental a
subjetividade, o imaginario e o simbolismo das
relagcdbes que os sujeitos (homens e mulheres)
estabelecem com a natureza. Constata-se uma
certa tendéncia a abordagens geograficas mais
plurais do espac¢o social. Entre essas aborda-
gens tém merecido atencdo, entre outros te-
mas, o turismo, a questdo ambiental e as reli-
gides. J4 era tempo, mesmo porque O espaco
social é dinamico e plural, e a producdo acadé-
mica da Geografia necessita refletir a plurali-
dade soOcio-cultural desse espago.

3. A religido na Geografia

Ha Geografia, o tema da religido foi pou-
co explorado, comparado a outros temas, como
0 urbano e o rural, a indUstria e o0 comércio, a
politica e a gestdao do territdrio, etc. Todavia, ha
algumas contribuicdes de gedgrafos - europeus
e brasileiros - que se preocuparam com o0 estu-
do geografico das religides.
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O interesse de alguns gedgrafos pela
analise das religibes no espaco social deu-se a
partir do pés-guerra, paralelamente a Geografia
Tradicional e suas correntes derivadas. Destacam-
se as contribuicbes de PIERRE DEFFONTAINES
(1948) com a obra Géographie et religions, que
investigou as relacdes entre as culturas e suas
representacfes religiosas concretas no espago
(igrejas, cemitérios, etc.) e MAXIMILIEN SORRE (cf.
FRANCA, 1972) que abordou as atividades religio-
sas e suas influéncias no espaco social, sobretudo
no meio rural.

na década de 1980, CLAUDE RAFFESTIn
dedicou um capitulo em sua obra2z sugerindo
uma abordagem politica do fenédmeno religioso,
tecendo consideracfes sobre as relagfes entre
religido e poder e, inclusive, chamando a aten-
¢80 para a expansdo do islamismo. PAUL CLA-
VAL (1992) teceu consideracfes a respeito do
tema da religido na Geografia, sugerindo aos
geobgrafos a importancia de explorar a percep-
¢do do mundo e o universo imaginario ricamen-
te encontrado nas religibes e suas representa-
¢fes na paisagem e no espag¢o social.

O geografo M. BUTTOER (cf. ROSENDAHL,
1996: 14) traz sua contribuicdo, sugerindo algu-
mas orientacdes para o estudo da religido, das
quais destacam-se dois importantes pontos: pri-
meiro, que o geoégrafo comece investigando a
comunidade religiosa, buscando identificar sua
estrutura espacial e ocupacional e a dindamica
social ai presente; segundo, aproprie-se da dia-
Iética da relacdo entre religido e ambiente; por
um lado, considere as influéncias que a religido
exerce sobre as pessoas (costumes, atitudes,
etc.), por outro lado, verifique os fatores exter-
nos promotores de mudancas na religido in-
vestigada.

Mo Brasil, o estudo geografico da religido
€ ainda embrionario tendo, portanto, muito a
desenvolver, ria década de 1990, no entanto, o
tema da religido tem atraido o interesse de
alguns gedégrafos brasileiros, sobretudo do eixo
Sdo Paulo-Rio.
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Pelo levantamento realizado, constatou-se
que o primeiro estudo geografico da religido no
Brasil foi elaborado na década de 1970, em Sao
Paulo, por MARIA CECILIA FRANCA, que culminou
em sua tese de doutorado em Geografia pela USP,
em 1972, sob o titulo Pequenos Centros Paulistas
de Funcdo Religiosa. A tese de FRANCA é um
estudo geografico da devocdo a Bom Jesus da
Cana Verde nos pequenos centros paulistas de
Iguape, Tremembé, Perddes e Pirapora. Trata-se
de um estudo religioso-geografico a respeito do
catolicismo no Brasil. A autora analisa a organi-
zacdo do espago em decorréncia dos fluxos de
peregrinacdo dos fiéis, nos quatro pequenos
municipios mencionados. A abordagem geogréfica
da autora insere-se na concepcdo da Geografia
Tradicional.

Huma perspectiva da Geografia Marxista
sobre o estudo geografico da religido, temos a
contribuicdo de GUALBERTO GOUVEIA (1993): A
cidadania dos despossuidos: segregacao e pente-
costalismo, dissertacdo de mestrado em Geo-
grafia pela USP. O autor faz uma analise geogra-
fica do pentecostalismo no espaco urbano de Séo
Paulo, tendo como delimitacdo espacial o bairro
da Freguesia do O e defende que esse sistema
religioso produz uma cidadania as avessas, isto €,
um tipo de segregacao sécio-espacial.

Outra contribuicao para o estudo geogra-
fico da religido vem de ZEnY ROSENDAHL (1996):
Espaco e Religido: uma abordagem geogréfica.
Além das sugestdes bibliograficas sobre os es-
tudos geograficos da religidao, realizados princi-
palmente por gedgrafos europeus, a autora suge-
re uma proposicdo metodoldgica, fruto de sua
experiéncia, durante os estudos de doutorado em
Geografia, que culminou na tese intitulada Porto
das Caixas: Espaco Sagrado da Baixada Flu-
minense, defendida na USP (1994). A autora tem
como preocupacao central o estudo geogréfico
sobre um centro de peregrinacdo do catolicismo
popular na Baixada Fluminense. H& algumas
semelhancas entre esse estudo e a tese de FRAN-
CA. no entanto, ROSEnDAHL avanca em sua
abordagem contribuindo com novos conceitos.
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nessa breve exposicdo, tem-se uma sinte-
se da producdo dos geodgrafos (estrangeiros e bra-
sileiros) que buscaram a analise geografica do
fenémeno religioso. Ainda ndo ha um corpo meto-
dolégico sistematizado dessas contribui¢cbes, NnoO
entanto, nelas pode-se encontrar algumas pistas
que sugiram possiveis abordagens geograficas das
religides.

4. O espaco das religides: entre o visivel
e o invisivel

Se pretendemos, enquanto geodgrafos,
compreender, explicar e transformar o mundo a
partir da Geografia, acreditamos que o espago
das religides torna-se indispensavel nesse pro-
cesso de conscientizacdo e construcdo da cida-
dania, uma vez que a religiosidade e as religifes
sdo elementos integrantes do espaco geografico.

O espaco geografico é dinamico, comple-
X0 e plural. Pensamos, porém, que o espaco geo-
grafico é também, em sua esséncia, 0o espaco
de vivéncia humana, ou seja, o espaco social tal
como propdem varios autores (HARVEY, SOIJA,
SANTOS, e outros).

Nessa perspectiva, tomando a esséncia
do objeto de estudo da Geografia, isto é, o es-
paco social, podemos sustentar que 0 espago
geografico pode ser construido, sempre pelo ho-
mem, com inumeras finalidades. Assim, o traba-
Iho humano constréi mualtiplos espacos que, de
acordo com as finalidades para as quais foram
construidos, sdo marcados por tragos, detalhes,
enfim, por signos que denotam as finalidades ou
funcdes a eles pertinentes.

As funcbes dos espacos inserem-se nas
multiplas dimensfes da vida humana, como o
trabalho (em suas inUmeras categorias), o lazer,
a educacdo, a saude, a familia, a religido, etc.
Em cada uma dessas dimensfes da vida hu-
mana ha uma légica proépria, que as integra em
uma totalidade. Assim, na totalidade do espaco
geografico imbricam-se e articulam-se multiplos
espacos sociais: o espac¢co da casa, 0 espaco da
rua, o espaco da religido3
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O espaco da religiao é parte integrante
da totalidade do espaco geografico, uma vez
que a religido possui dimensdo geogréafica, na
medida em que envolve, em sua dinamica,
categorias geograficas, como,
populacdo e o territorio.

Mas qual é o espaco da religido? DAMATTA
(1986, p.109) defende que "casa e rua" sdo os
espacos referenciais basicos nos quais circula a
sociabilidade brasileira, rio entanto, argumenta
que aos espacos da casa e da rua, deve ser soma-
do um outro espa¢o ndo menos referencial e criti-
co: " 0 espa¢o do outro mundo, essa &area
demarcada por igrejas, capelas, ermidas, terrei-
ros, centros espiritas, sinagogas, templos, cemi-
térios e tudo aquilo que faz parte e sinaliza as
fronteiras entre o mundo em que vivemos e esse
'outro mundo' onde, um dia, também iremos habi-
tar. Esse mundo habitado por mortos, fantasmas,
almas, santos, anjos, orixas, deuses, Deus, a
Virgem Maria, Jesus Cristo, para onde todos vao..."

O espaco da religido, tal como pensa-
mos, muito se aproxima do que DAMATTA suge-
re como espa¢o do outro mundo. Em minha dis-
sertacdo de mestrado (SANTOS, 1999) defendo
0 espaco da religido em uma concepc¢do de com-
plementaridade entre o que chamamos de espa-
¢co visivel (que se refere ao territério religioso,
isto é, aos lugares sagrados:
espiritas, templos,

por exemplo, a

igrejas, centros
sinagogas, mes-
quitas, etc., e a dinamica social ai presente) e
0 espaco invisivel (que se refere a subjetivida-
de, ao imaginario, a filosofia das religides, en-
fim, as concepc¢des de céu, inferno, purgatdério e
todos os possiveis e imaginaveis lugares do po6s-
morte, do além, do outro mundo).

Assim, o0 espaco da religido se constitui
pelo processo dindmico das relagdes entre os
inUmeros elementos integrantes e complemen-
tares do espaco visivel e invisivel. Entre os ele-
mentos integrantes desses espacos podemos
citar: os atores, a tecnologia, a produc¢do, o con-
sumo, a razado e a emocao, a politica e o poder
sobre ou em torno da fé ou crenca religiosa da
populacdo de um determinado territério.

terreiros,
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Acreditamos que aqui esta a importancia
da religido para a Geografia: investigar o espacgo
da religido como parte integrante do espaco

social.

5. A formacgdo religiosa do Brasil

Em certo sentido, é possivel dizer que o
Brasil ja nasceu religioso, ou pelo menos cato-
lico, uma vez que a Igreja Catélica desempe-
nhou uma forte influéncia no poder da monar-
quia portuguesa.

Pelas maos da Companhia de Jesus,
ordem religiosa da Igreja Catdlica, o catolicismo
chegou as terras brasileiras na época da coloni-
zacdo. Aos jesuitas, principalmente, coube a
tarefa de catequizar os aborigines.

Contudo, os aborigines (nossos autéc-
tones) possuiam a crenca politeista. A pajelan-
¢ca, exercida pelo lider religioso de cada tribo indi-
gena, o pajé, vai aos poucos se popularizando
em meio a religiosidade brasileira.

Posteriormente, o candomblé nasceu no
Brasil a partir do sincretismo entre a crenca poli-
teista dos povos africanos, sobretudo os bantos
e sudaneses, e a crenca nos santos catélicos.

O judaismo também esteve presente no
inicio da formacédo religiosa do Brasil. Com a
Inquisicdo, introduzida em Portugal em 1531,
0s judeus que la se estabeleciam foram obriga-
dos a emigrar para outros continentes e paises,
entre eles a América e, por extensdo, o territo-
rio brasileiro.

O espiritismo (ou kardecismo), codifica-
do por Allan Kardec na Franca em 1857 che-
gou ao Brasil por volta de 1860, por meio de
um pequeno e elitizado grupo de franceses (jor-
nalistas, professores, etc.). Posteriormente, a
partir das cidades de Salvador e do Rio de Ja-
neiro (Capital Federal da época), a doutrina es-
pirita difundiu-se pelo territério brasileiro.

O protestantismo tradicional, represen-
tado por luteranos, presbiterianos, metodistas e
outros, instalou-se no Brasil em meados do
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século XIX. Posteriormente, o pentecostalismo,
de origem norte-americana, chegou ao territério
brasileiro na primeira década do século XX e
estabeleceu-se entre 1909 e 1914, com a Con-
gregacdo Cristd no Brasil e a Assembléia de
Deus, respectivamente.

A umbanda nasce no Brasil por volta de
1920, a partir do sincretismo do candomblé
com o kardecismo. Surge dai as duas faces da
umbanda: a esquerda, associada ao candomblé;
e a direita, associada ao kardecismo.

E a partir do processo de formacédo his-
térico-religiosa brasileira, entre outros fatores,
que compreenderemos a geografia das religides
no Brasil, esse pais moderno e religioso.

6. Brasil: pais moderno e religioso

Como ja mencionado anteriormente, a
religido esta presente no Brasil desde a sua
origem histdrica. Por mais que o Brasil atual
seja um pais moderno, considerando o0s sim-
bolos da modernidade que predominam no
espaco social (urbanizacdo, shopping center,
automoveis, computadores, etc.), ndo se pode
negar a forte religiosidade brasileira. Nesse
sentido, hd um contraste marcante: por um lado
0 Brasil é moderno, por outro, é religioso. Na
esséncia, o povo brasileiro é religioso, ou pelo
menos crente: 99% da populacdo brasileira
acredita em Deus4 Ainda que 1% da populacao
brasileira seja atéia, pode-se dizer que a reli-
giosidade, a crenga, é algo unanime no Brasil,
ou seja, "toda" a populacdo brasileira cré, seja
em Deus, em Jesus Cristo, nos santos, nos
orixas, nos espiritos, etc.

Apesar da corrupcdo na politica e em
outros setores da sociedade, da violéncia ur-
bana e rural, da infancia abandonada e da ve-
Ihice desamparada, enfim, da brutal e desu-
mana injustica social, a populacdo brasileira
encontra na crenca a forca para a luta cotidiana
e tem esperanca no amanha. Por esse fato, os
marxistas ortodoxos brasileiros repugnam toda
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e qualqguer experiéncia ou alternativa social
ligada a religido. Repetem, assim, a conhecida
frase de Marx: "A religido é o 6pio do povo"
Nas palavras de BOFF (1996, p. 135): "Deus ¢
tdo real e tdo presente que nem a desgraca
mais cruel pode empanar esta fé. Marx estava
equivocado. Neste nivel derradeiro, a fé nédo é
6pio, é limpida libertacédo...”

E verdade que oficialmente o Estado
brasileiro é laico, isto é, juridicamente a Repu-
blica Federativa do Brasil constitui-se em Estado
Democratico de Direito, portanto, o Poder PU-
blico - constituido pelo Executivo, Legislativo e
Judiciario - nao esta subordinado a nenhum cre-
do religioso ou lIgreja.

A laicidade ou a separacdo do elemento
religioso das instituicdes publicas nacionais tem
permitido ao Estado brasileiro uma maior auto-
nomia na politica, na economia e na cultura
desde a Proclamacdao da Republica.

No entanto, o aspecto constitucional da
laicidade ndao impede que o poder religioso ou
as religides influenciem nos rumos da nac¢do. O
artigo 50 item VI, da Constituicdo Federal, por
exemplo, sustenta que:

"E inviolavel a liberdade de cons-
ciéncia e de crenca, sendo assegurado
o livre exercicio dos cultos religiosos e
garantida, na forma da lei, a protecéo
aos locais de culto e a suas liturgias.”

Essa garantia constitucional ndo foi uma
concessao do Estado, mas antes uma conquista
do poder religioso, uma demonstracdo da forca
das religides no espaco politico nacional.

Ademais, a liberdade constitucional reli-
giosa possibilita uma maior autonomia para a
organizacdo e participacdo das religides tanto
majoritarias quanto minoritarias no espago so-
cial brasileiro. E certo que o poder das religides
é sempre relativo, mas de qualquer modo o
poder religioso existe.

O poder religioso tanto pode, por um
lado, exaltar uma populacdo a manifestar-se em
prol de questdes sociais (por exemplo, as lutas
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pela moradia, reforma agraria, pela vida ou
contra o aborto), como pode, por outro lado,
com determinadas pregacdes (por exemplo, as
de algumas igrejas pentecostais), neutralizar
uma parcela da populacdo em relacdo aos
escandalos sociais, como a corrupcdo politica e
as injusticas sociais em geral5.

Contudo, de um modo geral, o povo bra-
sileiro é religioso e, por consequUéncia, pacifico,
riada melhor que resolver tudo na santa paz,
como se diz popularmente. Nao é de estranhar
que, na cultura popular haja, mesmo entre aque-
les que se dizem ateus, os que também dizem
"gracas a Deus"

Ndo se trata aqui de negar ou subes-
timar as lutas e os conflitos sociais, mesmo por-
que eles ocorreram na nossa histéria e conti-
nuam presentes no Brasil atual, como é o caso
da violéncia urbana e rural que, talvez,
vidas humanas tanto quanto as guerras em oOu-
tros paises. Todavia, pode-se dizer que a paci-
ficidade brasileira, construida historicamente,

mate

sobretudo pelas religibes, sobrepde-se aos con-
flitos e as revoltas humanas, sendo amenizadas
ou superadas pela religiosidade do povo brasi-
leiro que tem esperanca e crenga em um Brasil
mais justo e fraterno.

N&do é por acaso que, em 1988, o Con-
gresso Nacional promulgou a atual Constituicao
Federal "sob a protecdo de Deus”
em seu predmbulo. Na verdade, esse fato deve-
se a bancada de deputados evangélicos e cato-

como se lé
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licos, presentes a Assembléia Constituinte, que
fez constar a expressdo acima na introducdo do
texto constitucional.

7. A dinamica do espac¢o religioso

O espaco das religides no Brasil é dina-
mico e plural, sobretudo encontra-se aqui um
verdadeiro sincretismo religioso. A pluralidade
religiosa, declarada e
assumida pelo povo brasileiro. Até por volta do
final do século XIX, precisamente até 1889, ser
brasileiro era, quase obrigatoriamente, ser
catélico, uma vez que o catolicismo era a reli-
gidao oficial do Império brasileiro.

Como conseqUéncia a Proclamacdo da
Republica, ocorreu a separacdao entre o Estado
e a lIgreja Catélica. A partir dai,
netracdo de outras religides no territério bra-
sileiro, o percentual do contingente de catdlicos
vem sofrendo uma queda constante em contra-
posicdo ao crescimento dos adeptos de outras
religides, sobretudo os evangélicos (pentecos-
tais principalmente), como mostra a tabela 1

porém, nem sempre foi

e com a pe-

O espaco religioso brasileiro vem sofren-
do mudancas constantes desde quando o
catolicismo deixou de ser a religido oficial do
Estado brasileiro. Essas mudancas foram lentas
até as primeiras décadas do século XX. Todavia,
0 processo de conversao religiosa vem dando

Tabela 1. Populacdo brasileira segundo a religido (em %)

Periodo/Religides 1872 1890 1940
Catodlica 99,72 98,92 95
Evangélica - 1 2,61
Espirita (kardecista) - - 1,13
Outras 0,28 0,03 0,80
Sem religido - 0,05 0,46
Total 100 100 100
Fonte: Elaborada a partir de dados do IBQE.

*PIERUCCI e PRAriDI, 1996.
*‘Praticantes, estimativas das igrejas.

1950 1960 1970 1980 1996* 2001*
93,48 93,07 91,77 88,96 74,9 35
3,35 4,03 5,17 6,62 13,3 30
1,59 1,39 1,27 1,29 3,5 15
0,79 0,96 1,02 1,24 3,3 5
0,79 0,55 0,77 1,89 5 5
100 100 100 100 100 100
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sinais significativos de transformacdo do espaco
religioso desde os anos de 1940, acelerando-se
a partir do final dos anos de 1970.

E possivel considerar que as transforma-
¢des do espaco religioso vém acompanhando,
relativamente, a mesma dinadmica do espaco
social brasileiro. Um dado notavel é o marcante
éxodo rural, isto é, a migracdo da populacao
rural para as cidades, sobretudo para as gran-
des metrépoles brasileiras.

Isso se reflete em relagdo ao catolicismo
que esteve, durante séculos, atrelado ao modo
de vida rural, a visdo de mundo agricola. A
doutrina catdélica ndo acompanhou a rapida
urbanizacdo brasileira. Com o crescimento das
cidades, foi nascendo um outro estilo de vida,
uma visdo de mundo urbano-industrial6.

Contudo, a religiosidade brasileira néao
morreu, apenas mudou de lugar. A maioria da
populacdo brasileira vive nas cidades, sobretu-
do nas areas metropolitanas. Se no inicio do
século XX a vida religiosa era lenta e mondtona,
no limiar do século XXI| a dindmica do espaco
religioso é veloz e diversificada.

Como citado anteriormente, 0 espago
religioso é dinamico e plural e é, sobretudo, um
reflexo das transformac¢des do espaco social
brasileiro. Hdo ha mais o monopoélio de uma
religido. Pelo contrario, hd uma pluralidade reli-
giosa, isto é, religides para toda a populacao,
de acordo com os interesses, entendimentos ou
visbes de mundo dos sujeitos.

Ha atualidade, ha religides para satisfa-
zer a necessidade espiritual de toda a popula-
cdo. E mesmo quando ndo se esta satisfeito
com a doutrina de determinada religido, basta
deixa-la e converter-se a outra.

Hesse contexto de pluralidade religiosa,
de procura espiritual, a concorréncia entre as
religibes, de modo geral, tem sido marcante.
Atualmente, tém-se muitos caminhos ou religides
que levam ou pretendem levar o homem a Deus.
Hessa dindmica de competicdo religiosa, cada
religido utiliza-se de estratégia propria para ga-
rantir e expandir seu espa¢o na sociedade.
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Uma das formas de expandir o espago
religioso de toda e qualquer religido é por meio
da conversdao ou conquista de novos adeptos ou
fiéis. Mais fiéis, significa mais espaco social e,
consequentemente, mais poder religioso e
politico.

Para conquistar novos fiéis, as religides
utilizam-se de diferentes meios: pregacdo em
espaco publico (ruas e pracas); distribuicdo de
panfletos para os cultos ou consultas espirituais;
cultos ou missas em estaddios de futebol; progra-
mas de radio e televisdo, etc. Hessa dinadmica,
as vezes, ocorre a algumas liderancas religiosas
superestimarem, intencionalmente, a populacéo
de fiéis ou adeptos de suas igrejas.

8. Populacdo e religido no Brasil

O fato de alguns lideres religiosos, so-
bretudo das igrejas pentecostais, superestima-
rem a populacdo de fiéis, possivelmente, deve-
se a caréncia de recenseamento especifico,
abrangente e detalhado sobre religido no terri-
tério brasileiro. Essa tarefa caberia ao IBGE,
porém esse O6rgdo ndo tem se preocupado em
criar uma metodologia adequada ao recensea-
mento de religides no Brasil.

As razfOes da auséncia de estudo pro-
fundo em relacédo as religides por parte do IBGE
podem ser varias. Ho momento, serdo levanta-
das algumas possiveis razfes a esse respeito.

Primeiro, sendo o Brasil constitucional-
mente um pais laico, desde a Proclamacdo da
Republica, que cultural e legalmente garante e
possibilita a pluralidade religiosa, pouco importa-
ria ao governo um recenseamento aprofundado
sobre as religides. Segundo, a preocupacao do
IBGE tem sido predominantemente econdmica e
ndo cultural: em uma concep¢do economicista,
valoriza-se a matéria em detrimento do espirito;
nessa concepcao, religido ndao da lucro nem tam-
pouco traz progresso ao pais. Conseqientemen-
te, nédo justificaria o investimento em uma nova
metodologia para o levantamento de dados sobre
as religides no pais.
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Pode-se constatar a veracidade das hipo-
teses acima pelo recenseamento geral de 1991,
no qual o IBGE pouco se preocupou com O
quesito

narios,

religido. Havia dois tipos de questio-

um simplificado (o basico) e outro
ampliado (a amostra). Ho primeiro, ndo houve
investigacdo sobre religido. Jd& no segundo,
incluiu-se apenas uma UOnica questdo aberta
sobre religido: "Qual é sua religido?" Ho entan-
to, para cada 10 residéncias recenseadas, em
apenas uma aplicou-se o questionario ampliado
no qual constava a pergunta citada.

Como se sabe, a crenca religiosa é uma
questdo de foro intimo. Henhum cidad&do é obri-
gado a responder "qual é sua religido" sobre-
tudo em uma sociedade ainda preconceituosa
em relagcdo ao assunto. Isso levou muitos brasi-
leiros a ndo responderem ou negarem suas
crencgas religiosas7

Contudo, alguns institutos de pesquisa
tém se dedicado a estatistica das religides no
Brasil e, inclusive, com a aplicacdo de metodo-
logias mais qualificadas que a do IBGE. Geral-
mente, tém sido pesquisas encomendadas por
6rgdos de imprensa.

Umas das pesquisas mais recentes, e tal-
vez a mais qualificada até o momento em ma-
téria de religido no Brasil, tem sido aquela coor-
denada pelos soci6logos Flavio PIERUCCI e Regi-
naldo PRAHDI, ambos da USP. Segundo esses
dois socidlogos tem-se a seguinte realidade reli-

giosa (Quadro 1):

Quadro I: Populagdo brasileira segundo a

religido (em %)
Catdlicos 74,9
Pentecostais 9,9
Protestantes 3.4
Kardecistas 3,5
Afro-brasileiros 1,3
Outras 2
Menhuma 5
Total 100

Fonte: Adaptado de PIERUCCI e PRAHDI (1996).
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Pode-se dizer que houve um salto quali-
tativo na pesquisa de PIERUCCI e PRAHDI em
relacdo ao IBGE, sobretudo, na metodologia
aplicada8, pois, em vez de perguntar "qual é sua
religido" os socidlogos apresentaram uma lista
com varias denominacdes religiosas para que a
populacdo pesquisada indicasse qual é a sua
opcdo religiosa. Essa forma de questionario é
muito mais pluralista e, portanto, democréatica.
Com certeza, as minorias religiosas, que outro-
ra foram (e de certo modo ainda sao) alvo do
preconceito religioso, sobretudo as de religides
afro-brasileiras (candomblé e umbanda) e, tam-
bém, as espiritas (ou kardecistas), puderam
identificar suas crencas democraticamente e
sem receios.

Contudo, tratando-se de populacdo e de
opcéao religiosa na atualidade, ndo se pode afir-
mar que as estatisticas sejam duradouras, uma
vez que a conversao religiosa é uma variavel do
espaco das religides e esse € dinamico como o
préprio espaco social.

9. As religides no cenéario politico nacional

Religido e politica sempre caminharam
lado a lado no processo histérico. Ora houve
separacdo, ora houve fusdo entre ambas. Ho
Brasil ndo foi diferente. Como se sabe, até 1889
o catolicismo era a religido oficial. Ainda que ho-
je essa religido ndo seja mais oficial, é inegavel
o0 papel que a Igreja Catdlica desempenha no
cenario politico nacional (e internacional).

Contudo, na atualidade, estamos em
tempo de pluralidade cultural no Brasil (e no
mundo) e, por conseguinte, a pluralidade reli-
giosa € uma realidade no espaco social. Esse
contexto possibilita pensar o papel politico que
as religibes vém desempenhando na sociedade
brasileira.

o eleitorado brasileiro é consti-
tuido por desempregados, consumidores e,
sobretudo, por um povo religioso. Em anos elei-
torais, os politicos comumente exploram a ques-

Hoje,
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tdo religiosa, aparecendo na midia ao lado de
lideres religiosos (bispos, padres, pastores, etc.)
ou frequentando os lugares sagrados (igrejas,
templos, etc.).

Em um pais religioso como o Brasil, um
candidato que afirmar ou mesmo insinuar ser
ateu, certamente perdera uma porcao conside-
ravel de votos, quando nédo a eleicdo. Um exem-
plo concreto, nesse sentido, foi o caso do entao
senador Fernando Henrique Cardoso nas elei-
¢6es municipais de Sao Paulo, em 1985, quan-
do foi candidato a prefeito. Perguntado se acre-
ditava em Deus, FHC se enroscou e nao respon-
deu objetivamente nem sim nem ndo, deixando
o eleitorado religioso paulista precavido, uma
vez que se associa a crenca em Deus com a
moralidade. FHC podera continuar sendo ateu,
contudo, se certas declara¢cdes suas ndo sao anti-
religiosas, ao menos tem acenado, embora cini-
camente, para todo o povo religioso brasileiro.
Questionado, por um repdrter, a respeito da so-
lucdo para a seca do nordeste brasileiro, em
maio de 1998, FHC, com desfacatez, declarou:
"Depende de Deus, do tempo, da chuva..."9.

Se por um lado os politicos exploram os
votos dos crentes, por outro algumas liderancgas
religiosas também penetram no cenario politico
por meio das religides. Sabe-se que, na historia
do Brasil, muitos candidatos chegam ao Poder
(Executivo e Legislativo) com o apoio da Igreja
Catdlica. Contudo, a partir da Constituinte de
1987 as Igrejas evangélicas entraram no cena-
rio politico com os seus préprios candidatos a
cargos eletivos e o lema tem sido: "Irm&do vota
em irmé&o"

Com esse lema, os evangélicos tém con-
quistado cada vez mais espaco na politica, so-
bretudo no Poder Legislativo (Federal, Estadual
e Municipal). Os parlamentares evangélicos
estdo filiados a varios partidos, de direita, de
centro e de esquerda. Porém, a maioria deles
esta filiada aos partidos de direita (PFL, PPB,
PL, etc.), ainda que haja alguns evangélicos
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filiados ao PT, como é o caso da senadora Be-
nedita da Silva (da Igreja Presbiteriana do Rio
de Janeiro).

Em 1998, o Governador Antony Garoti-
nho - que se converteu a evangélico - foi eleito
com o apoio claro e expressivo das igrejas evan-
gélicas do Rio de Janeiro. Para as eleicbes de
2002, o governador Garotinho pretende repetir a
histéria, porém, na escala nacional, com o0 apoio
de todas as igrejas evangélicas do Brasil. Para
tanto, a IURD (lgreja Universal do Reino de Deus)
ja declarou apoio ao "governador evangélico"

Nesse sentido, é possivel pensar que o
cenario politico brasileiro poderda incorporar
"novos" discursos em prol de uma moralidade
politico-cristd ou, pelos menos, discursos politicos
com apelo religioso, na medida em que as religides
vém reformando os cidaddos no espaco privado e,
paralelamente, fomentando influéncias no espacgo
publico brasileiro...

10. A guisa de concluséo

Este sucinto artigo teve como um dos ob-
jetivos introduzir o tema da religido na Geografia,
uma vez que venho me dedicando a pesquisa e a
reflexdo para a construcdo de uma Geografia da
Religido. Ainda que seja um texto introdutdrio e,
portanto, inacabado, acreditamos que possa
somar-se a reflexdo a respeito do espac¢co das
religibes no Brasil e contribuir, positivamente,
para uma compreensdo mais ampla e plural do
espaco geografico.

E bem verdade que este trabalho esta
fadado a criticas diversas. Muito hesitei em pu-
blica-lo. Contudo, todo trabalho que se pretenda
académico ou cientifico, inevitavelmente, deveré
passar pelo purgatério da critica.

Acredito que as perspectivas geograficas
e humanas também se abrem e se constroem,
na medida em que os gedgrafos (e os humanos)
possibilitem novos olhares para o mundo, so-
bretudo na aurora de um novo século e milénio.
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Notas

1 TUAN, Yu-Fu. Geografia Humanistica. In:
p.154.

2 RAFFESTIN, C. Por uma Geografia do Poder. v.
bibliografia.

3 Ver a esse respeito DA MATTA, R. A Casa St a Rua.

4 Segundo pesquisa do instituto Vox Populi,

divulgada pela revista Veja, edicdo 1.489 (2/4/

97), p.96.

As CEB's (Comunidades Eclesiais de Base), de

origem catdlica, sdo exemplos de experiéncias

sociais que tentaram unir o cristianismo ao

marxismo e marcaram presenga no espago

politico brasileiro na década de 1980. Por outro

lado, a Congregacédo Cristd no Brasil, entre outras

correntes, prega uma doutrina religiosa de nega-

¢do do mundo, de isolamento social, sobretudo

uma pregacao anti-politica.

6 Vale lembrar que, atualmente, a RCC (Renovacao
Catdlica Carismatica) tem conquistado muitos

al

catdlicos desgarrados. Alguns bispos euféricos
afirmam que o movimento carismético serid a
nova cara da Igreja Catdlica no século XXI. Esse
movimento tem algumas semelhancas com o
chamado neopentecostalismo (a IURD - Igreja
Universal do Reino de Deus -, e a IRC - Igreja
Renascer em Cristo).

7 Esse fato foi constatado em minha experiéncia
como recenseador do IBGE, em 1991, na
periferia de S&o Paulo. Citarei um exemplo:
cheguei a uma casa-tenda de umbanda e todos
os recenseados declararam-se catélicos (inclu-
sive a mae-de-santo), uma vez que poderiam se
declarar umbandistas (ou afro-brasileiros).

8 Nao é objetivo desse artigo detalhar essa

metodologia, sugerimos que o leitor interessado
no assunto consulte PIERUCCI e PRANDI (1996).
v. bibliografia.

9 Folha de Sdo Paulo, 6/5/98.
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