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Os limites do poder politico:
Entre a anarquia e o Leviata

Heraldo Elias Montarroyos®

Resumo

O estudo reorganiza as proposi¢cdes originais do livro
“Sociedade contra o Estado”, do etndlogo francés Pierre Clastres,
objetivando especificamente sistematizar os principios, as regras e 0s
critérios que evidenciariam a presenca do Estado-minimo nas
comunidades indigenas da floresta tropical. Nessa dire¢do, o programa
de pesquisa organizado neste estudo considera as possibilidades
I6gicas de variacdo do poder politico admitindo os extremos da
anarquia e do Leviata, conforme sugere o livro “The Limits of Liberty...”,
do autor neocontratualista James Buchanan (1975). Tomando como
referéncia metodoldgica essa obra, o estudo desenvolve a hipétese do
Estado-minimo, redimensionando a tradicao intelectual dos conceitos
de tribo e cacicado que sdo debatidos especificamente na obra do
etnologo Pierre Clastres. No final, o estudo sistematiza com rigor de
detalhes o programa de pesquisa completo do Estado-minimo,
descrevendo os quatro principios epistemolégicos que caracterizam a

sua estrutura funcional de trabalho.

Palavras-chave: anarquia desordenada; anarquia ordenada; Estado-

minimo; Estado-maximo.

1. INTRODUCAO

A releitura politica deste estudo redireciona as proposi¢des originais do
livro “A sociedade contra o Estado”, do autor Pierre Clastres (1974),
procurando fundamentar especificamente a possibilidade do meio-termo
institucional entre o Estado-zero e o Estado-maximo na estrutura social das

comunidades indigenas da floresta tropical, onde supostamente as malocas se
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autogovernariam no tempo da paz e o Estado funcionaria como instrumento
virtual de garantia da ordem livre, justa, solidaria, soberana e descentralizada
do poder politico (MONTARROYOS, 2009).

A metodologia organizacional das ideias politicas aplicada com essa
finalidade ndo se restringe a teoria da dominacdo e da guerra, ao esquema
vertical manda-obedece, a imposicdo da forca e ao territorialismo geografico
que geralmente sdo invocados pela tradicdo positivista como elementos
determinantes na configuracdo histérica do grande Estado Leviatd. Ao lado
dessa concepcédo parcial da realidade politica sao incluidos varios elementos
ideais representativos da anarquia moralmente ordenada, dentre eles: o
pacifismo, a cooperagéo, a parceria, a arbitragem, o consenso, a mediacdo, o
respeito mutuo, a honra e a forca moral da palavra, que juntos podem auxiliar
na construcio de um novo modelo politico intermediario voltado
especificamente para descrever as relacdes internas e externas das
comunidades indigenas no espaco genérico da “floresta tropical’.

Na metodologia de releitura critica aplicada por nds sobre o livro do
etndlogo Pierre Clastres: 1- sdo identificados os extremos, um pela caréncia o
outro pelo excesso de determinados atributos do poder politico; 2- sao
comparados e confrontados 0s extremos na tentativa de se encontrar um ponto
de equilibrio; 3- finalmente, € recomendado que esse ponto artificial seja
melhorado, testado e ampliado em futuras pesquisas bibliograficas e empiricas
do poder (cf. Aristoteles, “Etica a Nicémaco”).

Nessa metodologia de trabalho consideramos, além disso, a
possibilidade intermediaria de presenca do poder estatal nas comunidades
indigenas, aproveitando a contribuicdo tedrica kantiana que descreve a
gradacéo intensiva da realidade numa escala progressiva de sensacoes, onde
para nés o Estado pode revelar a sua presenca absoluta ou auséncia total,
atravessando diferentes niveis ou graus de transicdo de um extremo para o
outro (cf. KANT, “Critica da razdo pura”, MONTARROYOS, 2006; 2009).

O problema central a ser discutido neste estudo tem a ver diretamente
com a critica epistemolégica apresentada pelo cientista politico Heraldo
Montarroyos (2009), onde esse autor apontou a presenca de dois extremos
tedricos na tradicdo intelectual amazbnica que ndo conseguem descrever

satisfatoriamente a complexidade politica dos dados etnolégicos que se
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localizariam na fronteira intermediaria ou hibrida da anarquia com o Leviata.
Nessa tradicdo intelectual que faz parte tanto da Antropologia como da
Arqueologia e da Etnologia da Amazonia, escreveu 0 autor, as comunidades
indigenas ou teriam rejeitado virtuosamente o desenvolvimento da instituicao
Estado, como sugere o anarquismo tribal de Pierre Clastres (década de 1970);
ou entdo, de outro modo, ndo teriam contado com as pré-condi¢des ecoldgicas
favoraveis ao empreendimento politico-estatal maximo, como assim postulam
0S evolucionistas e 0s positivistas em geral. Para os evolucionistas, por
exemplo, a tribo na Amazoénia representa um fenémeno social deficitario e
nunca politicamente virtuoso.

De acordo com a observacao do antropdlogo Robert Carneiro (2007), a
teoria ecoldgica de Julian Steward na década de 1950 enfatizou que o cacicado
dependia da agricultura; portanto, ndo sendo praticada a agricultura no caso
especifico da Amazénia por causa da escassez de solos férteis, os indigenas
ndo teriam desenvolvido as pré-condi¢cdes para o surgimento do cacicado. De
outra maneira, Julian Stweard especulou que se essa organizacao politica
tivesse ocorrido em algum ponto da Amazodnia brasileira, os chefes supremos
teriam sido reduzidos a chefes de aldeias locais; os especialistas do poder
teriam perdido seus “empregos”; e da mesma forma, os cultos envolvendo a
triade idolo-templo-sacerdote também teriam se desintegrado e em seu lugar
ficaria o simples xamanismo (cf. CARNEIRO, 2007). Em outras palavras, a
“cultura de floresta tropical” faria naturalmente regredir os tracos culturais mais
complexos e sofisticados provenientes do Caribe e da cordilheira dos Andes. A
sociedade indigena marajoara seria nessa direcdo um exemplo histérico de
tentativa fracassada de civilizacdo plantada na Amazbnia que ndo conseguiu
superar os desafios ecoldgicos da zona tropical.

Como alternativa, a partir do final da década de 1960 surgiram novos
pesquisadores evolucionistas (“menos pessimistas” em relagdo a historia
politica dos indigenas) que aceitaram desde entdo a possibilidade do “quase-
Estado”, cacicado ou chefatura, apresentando como diferencial a hipdtese
ambientalista que afirmava que a Amazonia brasileira nos ultimos 1.000 anos
experimentou oOtimas condicbes ambientais (em termos de solo, clima,
pluviosidade, abundancia de caga e pesca, etc.) que teriam facilitado

finalmente o progresso social dos povos indigenas, contrariando, no entanto, o
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que foi amplamente disseminado pelos autores pioneiros da Ecologia cultural
na Amazénia no periodo 1950-1970. Nessa época, os ecologistas culturais
mais otimistas como Lathrap e Rouse passaram a reforcar a hipotese de que a
Amazbnia brasileira ndo foi periferia, mas centro cultural exportador de
novidades para o restante do continente americano, incluindo especialmente a
pratica da agricultura da mandioca e as técnicas das primeiras culturas
ceramistas da América do Sul que se tinha conhecimento particularmente no
inicio da década de 1970. Influenciado pelo otimismo ecolégico dessa época,
Robert Carneiro (2007) afirmou inclusive que existiam varios relatos de
viajantes na Amazbnia que mostravam a presenca indubitavel de grandes
cacicados, poderosos e complexos ainda no comec¢o da colonizagéo europeia.

Mais adiante, na década de 1980 a arquedloga Roosevelt considerou
gue nos ultimos mil anos existiram condicbes ecologicas favoraveis na
Amazonia para o surgimento de grandes civilizagbes, contrariando a visao
pessimista e tecnicamente imprecisa dos ecologistas culturais pioneiros sobre
a regido em décadas anteriores. Essa mesma autora apontou uma lista de
fatores estimulantes (e ndo mais limitantes) para o progresso das populacdes
indigenas, dentre eles: a presenca de solos férteis para agricultura intensiva na
varzea; a fartura de peixes e animais terrestres; a existéncia de grandes areas
disponiveis para expansao populacional e demografica; além da disponibilidade
popular de conhecimentos ecoldgicos e tecnologias comportamentais de
manejo florestal na regido, que finalmente reunidos no mesmo grupo social
bem poderiam ter causado o surgimento da civilizacdo marajoara e tapajonica.
Particularmente na ilha do Maraj6, segundo o que afirmou Roosevelt,
encontram-se muitos registros materiais de uma sociedade estratificada
sugerindo a presenca de algumas sepulturas elitizadas e até mesmo o inicio de
um processo de urbanizagéo.

Da mesma forma, a arquedloga Denise Schaan (2003) considerou
recentemente que o esquema evolucionista da Ecologia cultural (bando-tribo-
chefia-Estado) € aplicavel e util para se conhecer a pré-histéria politica da
Amazoénia brasileira e ndo apenas para se conhecer a realidade dos povos
indigenas do Caribe como tradicionalmente se convencionou. De acordo com
essa autora, através do estudo sistematico dos estilos decorativos das urnas

funerarias do arquipélago marajoara, podemos visualizar a existéncia de uma
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extensa sociedade contando com a presenca de alguns grupos sociais,
regionais, ou cacicados, que dominaram a ilha e se relacionaram um com o0s
outros, por meio de casamentos intercomunitéarios, aliancas, festas e
provavelmente realizando guerras. Particularmente, no arquipélago de Marajo a
base econbmica do cacicado ndo seria a agricultura, mas a hidrocultura
[expresséo nossal, especializada no controle politico dos recursos aquaticos
dos lagos e na realizag&o da atividade pesqueira em geral.

2. CONTEXTUALIZACAO

A oposigao contrastante entre cultura dos planaltos andinos e cultura da
floresta tropical, salientada pelos relatos de viajantes, missionarios e soldados
imperialistas do século XVI, XVII e XVIII, foi reforcada pela sociedade moderna
do século XIX, que continuou projetando negativamente a imagem da América
pré-colombiana entregue a selvageria politica, excetuando, porém, os povos da
cordilheira dos Andes, onde os incas teriam diferentemente conseguido triunfar
até certo ponto através da civilizacdo estatal-imperialista antes da chegada do
europeu (CLASTRES, 1990, p. 36).

As concepcOes simplistas e ingénuas (segundo as palavras originais do
etnélogo Pierre Clastres) acabaram instituindo historicamente uma visao
equivocada sobre os indigenas da floresta tropical, que na condicdo de
“primitivos” ndo teriam sido capazes de fornecer bons modelos sociolégicos;
diferentemente da experiéncia dos incas, onde se constatou a presenca de
muitos tragos ocidentais civilizatorios.

De acordo com analise historica apresentada por Pierre Clastres (op.
cit., p. 14), “o evolucionismo velho compadre do etnocentrismo reproduz a
visdo de poder da cultura ocidental” e faz o recenseamento das sociedades
humanas de acordo com a maior ou menor proximidade que o tipo de poder
venha a apresentar em relagcdo ao nosso modelo de vida ocidental. O
evolucionismo tenta encaixar as diversas formas de poder numa linha de
continuidade, valendo-se de metaforas bioldgicas do tipo “embrionério,
nascente, pouco desenvolvido” etc. (op. cit.,, p. 14). Entretanto, advertiu o
etndlogo francés sobre esse aspecto, ndo devemos repartir as sociedades

humanas em dois grupos: com poder e sem poder. Como forma de coercéo, o
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poder politico ndo é o modelo de poder verdadeiro, mas simplesmente “um
caso particular; e mesmo onde a instituicdo politica esteja ausente (onde nao
existam chefes) mesmo ai o politico esta presente” (CLASTRES, op. cit., p. 18).

O “velho evolucionismo”, segundo esse mesmo autor (ibid., p. 133),
ainda persiste nas modernas formulacdes antropologicas e classifica de
maneira equivocada as “sociedades arcaicas” sob o critério da “falta”. Nessa
perspectiva, as tribos indigenas da floresta tropical seriam sociedades sem
Estado; sem poder; sem escrita; sem histéria. No campo econémico, seriam
sociedades de “economia de subsisténcia”, visto que nao teriam conhecido a
economia de mercado, nem do excedente. Nesse quadro ideolégico, a ideia de
uma economia de subsisténcia faz supor que os indigenas da floresta tropical
foram incapazes de fazer algo mais inteligente, permanecendo desse modo a
imagem antiga e sempre eficaz do ponto de vista ideolégico a respeito da
miséria dos “selvagens”. No passado, como a tribo ndo possuia rei (ibid., p.
143), nem mesmo um chefe de Estado, nem poder de coercao oficial, nem
meios burocraticos de dar ordens, consequentemente, as sociedades
indigenas da floresta tropical ndo teriam contado com a presenca de uma
organizacdo politica complexa, conforme declaram inclusive os praticantes da
doutrina positivista. Entretanto, devemos ressaltar imediatamente que essa
visdo de mundo além de ser etnocéntrica ndo se encaixa empiricamente no
padrdo etnolégico da floresta tropical. Tentando romper com essa tradicao
intelectual preconceituosa, o etnélogo Pierre Clastres (op. cit., p. 133)
recomendou vislumbrar a possibilidade de que existem “sociedades primitivas”
sem Estado e, por outro lado, sociedades com Estado.

Os ecologistas culturais, diferentemente, costumam afirmar que a
auséncia do Estado na Amazobnia brasileira € um trago dominante na histéria
politica dos povos indigenas. A auséncia do Estado teria sido reflexo, para os
ecologistas culturais, das condi¢cbes limitantes da floresta, que n&o foram
favoraveis ao desenvolvimento das pré-condi¢cdes do grande Estado, dentre
elas, idealmente: expansdo agricola, aumento populacional, divisdo da
propriedade privada, fixacdo territorial de longo prazo, entre outros itens
habitualmente  considerados como indicadores da ordem estatal
(MONTARROYOS, 2009).
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Atualmente, admite-se que o cacicado teria ocorrido na regido noroeste
da Amazobnia, na altura do rio Tapajés e em grande parte do arquipélago
marajoara localizado na foz do rio Amazonas. Os adeptos deste conceito
tentam mostrar que os cacicados nao sdo exemplos conclusivos de Estado,
mas de “quase-Estados”. Na versdo teorica do evolucionismo que aborda
especificamente a violéncia do poder, os cacicados teriam poder central,
coercgao, tributacdo, divisdo de grupos econdmicos, relacdo entre oprimidos e
opressores, incremento comercial, imperialismo sobre tribos de linguas e
culturas diversas, inicio de uma superestrutura burocratica e varios
monumentos representando o poder das elites. Entretanto, apesar de todo
esse conjunto simbdlico ser impressionante, ndo se afirma conclusivamente
nessa tradicdo tedrica que a instituicdo do Estado teria se desenvolvido no
interior da floresta tropical.

O conceito de cacicado € utilizado gradativamente desde a década de
1940 com a contribuicdo pioneira de Julian Steward e Robert Lowie, entre
outros. Segundo Stweard, por exemplo, foram as sociedades caribenhas que
se destacaram por apresentar um chefe no topo da organizacao social, numa
sociedade caracterizada por trés ou quatro classes incluindo escravos; além
disso, possuiam chefes que governavam federacdes, aldeamentos ou tribos
localizados geograficamente na redondeza da capital do poder (MYERS, 1992).

Especialmente favoravel a ideia do conceito de cacicado, Robert
Carneiro (2007, p. 119) afirmou recentemente que existe uma “base ecoldgica”
na estrutura social dessa unidade politica que, segundo ele, seriam “tipos de
culturas sombrias e etéreas” constitutivas de um novo estagio evolutivo na
regido amazobnica. Para esse antropologo evolucionista o cacicado na
Amazdnia brasileira “deu um salto quantico”, sendo o “mais importante degrau
galgado na pré-historia” da regiao (ibid.).

O desenvolvimento do conceito de cacicado na Amazénia brasileira bem
como sua demonstracdo etnoldgica e arqueologica inclui uma infinidade de
autores paradigmaticos a partir do final da década de 1960: Lathrap, Carneiro e
Roosevelt sdo alguns exemplos. Esses trés autores descartaram, por exemplo,
a leitura ecologicamente pessimista que atribuia a Amazonia brasileira a
presenca absoluta de tribos isoladas, simples e autdbnomas, inclusive

culturalmente inferiores as unidades populacionais encontradas no Caribe e
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cordilheira dos Andes, onde proliferou realmente o grande Estado Leviata dos
incas. De acordo com Carneiro (2007), por exemplo, o cacicado representou
um avanco de categoria nos estudos politicos e culturais da Amazoénia
brasileira. Ele considerou nessa direcdo que no caso amazodnico existiram
organizagbes “complexas” com chefes poderosos, dominando extensas areas
geograficas com grandes popula¢des organizadas em torno da agricultura.

Na avaliacdo de Betty Meggers, diferentemente do que propds Robert
Carneiro, os cacicados do rio Tapajés poderiam ter surgido através do contrato
social voluntario, onde as comunidades delegaram poder militar e
administrativo para um lider ou elite com o objetivo de melhorar as condi¢cdes
de vida na varzea, onde habitavam, protegendo-se dos invasores que desciam
da terra firme. Em contraposicdo, Robert Carneiro (2007, p. 144) considerou
gue essa interpretacdo dos cacicados [sem duvida alguma, contratualista]
trilhou um “caminho errado”. Segundo ele, para a arquedloga Betty Meggers a
unido das tribos teria como objetivo principal “monitorar o sistema dos rios,
estabelecer épocas de plantio e dirigir a for¢a de trabalho através de um chefe
ou pajé, que assim seria obedecido voluntariamente pelas aldeias” (ibid., p.
144). Na verdade, foi a arqueéloga Anna Roosevelt, de acordo com a critica
apresentada por Robert Carneiro (op. cit., p. 126), quem definiu corretamente
as condicdes formativas do cacicado na Amazénia brasileira, desenvolvendo
neste sentido o paradigma da forca e da guerra, afirmando que o acesso aos
recursos naturais, ha pelo menos mil anos atrds, se tornou conflituoso no
centro da ilha de Marajé (mais precisamente, em volta do lago Arari), o que
induziu as comunidades a estabelecerem “relagdes de guerra e de dominacao
entre si”, conforme ja havia especulado a teoria da circunscrigdo social do
proprio Robert Carneiro, publicada na década de 1970. De acordo com a teoria

politica do antropologo Robert Carneiro (op. cit., p. 126):

Dos diversos fatores contribuindo para a formacdo dos
cacicados, 0 mecanismo mais diretamente envolvido na
sobreposicdo da autonomia da aldeia e a criagcdo dos cacicados,
compostos por varias aldeias, foi a guerra. De fato, Meggers tem
consistentemente negado & guerra um papel nesse processo

evolucionério. Ela falha em perceber que a guerra, causada em
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grande parte pela pressdo populacional, como a Unica maneira

pela qual a autonomia da aldeia poderia ser transcendida.

Mais recentemente, a arqueologa Denise Schaan (2007) investigou nao
s6 a origem, mas o funcionamento externo do cacicado, chegando a concluséo
de que na ilha do Maraj6, a partir do século V d. C, surgiram economias
baseadas na coleta intensiva de recursos aquaticos, coordenadas por familias
que rapidamente tornaram-se detentoras do poder politico e passaram a
controlar 0 acesso a esses recursos naturais. A partir dos anos 400 d.C,
completa a autora, teriam comecado a surgir organizagdes regionalizadas,
envolvendo mais de um cacicado. Nesse sentido, em certas areas foram
construidas barragens, represas de rios e plataformas de terra onde os
marajoaras habitaram e desenvolveram rituais religiosos, incluindo
sepultamentos hoje redescobertos com objetos culturais de alto conteddo
simbdlico (ibid., p. 51). Também os dados arqueoldgicos apresentados por
essa mesma autora apontam a existéncia de um estilo de vida regional e
cooperativo, externamente, entre os cacicados, fazendo crer que eles
mantiveram intensas trocas, conforme induz inclusive a iconografia pluralista
com varios motivos culturais. Nesse ponto, a arqueodloga Denise Schaan
afirmou que o conflito entre as comunidades estava “latente”, pois elas estavam
situadas numa éarea insular densamente povoada. Nesse contexto regional,
explicou a arquedloga Denise Schaan (2007, p. 51), o maior problema sobre a
origem histérica dos cacicados ndo foi a 4gua abundante, mas a escassez
desse recurso em determinadas estacdes. Consequentemente, € possivel que
tenha se desenvolvido um sistema hidraulico variado na ilha como tentativa de
solucéo desse problema.

Nas descobertas arqueoldgicas recentes, conforme registrou Denise
Schaan (ibid.), € comum encontrar-se a figura da serpente na iconografia da
regido do Marajo (além de peixes, tartarugas e caranguejos), o que reforga,
ainda mais, a suposicao de que os cacicados nao viviam apenas dos recursos
agricolas plantados no solo da varzea, mas também da exploragéo de recursos
aguaticos através da pesca intensiva, constituindo assim uma sociedade

regional de cacicados numa grande extensdo da ilha que poderia agregar um
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enorme mercado regional entre os vizinhos. Nesse contexto, a arqueologa

Denise Schaan levantou inclusive a seguinte hipétese:

Em poucas décadas, sistemas de controle hidraulico
disseminaram-se pela ilha reproduzindo técnicas de manejo
onde quer que as condi¢bes ecologicas fossem favoraveis.
Nesses locais, a implantacdo de lagos e barragens pode ter
emergido inicialmente através da cooperacao entre familias [...]
mas parece que a partir de certo momento, 0 acesso aos recursos
passou a ser controlado por grupos restritos de pessoas, que
justificavam sua posicdo dominante com sua relacdo com
antepassados reais e miticos. Surgiram assim os ‘“cacicados” da
ilha de Maraj6 que ocuparam por cerca de 900 anos as areas

sazonalmente inundaveis dos campos.

Além do esquema bando-tribo-cacicado-Estado, teve e ainda tem grande
influéncia na Arqueologia da Amazobnia brasileira a teoria da degeneracao
cultural. Essa teoria circulou intensamente na producdo académica
contemporéanea e foi muito evidente nas afirmacdes da arqueologa Betty
Meggers entre os anos de 1950-1970, quando essa pesquisadora enfatizou
que existia uma relacdo direta do ambiente com o desenvolvimento
tecnologico, semelhante ao que fez Varnhagem e Von Martius no século XIX. A
mensagem basica dessa teoria € que os indigenas brasileiros da Amazoénia
nao chegaram até o patamar da civilizacdo porque se degeneraram (NOELLI,
FERREIRA, 2007, p. 1240).

Originalmente, na teoria da degeneracdo do século XIX os tupis
supostamente provenientes dos Andes e descendentes dos incas foram para
as terras brasileiras e acabaram sofrendo a degeneragao de sua cultura inicial
devido ao clima e ao processo de miscigenagao praticado com outras etnias
(ibid., p. 1245). Consequentemente, ficando aquém da civilizacdo idealizada
pelos brancos, os indigenas brasileiros foram enquadrados necessariamente
no estado de natureza hobbesiano. E nessa linha de pensamento, cultivaram
sistematicamente a arte da guerra e de defesa, buscaram aliangcas militares

frequentes, conquistaram escravos, tornaram-se, finalmente, antrop6fagos. De
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acordo com o que escreveu Varnhagen, no século XIX, “essas gentes
vagabundas, que guerreando sempre, povoam o terreno que hoje € do Brasil,
eram pela maior parte emanac¢des de uma so raca ou grande nacao [...]" (apud
NOELLI; FERREIRA, 2007, p. 1245).

Nos relatos antigos dos cronistas da colonizacdo brasileira, os tupis
eram beligerantes, sempre estavam em estado de conflito com os vizinhos, e
construiam estratégias para se vingar e dominar escravos. A palavra tupi ndo
se ligava, segundo Varnhagen (ibid., p. 1246) a nenhuma forma de Estado. Na
verdade, esses povos eram “errantes, viviam em plena anarquia selvagem, n&o
tinham como os Incas um Estado centralizador, nem dispunham de uma
aristocracia forte para conduzi-los a civilizacdo e ao crescimento populacional”
(ibid., p. 1246). Nessa mesma direcao etnocéntrica, por volta de 1880 (ibid., p.
1249), os pesquisadores Ferreira Pena e Barbosa Rodrigues descobriram
ceramicas no arquipélago de Maraj6, em camadas sucessivas de ocupacdo no
solo, com estilo quase grego, de onde se inferiu a “primitividade ascendente”
dos indios, justificando a necessidade de um processo civilizatério continuo na
busca de uma realidade social mais evoluida: o “Brasil branco” (ibid., p. 1249).

No meio do século XX, a teoria da degeneracdo foi tecnicamente
revestida pela teoria ecolédgica, quando entdo a floresta tropical passou a ser
concebida como causalidade negativa que prejudicou a evolucao cultural dos
povos indigenas. A arquedloga Meggers, por exemplo, admitiu em suas
pesquisas que houve uma “involucdo cultural” (ibid., p. 1249) na Amazébnia
indigena brasileira por causa da escassez de fontes proteicas; do solo
improprio para a agricultura; e também devido ao excesso de chuvas que cai
no interior da floresta tropical.

Na década de 1950, a teoria da degeneracdo ganhou outro aliado, a
teoria do difusionismo cultural. Segundo Betty Meggers, essa teoria podia
explicar as razbes pelas quais certos elementos artisticos e tecnolégicos um
pouco mais complexos eram apenas encontrados na terra firme ou na varzea.
Nessa teoria complementar, a presenca de elementos sociais considerados um
pouco mais complexos e rebuscados na Amazonia seria compreensivel
levando-se em conta a possibilidade de importacédo cultural dos Andes, visto

que as condi¢cdes ecolégicas da Amazbnia brasileira ndo apresentavam
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objetivamente condi¢cbes imanentes favoraveis ao progresso politico e cultural
dos indigenas.

Criticando esse tipo de abordagem politica feita sobre os povos
indigenas, Noelli e Ferreira (2007) afirmaram recentemente que “essa teoria
[da degeneracdo] ndo é apenas um ato direto de violéncia geografica, mas
também aciona uma série de discursos cientificos que organizam a hegemonia
cultural e geopolitica de uma regido sobre outra” (ibid., p. 1258). Indo mais
além, esse dois autores consideram que nos dias atuais os arqueologos [como
se percebe na prética da Ecologia cultural] continuam “aprisionados a
esteredtipos dessa natureza” (ibid., p. 1258), que segundo eles sé&o
“esteredtipos coloniais”. Consequentemente: “pensar e fazer a critica dessas
circulacdes seculares, quebrar as grades dessas prisfes culturais, rastrear 0os
contornos dessas insistentes representacfes, € romper com a continuidade
duradoura do legado colonialista nas pesquisas arqueoldgicas no Brasil e na

América Latina” (NOELLI; FERREIRA, 2007, p. 1258).

3. HIPOTESE GRADUAL DO PODER

Na hipétese do Estado-zero (ou anarquia) nao existem instituicbes
politicas centrais, classicamente representadas pelo Poder Legislativo,
Judiciario e Executivo (BULL, 2002, p. 72). Embora certas pessoas ou 0rgaos,
tais como chefes de familia, de linhagem ou de aldeia exercam funcdes
politicas, nesse modelo tais fun¢cdes ndo se diferenciam claramente de outras
funcdes morais e culturais que séo praticadas no cotidiano da comunidade
(MONTARROYOQOS, 2009). No sistema da anarquia, por causa da inexisténcia
de uma autoridade central absoluta, as fun¢cées de modelagem da ordem e de
administracéo das regras de coexisténcia social sdo exercidas autonomamente
por grupos baseados na forca do parentesco e da vizinhanca (BULL, 2002, p.
73). As regras de convivéncia ndo emanam de uma autoridade legislativa
central, mas da pratica do interrelacionamento dos grupos de linhagens ou de
localidades, sendo por isso mesmo incorporadas diretamente aos costumes e
confirmadas pelas crengcas morais ou religiosas da tradicdo (BULL, 2002, p.
73). No modelo do Estado-zero, a conformidade da conduta as regras do grupo

€ provocada pelo condicionamento social e tende a ser avaliada por meio de
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sancbes morais que incluem a reprovacdo e a ridicularizacdo publicas, e
também através das sanc¢des sobrenaturais e religiosas (BULL, 2002, p. 73).

Na hipétese do Estado-maximo, por outro lado, o governo soberano se
destaca pela sua capacidade oficial de recorrer a forca fisica, tendo a sua
disposicdo uma forca real que supera, em muito, a que € comandada por
qualquer grupo domeéstico (BULL, 2002, p.69). S6 o governo pode empregar a
forca, considerada pela sociedade em geral como exercicio de um direito
(BULL, 2002, p. 69). Nesse caso, para 0 governo € igualmente importante que
0 uso da forca seja legitimo e irresistivel (BULL, 2002, p. 70). Nesse modelo
institucional, o governo colabora no processo de comunicacdo das regras aos
individuos e grupos sujeitos a elas (BULL, 2002, p. 70). Nesse sentido, a
publicizacdo das normas legais e dos registros das decisdes tomadas pelos
tribunais serve para disseminar a percepcao popular de que as regras publicas
devem ser tratadas pela sociedade como regras de Lei (ou regras de comando-
obediéncia).

Embora no Estado moderno a funcdo de elaboracdo das normas
publicas esteja reservada formalmente ao Legislativo, fazer leis ou legislar &
funcdo exercida também pelos 6rgdos administrativos, cuja funcédo formal
consiste em transformar as leis em ordens voltadas para o cotidiano. Mesmo
fato € praticado pelos 6rgaos judiciais, cuja funcdo formal é, inicialmente,
apenas interpretar as leis (BULL, 2002, p. 70).

Na hipotese do Estado-minimo, de forma intermediaria, existe uma
repressividade latente ou virtual do Governo soberano e concretamente, uma
notdria permissividade privada no interior das malocas. O Estado ndo é
absoluto, nem ausente neste quadro. Funciona o meio-termo teorico, a
mediania do poder publico, ndo sendo, portanto, nem Estado-maximo, nem
Estado-zero. Neste modelo, as malocas guardam o maximo de liberdade
privada e o Governo detém, por sua vez, 0 maximo de responsabilidade social
para garantir a ordem livre e descentralizada da comunidade, exercendo,
idealmente, o grau zero de intromissdo e de repressividade no cotidiano
privado ou domeéstico de cada familia. Nesse quadro institucional hipotético, o
Estado-minimo atribui legitimidade ao exercicio da autoridade “centralizada” do
cacique, apenas temporariamente, em situagcdes extraordinarias na avaliagdo
publica definida pela comunidade (MONTARROYOQOS, 2009).
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4. FUNDAMENTACAO FILOSOFICA

Na visdo de mundo positivista, o conceito de anarquia é traduzido
negativamente como sinbnimo de simplicidade e inferioridade; sendo também
considerado um prendncio da guerra civil e da desordem social. Entretanto,
literalmente falando, o conceito de anarquia significa auséncia de governo
coercitivo e burocratico do Estado e propde, diferentemente do positivismo,
uma concepcgdo de ordem politicamente descentralizadora, democratica e
humanizada, contando com a auséncia absoluta do poder estatal.

Problematizando o conceito da anarquia, os contratualistas modernos
desenvolveram uma extensa teoria baseada no estado de paz e de guerra.
Thomas Hobbes, na obra “O Leviatd”, por exemplo, considerou que o estado
de natureza é de guerra de todos contra todos, uma vez que ndo existe poder
publico, nem capital moral acessivel aos homens neste cenério hipotético, onde
os individuos buscariam apenas realizar seus interesses individualistas em
prejuizo da coletividade. De outro modo, Locke (na obra intitulada “Segundo
tratado do governo civil”’) imaginou o estado de natureza como sendo um
ambiente de paz coletiva, onde os individuos que estdo vinculados as suas
respectivas comunidades morais trabalhariam honestamente, conquistando
suas propriedades privadas, adquirindo bens materiais, empregando,
finalmente, os principios morais de solidariedade, respeito matuo, consenso,
prudéncia e de boa vontade. Apesar de existirem todas essas virtudes, falta no
estado de natureza lockiano uma estrutura institucional para enfrentar o risco
do estado de natureza hobbesiano, ou seja, um poder publico fixo e universal
que seja capaz de decretar regras oficiais com poder vinculante, determinando
0 gque pode ser, ou ndo, praticado pelas comunidades e seus individuos. Por
iISS0, a anarquia em Locke ndo é uma ideia politicamente correta.

Em geral, tanto Hobbes como Locke definem o estado de natureza como
sendo um estado de anarquia com auséncia absoluta do Estado. Para Hobbes,
o estado de natureza é uma anarquia moralmente desordenada baseada na
guerra e desconfianga, quase caos, porque existe pelo menos, neste caso, um

cotidiano acidental baseado na forgca, mentira e esperteza de cada um. De
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outro modo, para Locke a anarquia € moralmente ordenada, fundada na paz
interna de cada comunidade; entretanto, falta a existéncia de algum oOrgéo
publico que possa articular a coexisténcia das comunidades.

Apesar da importante contribuicdo classificatoria desses dois autores, a
visdo dos contratualistas modernos elaborou uma figuracéo distorcida sobre a
esséncia da anarquia, considerando que essa experiéncia politica seria
representante de um estagio pré-politico (para Locke) ou antipolitico da
humanidade (para Hobbes). Na verdade, esse imaginario politico que despreza
a anarquia foi e continua sendo reproduzido por varios pensadores, antes e
depois de Hobbes, incluindo-se aqui arquedlogos, antropdlogos e cientistas
politicos.

Apesar da visdo estreita sobre o que seria o poder politico, no modelo
contratualista existem varios elementos l6gicos e ndo légicos que sao de
grande utilidade analitica hoje, mas que precisam ser domesticados
urgentemente tendo em vista a ideologia positivista dominante que aparece
como solucédo entre os contratualistas. Portanto, devemos relativizar a ideologia
estatal que se faz presente nessa doutrina, criticando pontualmente o dogma
que afirma que qualquer sistema politico somente podera sobreviver através de
um contrato social fundador do Leviatd, a grande maquina administrativa, o
super-Estado moderno, onipresente, onisciente e absoluto. Essa relativizacéo
politico-axiolégica caracteriza hoje o chamado neocontratualismo, representado
principalmente pelas ideias do economista e filosofo James Buchanan, que
particularmente propds em seu livro “Os limites da liberdade...” uma nova
modalidade institucional, intermediaria entre a Anarquia e o Positivismo, na
tentativa de maximizar, hipoteticamente, a liberdade e a responsabilidade
publica dos cidaddos nos regimes democraticos. De acordo com Buchanan
(1975), o conceito institucional que pode servir como fonte de inspiracdo e de
producdo de normas juridicas é a anarquia [legalmente] ordenada; o que mais
tarde, na concepgdo critica de Montarroyos (2006), passou a constituir uma
alternativa microssocial efetivada por meio da lei de arbitragem brasileira. No
Estado-minimo, existe o maximo de liberdade dos individuos e o minimo de
intervencao do Estado

No esquema de raciocinio apresentado pelo autor James Buchanan
(1987; MONTARROYOQOS, 2006), as falhas nas instituicdes reforcam a eroséo
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do capital moral ao longo do tempo e podem ser discutidas empiricamente
através da dindmica de trés modelos complementares: comunidade moral,
ordem moral e anarquia desordenada (BUCHANAN, 1987).

4.1 Modelo 1;: Comunidade moral

A comunidade moral sempre existe na realidade, pois nenhuma pessoa
é totalmente livre na convivéncia com seus vizinhos. Cada pessoa se identifica
com alguma comunidade que pode ser o nucleo familiar, o cla, a tribo, o pais, a
classe social, o grupo étnico, etc. Portanto, empiricamente muitas pessoas se
identificam na comunidade com variados graus de comprometimento.

O tipo de comunidade e o valor ou a lealdade atribuida diferem
realmente de pessoa para pessoa. A0 mesmo tempo, diferentes comunidades
determinam variavelmente no mundo os elementos de coesédo social entre as
pessoas e as instituicbes. Nessa perspectiva, € possivel ao pesquisador
classificar a sociedade como sendo mais ou menos coletivista; ou entdo, mais
ou menos individualista a partir desse modelo de comportamento.

E bem verdade que as dificuldades politicas surgem neste modelo
guando muitas comunidades morais coexistentes na sociedade apresentam
pontos de vista discrepantes que comprometem a ordem social maior.
Entretanto se todas as pessoas se identificam com a comunidade nacional, as
dificuldades sdo minimizadas, admite com otimismo o modelo desenhado por
James Buchanan.

Por exemplo, quando uma unidade nacional € ameacada por inimigos, o
sentido da comunidade moral emerge como forga real porque as pessoas
tendem a dividir o0s mesmos objetivos, consequentemente a governanca fica
mais facil nesse momento.

Externamente, os conflitos sociais podem emergir entre comunidades ou
entre pessoas que sdo membros de diferentes comunidades. Por causa da
prevaléncia de tais conflitos, h4 necessidade de uma governanca forte e
centralizada e possivelmente a presenca de um soberano imparcial. Sem o uso
da forca politica, a guerra hobbesiana de um contra todos pode nascer entre as
coletividades vizinhas. Desse modo, o modelo de comunidade moral pode

satisfatoriamente ser discutido no mundo real em duas dimensdes: verificando-
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se o0 espectro individualismo-comunitarismo; e 0 espectro comportamento
nacional-localizado.

Na comunidade moral, as pessoas estdo conectadas umas com as
outras pela sua identificacdo comum frente ao interesse coletivo através da
nacionalidade, raca, classe e ideologia. A perda da identificacdo pode envolver
um inevitavel mergulho na anarquia moral [pensado por Buchanan, aqui, no
sentido pejorativo do termo, como desordem imoral]. Concluindo, as pessoas
na comunidade moral ndo sdo plenamente livres para realizar suas atividades

como estdao no modelo da ordem moral.

4.2 Modelo 2: ordem moral

Neste cenario, 0s participantes na interacao social tratam seus parceiros
com reciprocidade, mas fazem isto sem qualquer lealdade a um grupo ou
comunidade formalmente especificado. Cada pessoa trata o outro com
indiferenga moral, entretanto, o respeito mutuo € uma alternativa social
necessaria para fazer o relacionamento funcionar neste cenario e ndo requer a
determinacao direta da comunidade moral ou qualquer identificacdo pessoal
com alguma coletividade maior. Cada pessoa neste cenario pensa e atua
livremente em direcdo a outras pessoas considerando que elas sdo de fato
pessoas autbnomas, independentemente do que elas deveriam ser em termos
de algum grupo ou esquema classificatorio e universalista da comunidade.

Na ordem moral, é possivel uma pessoa negociar com outras que nao
sejam membros de sua comunidade imediata desde que ambas as partes
tenham acordado, explicitamente ou ndo, em obedecer aos preceitos
comportamentais exigidos para se garantir a confianca reciproca.

A emergéncia de regras abstratas de comportamento constituindo a
ordem moral expande a variedade de possiveis negociagdes interpessoais e
uma vez que as regras de interacdo representam a confianca reciproca entre
os individuos, torna-se desnecessario que ambas as partes durante a
celebracdo do contrato se identifiquem ou pertencam a uma mesma
comunidade moral de valores.

Também nédo existe aqui neste modelo qualquer exigéncia de que a

troca seja feita obrigatoriamente no mesmo grupo social. Nessas condicdes,
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portanto, € conceitualmente possivel observar a plena autonomia individual; o
que ndo seria possivel na estrutura do modelo da comunidade moral.

Neste cenario, as pessoas podem estar seguras acerca de sua
individualidade, propriedade e estabilidade moral, fazendo com que seja
minimizada a interferéncia do governo no cotidiano. A0 mesmo tempo, as
liberdades individuais s&o maximizadas racionalmente.

No caso extremo, onde literalmente todas as pessoas agem de acordo
com as regras da ordem moral ndo existe necessidade de intromissdo do
governo no cotidiano. Num cenario plausivel, onde se espera que as pessoas
sigam principios da ordem moral, o governo pode ficar restrito a um papel de
Estado protetor minimo. O governo precisa neste caso tdo somente proteger as
pessoas e os direitos de propriedade individual, controlando virtualmente a
realizacdo dos contratos fixados livremente entre as partes.

Na ordem moral, as pessoas aumentam seus objetivos dentro de um
modelo legal que requer a néo interferéncia direta do governo. Os individuos se
ligam uns aos outros através de regras abstratas ou leis que sao
fundamentalmente impessoais e se baseiam no reconhecimento generalizado
de que todas as pessoas estao cooperando e sdo moralmente iguais.

As exigéncias morais sobre as pessoas sdo minimas neste modelo. O
individuo ndo precisa sentir que faz parte de alguma coletividade. Ele né&o
precisa exibir sentimento de benevoléncia ou altruismo para qualquer outra
pessoa, seja vizinho ou estranho. Por outro lado, é esperada a obediéncia
minima aos preceitos de comportamento para tal ordem poder funcionar e
existir. Para ndo cair no abismo da confusdo da anarquia desordenada, o
individuo acredita que as regras da ordem politico-legal sédo justas no sentido
de que todas as pessoas sao posicionadas para jogar racionalmente dentro
das mesmas regras.

Este cenario pode ser comparado de varias maneiras com a comunidade
moral (ou nacional). Nele, o governo pode discriminar pessoas sem
necessariamente gerar retornos negativos entre cidaddos descontentes. A
discriminagéo é justificada, explicada ou legitimada em termos dos amplos
interesses da comunidade nacional, interesses que existem por definicdo da
comunidade como tal e que € também, por definicdo, compartilhado por todos.

Como o individuo neste cenario pensa em si como membro desta comunidade,
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mais do que individualmente, ele estara disposto em concordar sobre temas
que seriam injustos na ordem moral.  Neste cenério, que esta sendo descrito
como comunidade moral, as questdes envolvendo justica e injustica em
negocios dos governos com individuos separados nao surge com 0 mesmo
grau de intensidade como seria ha ordem moral. Na comunidade nacional, o
Estado possuira uma ampla variedade de op¢des em suas decisfes, 0 que se
espera que ndo aconteca dentro do contexto da ordem moral. Nesse ultimo
contexto, os individuos ndo precisam dividir propdsitos comuns. A pessoa
precisa somente respeitar a liberdade dos outros. Para isto acontecer da
melhor maneira, suas atitudes individuais podem ser variadas e mudar,
entretanto, dentro de um minimo exigido para as trocas interpessoais.
Concluindo, os individuos séo livres para selecionar seus objetivos
privados. Mas esse tipo de liberdade esta necessariamente ausente na
estrutura da comunidade moral. No individualismo extremo, o mundo ideal é
geralmente anarquista. Esse mundo € povoado por pessoas que respeitam o
minimo de normas comportamentais adotadas apenas devido a tolerancia
muatua. Os individuos permanecem livres para fazer suas atividades
respeitando o critério da honra, confianca, e respeito mutuo. Dentro de tais
limites, qualquer acordo cooperativo € exclusivamente voluntario. Nenhum
individuo tem condi¢cdes e autoridade para exercer o poder coercivo € nao
existe uma burocracia impessoal militar ou civil para impor restricdes externas

sobre os acordos

4.3 Modelo 3: Anarquia desordenada

Existe uma sociedade anarquica desordenada quando individuos nao
consideram que outras pessoas moralmente iguais podem ficar dentro de sua
comunidade ou quando os individuos ndo aceitam o minimo de condi¢cfes para
comportar-se privativamente numa ordem moral.

No sistema da anarquia desordenada, portanto, cada pessoa trata os
outros exclusivamente como se fosse um meio, visando atender a seus
préprios fins e objetivos. Buchanan (1975; 1987), por exemplo, define esse
modelo através da expressao “anarquia moral”, entretanto, a ideia que o autor

propés € exatamente no sentido de uma desordem imoral.
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Na realidade, a anarquia [ijmoral torna-se a negacdo da comunidade e
da ordem moral. E um cenario dentro do qual as pessoas violam o preceito
moral kantiano basico que declara que as pessoas deveriam ser tratadas como
fins e ndo como meios.

Na anarquia [ijmoral, pensada no sentido pejorativo do termo
pontualmente neste caso por Buchanan (1987), muitas pessoas levam uma
“vida curta, pobre e miseravel” conforme sugere a linguagem hobbesiana.

Os individuos ndo demonstram sentimentos comunitarios e néo
respeitam o outro como individuo em seu direito geral. Assim, os individuos
podem preferir como alternativa sacrificar sua liberdade para um governo
soberano que poderia efetivamente assegurar a ordem pessoal e a seguranga
juridica. Entretanto, as mesmas pessoas que atuam em favor de um soberano
podem também ser anarquistas [i] morais, manipulando o poder em favor do

seu interesse privado sob a fachada do poder publico.

4.4 O Leviata — Estado méaximo

O modelo contratual definido por Hobbes é dicotémico. De um lado, no
estado de natureza, ha uma situacdo antipolitica formada por individuos
singulares, isolados e anti-sociais (BOBBIO, 1991, p. 1); de outro lado,
prevalece o controle do poder publico instituido voluntariamente pela maioria
dos individuos, representado pelo estado politico da civilizacdo moderna.

A passagem de um estado para o outro reflete, na filosofia hobbesiana,
a decisdo dos individuos que nao suportam conviver no estado de natureza e
trocam o sistema da permissividade pelo estado politico de maior
previsibilidade e controle social. A renuncia do poder unilateral de cada um
reflete, nesse contexto, a expectativa generalizada de que o Estado podera
fazer tudo, menos violar o direito natural a vida dos individuos.

De acordo com Hobbes (ibid., p.41-42), o “pacto de unido” logo no
comego da histdria politica formaliza a seguinte declaragéao contratual: “autorizo
e cedo meu direito de governar a mim mesmo a este homem ou a esta
assembléia de homens, com a seguinte condi¢do: que tu também lhe cedas teu
direito e autorize todas as suas acdes do mesmo modo” (“Leviatd™: 112 apud
BOBBIO, 1991).

20



Leviathan — Cadernos de Pesquisa Palitica, n. 4, pp. 1-71, 2012.

O essencial do modelo hobbesiano é a protecéo do direito natural a vida.
Com o objetivo de garantir exatamente esse direito fundamental, Hobbes
produziu uma metodologia autocratica, imaginando que a segurancga coletiva
do direito natural sera realizada com eficacia através do intervencionismo do
Poder Publico, o Leviatd, consentido pela maioria das pessoas
voluntariamente.

No estado de natureza, reino da permissividade absoluta, os individuos
sdo motivados a competicdo desenfreada, visto que ndo existem limites
publicos para se praticar, civilizadamente, os deveres e os direitos de cada um
na sociedade. Por outro lado, através do Leviatd, a expectativa é que existirdo
elementos normativos para se produzir leis, fiscaliza-las, e também punir os
abusos contratuais dos individuos na sociedade civil.

No modelo contratual hobbesiano, a analise do seu autor focaliza os
direitos naturais a vida e a seguranca, ameacados pelo estado de natureza,
onde ndo existem regras publicas de coexisténcia. A passagem do estado de
natureza para o estado civil tem como expectativa a producdo de bens
institucionais valiosos como a garantia da vida humana, a paz, a seguranca
juridica e a previsibilidade dos acordos.

A metodologia institucional do Leviata é representada por um conjunto
articulado de normas rigidas do tipo manda-obedece, que sustentam a validade
do ordenamento juridico. Nesse contexto, as leis naturais garantem
legitimidade ética ao sistema civil, mas ndo conseguem sobreviver sem 0
amparo objetivo e repressor das leis criadas artificialmente pelo poder publico.
Essa metodologia € baseada no monismo juridico e neste sentido apenas o
Estado tem poder para julgar, decretar, condenar, propor leis, governar,
etc.Trata-se aqui da soberania do poder publico que é irrevogavel, absoluto, e
indivisivel.

No funcionamento cotidiano das leis civis, a metodologia contratual deve
estabelecer normas rigidas, evitando qualquer proximidade com o estado de
natureza, o que atende satisfatoriamente a expectativa inicial dos individuos,
que também nédo possuem predisposicdo moral nenhuma para flexibilizar as
normas do contrato em favor da subjetividade dos participantes. Nesse caso, 0
formalismo juridico € uma virtude do Leviatd que os individuos procuram

reproduzir voluntariamente em seus contratos ordinarios.
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O Estado € o principal ator da sociedade moderna. Suas atividades
burocraticas deverdo produzir bens publicos, empregando para isto uma
filosofia impositiva e antidemocrética. Especificamente, a seguranca juridica é
um bem publico instrumental nesse contexto e viabiliza os contratos e a
integridade da vida humana, independentemente da classe socioecondmica
dos individuos.

Ao contrario do estado civil, considera-se que o estado de natureza é
mais favoravel ao processo de producdo dos males publicos. Dentre eles,
podemos citar: a violéncia; a poluicdo; o medo coletivo; a imprevisibilidade; o
terrorismo; e a competicdo desenfreada, que sdo subprodutos indesejaveis do
mundo social moderno.

No processo de producdo dos males publicos, os individuos
desconhecem as causas dos problemas, uma vez que se apresentam
completamente dominados pelo individualismo possessivo. Nao dispondo do
minimo de informagcBes coletivas a respeito das consequéncias dos atos
particulares na rede social, os proprios individuos sdo apanhados de surpresa
pelas externalidades negativas decorrentes de suas atitudes unilaterais.

No estado de natureza, os individuos preocupam-se apenas com a
producédo de bens privados, incluindo o lucro, a vangloria, a reputacédo e o bem-
estar imediato. No estado civil, diferentemente, € o governo quem vai produzir
bens publicos que sdo inexistentes no estado de natureza.

Compreende-se nesse quadro institucional que os bens publicos serédo
sempre burocratico-estatais. E inadmissivel para Hobbes imaginar que os
individuos fora do Estado possuem capacidade ou predisposicdo natural para
assumir voluntariamente alguma taxa de responsabilidade na construcdo e
manutengao da ordem publica.

Conforme esclarece o jusfilosofo Norberto Bobbio (1991, p.49):

Faz parte das prerrogativas do soberano estabelecer e promulgar
normas gerais (isto é, critério de medida) de modo que cada um
saiba o0 que deve entender como préprio ou do outro, como justo
ou injusto, honesto ou desonesto, bom ou mau, em suma, 0 que

deve fazer ou deve evitar na vida em comunidade (“De Cive”,
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VI, 9). Ou ainda: “Onde néo existe um poder comum, ndo existe

lei, ndo existe justica”.

O contratualismo de Hobbes interpreta a acdo do poder politico do
Estado como atividade fundamental na sociedade moderna, objetivando
garantir o fluxo ordenado das trocas e o respeito mutuo entre os individuos. O
poder politico do Estado é instrumental e se destina, basicamente, a facilitar o
intercambio numa sociedade aberta, competitiva e heterogénea.

Diante do problema da anarquia desorganizada do estado de natureza, o
Estado teria, para Hobbes e outros contratualistas, como Locke, Kant e
Rousseau, a funcdo de legalizar os meios eficazes que garantiiam a
integridade dos direitos naturais, dentre eles, a vida, a liberdade, a propriedade,
a dignidade da pessoa e a seguranca coletiva. Mais decisivo ainda nessa teoria
contratualista é a suposicdo de que os individuos ndo apresentam disposicao
ética, nem capacidade natural alguma para exercer autonomia juridica e poder
de negociacdo. Considera-se, além disso, que as praticas individuais de
negociacao informal constituem prendncio da anarquia desordenada do estado
de natureza em decorréncia do fato de que “o homem é o lobo do préprio
homem”.

Nessa perspectiva, o comportamento juridico racional pressupde e
determina a objetividade méaxima dos contratos. Futuros conflitos deverao ser
resolvidos no Poder Judiciario do Leviatd e no caso de ter sido diagnosticada
alguma lacuna juridica apenas 0s técnicos e juizes da burocracia estatal
poderdo resolvé-la com autoridade absoluta.

Temporariamente, o0 modelo do estado de natureza é vantajoso quando
o individuo pretende resolver suas demandas de maneira rapida e unilateral.
Embora a permissividade implique resultados indesejaveis para os vizinhos, na
avaliacdo do contraventor essa conduta é lucrativa porque suas demandas séao
executadas arbitrariamente através da forgca, da mentira e do terrorismo com
absoluta liberdade. Entretanto, quando esse mesmo individuo avalia que sua
conduta permissiva e também o livre-arbitrio de todos reforcam a proliferacéo
dos males publicos (injustica, poluicdo, violéncia, imprevisibilidade, etc.), &
racional, a partir de entdo, projetar-se um novo estilo de convivéncia na

sociedade.
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5. ESTADO-MINIMO NAS POPULACOES INDIGENAS

(poder publico estatal moderado)

No plano interno daquilo que se denomina “tribo”, a hipétese do Estado-

minimo pode ser confirmada através das seguintes variantes politicas
(MONTARROYOS, 2009):

[EEN
1

Fundamentalmente, nesta unidade politica existe soberania estabelecida sobre
determinado territdrio, associada com a protecdo dos patrimdnios naturais e
simbolicos do grupo, através da fixacdo de regras de uso e de procedimentos
decisorios vinculados ao tema da fronteira.

Existem Poder Executivo, Legislativo e Judiciario dentro de uma reflexdo
institucional de natureza cooperativa, descentralizada e ndo intervencionista,
onde a liberdade maxima das malocas se articula, pacificamente, com o minimo
de intervencdo do poder publico da comunidade representado pelo cacique e
conselho dos anci&os.

Existe um sistema de pesos e contrapesos institucionais, onde os conselheiros e
0 cacique podem assumir o papel de mediadores entre a vontade geral da
comunidade e o interesse particular das malocas.

Existem regras de reconhecimento publico que podem conduzir legitimamente
0s processos decisorios tanto no tempo de paz como na guerra.

Existem liberdade e autonomia privativa das malocas que se autogovernam,
sofrendo 0 minimo de intromissdo do Governo ou da comunidade local —
sugerindo a sensacao de que existe grau zero de poder estatal na esfera privada.

Também existe poder publico em grau méaximo de autoridade em momentos

extraordinarios por influéncia das guerras, epidemias, catastrofes e convulsdes
sociais.

Nas malocas, 0s assuntos internos séo tratados por meio de critérios

estritamente familiares (mobilizando valores afetivos, morais e culturais que

sdo validos no grupo). Entretanto, quando os assuntos comprometem ou

despertam a atencdo da ordem publica maior, deve o0 cacique intervir

inicialmente como conciliador e arbitro. O dualismo de poder publico-privado

justifica a instituicdo do “conselho dos ancidos”, que por sua vez, juntamente

com o cacique, seriam mediadores entre o interesse privado e o0 interesse

publico.
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Normalmente, cada comunidade é dirigida por um chefe e cada
elemento da estrutura, isto é, cada familia extensa na sua maloca tem seu lider
particular, que é geralmente a pessoa mais idosa do grupo. Especificamente
sobre o tamanho das malocas, escreveu o etnélogo Pierre Clastres o seguinte
(op. cit., p.42):

Quanto a questdo do numero de familias extensas, que compde
um demo, depende evidentemente, do tamanho das unidades;
poder-se-ia, entretanto, estima-lo em trés ou quatro para 0S
grupos menores (40 a 60 individuos): uma comunidade do rio
Arari compreendia 40 pessoas), em 10 ou 12 para 0S maiores
(100 a 200 pessoas: uma comunidade manjerona no Jurua-Purus
tinha 258 pessoas), considerando-se que cada familia extensa
reina de 15 a 20 pessoas. [..] Falar desses demos como
unidades sociopoliticas pressupde que funcionam segundo o
esquema unitario de totalidades “orgénicas”, e que a integracao
dos elementos componentes é profunda: o que se traduz pela
existéncia de um “espirito de corpo” como autoconsciéncia do
grupo e por uma solidariedade permanente de seus membros [...]
Deve-se notar, entretanto, que a autoridade, longe de ser Unica,
de alguma forma, se divide e torna-se multipla; que,
conservando seu proprio lider, cada familia extensa traduz com
1sso sua “vontade” de manter, de maneira mais ou menos
acentuada, sua identidade; isso libera, no interior do grupo,
forcas que podem ser divergentes, isso certamente ndo chega a
ameaca de exploséo do grupo e é ai, precisamente, que intervém
a principal fungdo do chefe: sua funcdo de pacificador, de

“integrador” das divergéncias.

O Poder Soberano que defende e legitima a presenca politica do grupo
sobre determinado territério existe objetivamente nas comunidades indigenas e
representa a vontade geral do povo, onde todos pretendem viver em paz e

compartilhar a cultura tradicional de maneira ordenada e previsivel. O poder
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soberano é coletivo e deve garantir a expectativa de seguranca do grupo em
relacdo as adversidades externas.

Decisbes relacionadas com o uso de armas de guerra, com o
intercambio matrimonial e com as trocas econdmicas s&o decisdes
absolutamente publicas porque passam pelo critério da soberania e dizem
respeito a identidade, autonomia e sobrevivéncia do grupo no tempo e no
espaco, dentro e fora de suas fronteiras convencionais.

No sentido contrario, a falta de preocupacdo com a soberania territorial
colocaria o grupo em situacdo vulneravel a desordem, a escraviddo e aos
saques dos oportunistas, o que do ponto de vista racional pressupomos seja
algo indesejavel pelas comunidades que lutam pela sobrevivéncia ao longo de
sucessivas geracdes (MONTARROYOS, 2009).

A preparacdo e a conducdo de uma expedicdo militar representam
atividades publicas da mais alta relevancia para a comunidade. Nesse
momento critico, o chefe pode praticar o Poder Executivo em grau méaximo,
circunstancialmente, colocando em acdo a competéncia técnica de guerrear e
de negociar com os adversarios. O cacique possui poderes militar e civil que se
manifestam, normalmente, entre 0 grau maximo e minimo de exercicio da
autoridade politica.

No tempo de paz, o poder civil funciona apenas como garantia da ordem
publica, baseado na filosofia da liberdade maxima das malocas com zero de
intromiss@o publica. Nessa condi¢cdo, conforme descreveu o etnélogo Pierre
Clastres, o poder privado é exercido com autonomia no interior de cada maloca
ou familia. Entretanto, no tempo da guerra, o poder militar do cacique aumenta
circunstancialmente para o grau maximo. Nesse aspecto, conforme registrou
Pierre Clastres (1990), a autoridade publica fica centralizada no cacique em
tempos de crise; o comando torna-se regra de obediéncia absoluta; e por
altimo a forca e a violéncia passam a ser autorizadas e delegadas
coletivamente a fim de melhor enfrentar os adversarios e os problemas sociais
extraordinarios.

A existéncia da conciliacdo como tecnologia consensual de solucdo de
conflitos comprova a existéncia do Poder Judiciario nas comunidades
indigenas, através da autoridade do cacique e dos Conselheiros, que

funcionariam como apaziguadores publicos, integradores e harmonizadores
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das relacdes internas ou nacionais, objetivando a busca da justica, do bem-
estar e da felicidade social de seus pares.

A conciliacao funciona através da intervengcdo de uma terceira parte que
tem autoridade e poder apenas para sugerir alternativas de resolucdo do
conflito. Por essa razdo, o conciliador deve ser uma pessoa detentora de
conhecimentos variados sobre a Cultura e a tradicéo, no sentido de poder criar
alternativas pacificadoras.

Diferentemente da arbitragem, na conciliacdo ndo ha julgamento, nem
arbitro, nem juiz, mas ha producdo de justica através do procedimento
cooperativo, incluindo-se o dialogo e a racionalidade como pecas fundamentais
de trabalho. A execucédo do que foi acordado entre as partes deve acontecer
voluntariamente, pois ndo ha nesse tipo de procedimento qualquer meio
repressivo disponibilizado institucionalmente.

Na hipétese do Estado-minimo, funciona o Poder Legislativo quando séo
produzidas normas ou subregras culturais abordando casos particulares, o que
€ bastante comum no procedimento arbitral, por exemplo, quando o arbitro
elabora regras de equidade a fim de melhor resolver as particularidades
conflitantes.

A regra de equidade possibilita ajustar ou especificar elementos que néo
sdo contemplados com detalhes pela Cultura ou pelo ordenamento juridico. A
equidade se baseia em critérios subjetivos do arbitro em consonancia,
obviamente, com os principios constitucionais (e culturais) do grupo. Pelo
critério da equidade, o arbitro abandona a regra geral previamente fixada pelo
ordenamento cultural e formula, ele proprio, uma regra particular adequada
para solucionar o caso concreto (MONTARROYOS, 2009).

No processo de elaboracédo das regras de equidade, a subjetividade do
arbitro leva em consideracdo determinados principios ou parametros sociais e
morais de maneira anéloga ao legislador quando ele produz regras abstratas
ou normas legais.

Quando o arbitro (através do cacique ou Conselho dos Ancidos) julga
pelo critério da equidade, o agente judiciario nesse caso atua como se fosse,
ao mesmo tempo, legislador e juiz.

Conciliagcdo é Poder Judiciario, mas produz justica particularmente

através de um modelo decisério ndo repressivo, ndo centralizado e nao
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burocratizado, outorgando as partes o poder de negociacdo e de
gerenciamento compartilhado do problema. Na conciliagdo, o cacique deve ter
atributos especiais: precisa conhecer as regras sociais do grupo, ter boa
oratoria e capacidade de persuasdo a fim de que as partes resolvam
pacificamente o conflito. A conciliacdo é um indicador de que existe um poder
publico atuando além dos limites privados e domésticos das malocas.

O cumprimento voluntario dos acordos deve promover e até mesmo
revitalizar a ordem e a paz social. Entretanto, € importante ressaltar que nao ha
registros empiricos na obra de Pierre Clastres (1990) sobre a quebra dos
acordos conciliatorios. Nesse caso, seria necessario algum tipo de intervencao
repressiva da comunidade ou do cacique, aplicando a forca e o castigo?
Provavelmente sim, mas ndo ha qualquer demonstracdo empirica sobre essa
possibilidade na obra desse autor, tendo em vista que Pierre Clastres
considera que ndo existe um poder publico estatal repressivo. Fica aberta essa
lacuna com relagcédo ao problema do ndo cumprimento do acordo pela via do
consenso entre 0s povos indigenas, tanto no nivel interno como externo das
tribos (MONTARROYOS, 2009). Apesar de encontramos essa lacuna empirica,
Clastres disponibilizou duas informacgfes politicas relevantes para a nossa
pesquisa: existe poder publico na sociedade indigena através do Poder
Moderador e do Poder Conciliador do cacique, praticados dentro de um modelo
consensual, ndo inspirado na doutrina classica do comando-obediéncia. O
poder publico do cacique, afirmou Clastres, tem a ver com o papel de
planejador das atividades econdmicas e cerimoniais do grupo. O lider, segundo
ele, ndo possui qualquer poder decisério; nunca estd seguro de que suas
“ordens” serao rigorosamente executadas. Enquanto depositario de riquezas e
de mensagens, o chefe ndo traduz sendo a sua dependéncia com relacao ao
grupo e também a sua obrigacdo de manifestar, a cada instante, a inocéncia de
sua funcéo (CLASTRES, 1990, p. 38).

Entretanto, diferentemente do que afirmou Clastres, na hip6tese do
Estado-minimo do nosso modelo o Poder Executivo esta contido na figura do
cacique, pois é ele quem devera executar a vontade geral do povo. Em outra
perspectiva, portanto, é possivel visualizar-se o Poder Executivo em grau

minimo no tempo de paz; e em grau maximo de intervencéo e de autoridade no
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tempo da guerra, conforme sugerem os dados etnograficos apresentados pelo
proprio Clastres (MONTARROYOS, 2009).

Em tempo de paz, o Executivo é praticavel em grau minimo através do
exercicio do poder de manutencdo da ordem publica e da vontade geral,
utilizando o discurso, a observacdo e o consenso. O exercicio do Poder
Executivo pode se manifestar, por exemplo, através das inUmeras falas e
discursos publicos do cacique, com a funcéo de revitalizar a meméria social do
grupo. No periodo de guerra, como o préprio etnélogo Clastres informou, o
Poder Executivo torna-se ostensivo, autoritario, centralizado, incorporando o
modelo classico do comando-obediéncia, embora circunstancialmente.

Importante ressaltar nesse ponto que o Estado ndo nasce no tempo da
guerra. O Estado € uma estrutura institucional previamente existente e
minimamente perceptivel no tempo da normalidade, todavia, sempre se faz
necessario como guardido da ordem publica. Nesse quadro institucional, o
cacique administra o Poder Executivo com moderacao politica e detém, além
do mais, o Poder Judiciario através da pratica da mediacdo, conciliacdo e
arbitragem, baseados no modelo cooperativo da justica.

O Poder Legislativo faz parte do cotidiano, principalmente através do
procedimento arbitral com as regras de equidade. O Poder Soberano esta
presente garantindo, simbélica e militarmente, a honra; a ordem; a propriedade
privada; e a vida do grupo sobre determinado territério (MONTARROYOS,
2009).

O poder publico é desempenhado coletivamente, com auxilio maior ou
menor do Conselho dos Ancidos, ou fica absolutamente centralizado na figura
do lider se o momento historico assim exigir (no tempo de guerras, por
exemplo). Também, existe uma estrutura politica do tipo check and balance,
com freios e contrapesos, através da combinacdo do poder privado das
malocas, que possuem poder autbnomo conduzido no cotidiano sem
interferéncia da comunidade maior com o poder publico do Governo, que serve
como instrumento de garantia da ordem interfamiliar, contratual, comunitaria,
militar e comercial da tribo.

Aléem disso, no Estado-minimo as regras publicas sdo declaradas,
anunciadas e administradas, incluindo medidas eficazes que garantem a sua

existéncia e validade social. As regras de natureza cultural e moral precisam
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ser constantemente interpretadas, interagindo com a variabilidade da ordem
cotidiana. Do mesmo modo como defende a doutrina do Positivismo, as regras
precisam ser aplicadas dispondo de algum poder de coercdo
(MONTARROYOS, 2009).

6. O LEVIATA NAS POPULACOES INDIGENAS

(poder publico estatal excessivo)

O conteudo empirico do “cacicado conflitivo” reforca a hipotese do
Estado-méaximo em nosso modelo, onde supostamente o Estado poderia estar
passando por um processo de maximizacdo do poder publico na direcdo do
tipo ideal imperialista, repressivo e superburocratizado através da figura
sobressalente da pessoa do cacigue com sua elite que dominariam
oficialmente a estrutura centralizadora de governanga. Ao mesmo tempo,
admitimos em nosso modelo que o Estado-maximo pode representar uma
circunstancia passageira da “tribo” especificamente no tempo da guerra e das
calamidades sociais (como falta de alimentos, epidemias, desastres ecoldgicos,
influéncias espirituais malignas ou convulsdes socialis).

De acordo com Carneiro (2007, p. 118), o antrop6logo Oberg (em 1955)
definiu textualmente o cacicado como sendo uma unidade politica formada por
muitas aldeias governadas por um chefe supremo que possuia controle de
distritos e aldeias que eram, por sua vez, governadas por uma hierarquia de
chefes subordinados. A caracteristica distintiva desse tipo de organizacéo
politica € que os chefes tinham poderes judiciais para resolver disputas, punir
os culpados mesmo com a morte, e também poder para requisitar homens e
mantimentos para a guerra, tudo sob a lideranca do chefe supremo
(CARNEIRO, loc. cit.)

No esquema classificatorio de Drennan (1995, p. 305), os cacicados
apresentam as seguintes caracteristicas: 1) poder centralizado; 2) amplitude
geografica; 3) competitividade; 4) e moderada estratificacdo social. Segundo
esse mesmo autor, varias forcas atuariam no surgimento do cacicado. A

guerra, por exemplo, desempenharia uma forca aglutinadora junto a
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comunidade no sentido de vencer 0s inimigos externos, o que em seguida
proporcionaria uma fonte de prestigio e de poder para o lider do grupo.

O estimulo a pratica da agricultura também caracterizaria a estrutura do
cacicado que buscaria ndo somente deste modo responder as demandas
basicas de sua populacdo, mas também gerar excedentes e ampliar as trocas
econdmicas além das fronteiras convencionais da comunidade (DRENANN,
op.cit.).

Ainda de acordo com a descricdio de Drennan, a economia dos
cacicados é internamente vertical, mas pode ser externamente horizontal
envolvendo a possibilidade de existéncia de outros agentes politicos
independentes no plano externo da comunidade, interagindo sistematica ou
aleatoriamente no espaco regional. Também o intercambio com areas
distantes, compondo um sistema regional de trocas, sugere que o cacicado ndo
se limita conceitualmente ao controle politico, mas pode se preocupar com 0
gerenciamento das atividades econdmicas tentando aumentar a satisfagéo e o
bem-estar privado de seus suditos e governados numa relacdo contextual mais
ampla, incluindo comunidades independentes.

Reforcando o conceito de cacicado, autores como Flanerry e Marcus
(2009) observaram que a chefatura ndo € uma categoria monolitica. Existiram
chefias sedentarias e impressionantes (ou vistosas), e chefias nébmades e
menos impressionantes (ou menos vistosas); além disso, existiram chefias que
se fundamentaram no poder sagrado, no poder secular e nas estratificacdes
sociais.

Ainda de acordo com esses mesmos autores existe hoje um espectro
que vai do alto ao baixo status social, onde neste caso a figura dos chefes
poderia se confundir com a classe comum dos governados.

Em geral, os pesquisadores que sao adeptos da ideia do cacicado
concordam que este conceito € uma unidade politicamente intermediaria entre
0s conceitos de tribo e Estado, como assim estabeleceu o evolucionismo
cultural na década de 1940 (DRENNAN, 1995, p. 305).

Concretamente, o que denominamos neste estudo de “cacicado
conflitivo” €& representado em nosso modelo pela pessoa exponencial do
cacique assessorado por uma elite do poder que conjuntamente possuiam

privilégios e distintivos simbdlicos acima dos padrdes convencionais do
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conceito tribo e abaixo do que se postula como Estado [na verdade super-
Estado].

De acordo com o que sugerem as informacgfes etnoldgicas de Clastres
(1990), o cacicado é um desvio de percurso da “fribo”, uma anomalia cultural;
representa o Estado intervencionista, ainda personalizado na figura do cacique,
desenvolvendo um processo extremista de burocratizagcdo, militarizacdo e
legitimacao da forga estatal sem autorizagdo da comunidade.

Enfaticamente, afirmou Clastres neste sentido: “a sociedade primitiva
nunca tolerard que seu chefe se transforme em déspota” (ibidem, p. 144).
Entretanto, admitiu o autor que o chefe as vezes tenta correr o risco de
ultrapassar os limites tradicionais da sociedade. Tenta impor seu projeto
individual, substituindo o interesse coletivo pelo seu interesse particular.

Alterando a relacdo normal que idealmente define o lider como meio a
servico de um fim socialmente estabelecido, o cacique no cacicado tenta fazer
da sociedade o meio de realizar um fim puramente privado: a tribo a servico do
chefe, e ndo mais o chefe a servico da tribo. Se isso funcionasse
perfeitamente, explicou Pierre Clastres, “teriamos ai a terra natal do poder
politico como coercdo e violéncia; teriamos a primeira encarnacao, a figura
minima do Estado. Mas isso nunca funciona” [na verdade, essa possibilidade
extremista denominamos de Estado-maximo].

Por ultimo, segundo o que escreveu o etndlogo Pierre Clastres (op. cit.,
p. 141), “somente uma convulsdo estrutural, abissal, pode transformar,
destruindo-a como tal, a sociedade primitiva: aquilo que faz surgir em seu seio,
ou do exterior, aquilo cuja auséncia mesma define essa sociedade, a
autoridade de hierarquia, a relacdo de poder, a dominacdo dos homens, o
Estado”.

Diferentemente do que propde o0 etnologo Pierre Clastres,
reconhecemos a possibilidade da presenca do Estado-maximo na comunidade
indigena observando duas categorias extremas: pessoal e impessoal,
largamente inspiradas nas reflexdes sociolégicas de Max Weber. Na primeira
categoria, o Estado apresenta feicOes individualistas e o poder depende de
linhagem ou familia herdeira da dominacgéao tradicional. Na segunda categoria,
o Estado possui uma fisionomia impessoal através da dominagdo racional-

burocratica, praticando a massificacdo ou padronizacdo administrativa das
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comunidades dominadas; ou entdo, da mesma forma, existe uma dominacéo
espiritual-burocratica neste caso controlando a massificacao religiosa sobre os
dominados.

Pensando ainda em termos gradativos, podemos imaginar pontualmente
uma terceira situacao fronteirica, intermediaria ou hibrida neste modelo onde a
pessoa do cacique se articularia historicamente com a impessoalidade do
poder publico através da massificacdo administrativa e/ou religiosa, com

acentuada presenca e assessoramento do pajé neste ultimo caso.

7

No esquema do “cacicado conflitivo” que é redimensionado em nosso
modelo epistemoldgico, encontram-se todos os elementos excessivos do poder
publico. Como bem descreve o paradigma evolucionista, o Estado-maximo

poSsui as seguintes variaveis:

e Urbanizacdo intensa

e Separagdo entre campo e cidade

e Explosdo populacional

e Excedente agricola

Sofisticagdo tecnoldgica

Expansionismo territorial

Dominagdo violenta

Impessoalidade administrativa e juridica

e Tributarismo

e Repressividade publica

e C(Centralizacdo do poder, entre outros extremos e vicios institucionais
fartamente conhecidos no continente americano através da experiéncia
politica [em grau maximo!] dos incas na Cordilheira dos Andes
(MONTARROQYOS, 2009).

No esquema evolucionista definido por Morgan e interpretado por Engels
(cf. “A origem da familia, da propriedade privada e do Estado”), o Estado-
maximo seria produto de uma historia de conflitos e lutas sociais. No comeco
dessa histéria, o0 aumento da producdo em todos os ramos tornou a forca de
trabalho do homem capaz de produzir mais do que 0 necessario para a
subsisténcia. Nesse processo, aumentou a quantidade de trabalho diario que
cabia a cada membro da gens, da comunidade doméstica ou da familia isolada.
Passou a ser conveniente conseguir mais forga de trabalho principalmente por
meio da guerra. Os prisioneiros foram entdo transformados em escravos.

A primeira grande divisdo social do trabalho visando aumentar a

produtividade tinha de trazer consigo nas condi¢cfes histéricas do conjunto,
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necessariamente, a escravidao. Da primeira grande divisdo social do trabalho
resultou igualmente a primeira grande divisdo da sociedade em duas classes:
senhores e escravos, explorados e exploradores. A mudanca da propriedade
que era da tribo passou também para diferentes chefes de familia. O progresso
foi irresistivel.

A cidade com suas muralhas, torres e ameias de pedra, encerrando
casas também de pedras ou tijolo, tornou-se o centro da tribo ou da federagéo
das tribos. Isso marcou um notavel progresso na arquitetura, mas foi também
um sinal do perigo crescente e da necessidade de construcdes defensivas.

A rigueza cresceu com rapidez, mas sob a forma de riqueza individual, A
tecelagem, o trabalho com metais e outras artes e oficios que iam se
diferenciando cada vez mais, desenvolveram uma crescente variedade e
habilidade técnica na producéo.

As atividades tado variadas nao podiam ser realizadas por um sé
individuo. Verificou-se entdo a segunda divisdo social do trabalho: as artes e
oficios se separaram da agricultura. A mao de obra tornou-se valiosa. Com a
divisdo do trabalho na agricultura e nas artes surge o excedente para a troca e
a economia de producdo mercantil. Nesse quadro histérico, o0 comércio passou
a ser realizado ao longo das fronteiras terrestres das tribos e pelo mar.

As moedas aparecem como medida padrdo dessas trocas. Ja neste
quadro encontramos pobres e ricos, homens livres e escravos. Familias
particulares dominavam os meios de trabalho, os principais recursos naturais e
0 acesso as grandes porcbes de terra. Entretanto, a riqueza dos vizinhos
provocava a ambicdo do povo. Saquear pareceu neste momento, para algumas
pessoas, mais facil e até mais honroso que o trabalho produtivo.

A guerra nessa trajetéria ganhou outro significado, tornando-se um ramo
de negocio permanente das comunidades. N&o foi por acaso que ergueram
muralhas e fortificacbes em torno das novas cidades. Em seus fossos
enterrava-se a organizacdo gentilica, e suas torres penetravam ja na
civilizacao.

Por efeito, as guerras de rapina aumentaram o poder do chefe supremo
do exeército e também dos chefes inferiores. A eleicdo de seus sucessores

dentro das proprias familias, sobretudo com a introducéo do direito paterno,

34



Leviathan — Cadernos de Pesquisa Palitica, n. 4, pp. 1-71, 2012.

passou gradualmente a ser uma sucessao hereditaria conservando patrimonios
familiares.

A civilizagdo consolidou e aumentou todas as divisbes de trabalho,
instaurando a divisdo entre campo e cidade, onde se destacou uma nova
classe que nao se ocupava da producao e sim exclusivamente da troca dos
produtos: os comerciantes. Essa classe explorava os exploradores e o0s
explorados, e, além disso, ndo ocupava parte nenhuma no sistema produtivo,
mas com a sua ambicao verdadeiramente aproximou novas fronteiras. Em suas
maos, igualmente, o culto do dinheiro estava garantido.

Depois da venda das mercadorias veio 0 empréstimo como outra
importante atividade econdmica. E logo depois, a terra se tornou uma
mercadoria, constituindo a classe dos latifundiarios.

Segundo a avaliacdo de Engels, uma sociedade desse tipo ndo poderia
subsistir sendo dentro de uma luta aberta e permanente dessas classes entre
si, ou sob dominacé&o de um terceiro poder que aparentemente situado acima
das classes em luta deveria reprimir esses conflitos abertos e s6 permitir que a
luta de classes se travasse no campo econémico huma forma dita legal.

A organizacdo gentilica, segundo Engels, chegou ao fim nesse
momento. Foi destruida pela divisdo do trabalho que dividiu a sociedade em
classes, substituida finalmente pelo Estado. Perante a antiga organizacao
gentilica, o Estado caracterizou-se em primeiro lugar pela distribuicdo de seus
suditos no territério oficial. Como os homens tiveram maior mobilidade, a
ligacdo nédo era mais por lagos de sangue, mas pela soberania em determinado
espaco, onde se permitiu que os cidadaos exercessem seus direitos e deveres
publicos sem levar em consideracao as gens e a tribo.

A organizagdo dos suditos pelo Estado ndo seria garantida
espontaneamente. Por isso houve a institucionalizacdo de um controle publico
através das forgcas armada e policial. Desse modo, havia preocupacdo em
controlar a populagcdo de escravos e desarmar os cidaddos desobedientes.
Para manter o seu aparato coercitivo, 0 Estado precisou recolher em seguida
0s impostos periodicamente, bem como treinar funcionarios e oficializar orgaos
que estivessem acima da sociedade (ENGELS, op. cit., cap. 1X). Conforme

analisou semelhantemente Pierre Clastres (op. cit., p. 142):
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O Estado, dizem, é o instrumento quer permite a classe
dominante exercer sua dominacdo violenta sobre as classes
dominadas. Seja. Para que haja o aparecimento do Estado, é
necessario, pois, que exista antes divisdo da sociedade em
classes sociais antagbnicas, ligadas entre si por relacdo de
exploracdo. Por conseguinte, a estrutura da sociedade - a diviséo

em classes - deveria preceder a emergéncia da maquina estatal.

Mais adiante, esse mesmo autor considerou que (op. Cit., p. 148):

Articular o aparecimento da méaquina estatal com a
transformacéo da estrutura social leva a recuar o problema desse
aparecimento. E entio necessario perguntar por que se produz
no seio de uma sociedade primitiva, isto é, de uma sociedade
ndo dividida, a nova divisdo dos homens em dominantes e
dominados. Qual ¢ o motor dessa transformagdo maior que

culminaria na instalacdo do Estado?

Indo nessa direcao interpretativa, o etndlogo Pierre Clastres afirmou que
a tribo se caracteriza pela autonomia, e interdita no cotidiano as possibilidades
de emergéncia de um poder politico individual, centralizado e separado (op.
cit., p. 148): “sociedade a qual nada escapa, que nada deixa sair de si mesma,
pois todas as saidas estao fechadas”.

Admitiu finalmente Pierre Clastres “que o tamanho populacional é um
risco para esfacelar a autonomia das tribos. A atomizacdo do universo tribal é
certamente um meio eficaz de impedir a constituicdo de um conjunto
sociopolitico que integra os grupos locais e mais além um meio de proibir a

emergéncia do Estado, que em sua esséncia é unificador” (op. cit., p. 148).

7. ESTADO-ZERO NAS POPULACOES INDIGENAS

(poder coletivo sem Estado)

Os conteudos empiricos do “cacicado cooperativo” e das “tribos”

soberanas reforcam em nosso modelo a hipotese do Estado-zero no plano
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intercomunitario ou internacional das comunidades indigenas através do
principio da cooperacdo pacifica, solidaria, racional e voluntaria entre as
unidades coletivas participantes. No Estado-zero, delega-se poder coletivo e
status social elevado para um ou mais individuos habilitados, procurando deste
modo maximizar a cooperacao civilizada, fraterna ou diplomatica no campo das
relagbes econdmicas, militares e culturais, como se fosse um consorcio,
alianga, conjunto multicomunitario ou confederacdo de assisténcia mutua
envolvendo comunidades politicamente soberanas e independentes.

O fenbmeno institucional do “cacicado cooperativo” pode ser
compreendido facilmente hoje, descrevendo-se a figura contemporanea do
secretario-geral da ONU. Este lider € um representante da sociedade
internacional, possui uma equipe de notaveis, que ganham excelentes salarios,
possuem privilégios, recebem homenagens suntuosas em alguns casos, mas
apesar de tudo isso acontecer ndo podemos afirmar que o secretério-geral e
sua elite burocratica estejam dominando os Estados-membros soberanos.

Paradoxalmente, fato é que os Estados-membros ingressam nessa
instituicdo representativa e aceitam tratados e convencdes voluntariamente,
apesar das pressoes internacionais.

Nesse contexto, o poder publico e a distingcdo de certos individuos e
grupos nao representam a forca abusiva, a coercao arbitraria ou o imperialismo
territorial, embora aparentemente possa parecer o contrario.

Nesse tipo de abordagem, a esséncia do “cacicado cooperativo” do
nosso modelo epistemolégico é, portanto, igual a esséncia da “sociedade
anarquica de Estados” descrita pelo analista internacional Hedley Bull (2002, p.
19 apud MONTARROYQOS, 2009) especialmente nos seguintes termos:

O ponto de partida das relacGes internacionais é a existéncia de
estados, comunidades politicas independentes, cada uma das
quais possui um governo e afirma a sua soberania com relagéo a
uma parte da superficie terrestre e a um segmento da populagéo
humana. De um lado, os estados tém, com relacdo a esse
territorio e a essa populagdo, o que poderiamos chamar de
“soberania interna”, ou seja, a supremacia sobre todas as demais

autoridades, dentro daquele territorio e com respeito a essa
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populacdo; de outro, dettm o que se poderia chamar de
“soberania externa”, que consiste ndo na supremacia, mas na
independéncia com respeito as autoridades externas. A
soberania dos estados, interna e externa, existe tanto no nivel
normativo como no factual. Os estados ndo s6 afirmam a sua
soberania interna e externa como na pratica exercem,
efetivamente, em graus variados, essa supremacia interna e
independéncia externa. A comunidade politica independente que
simplesmente afirma o direito a soberania (ou € julgada
soberana por outros), mas ndao pode exercer na pratica esse

direito, ndo é propriamente um Estado.

A partir dos estudos evolucionistas de Morgan no século XIX,
reinterpretados por Engels (op. cit., cap. lll), constatamos, oportunamente, que
existiram varias tribos iroquesas na regido de Nova lorque que adotaram uma
estrutura politica com poder publico ndo estatal, onde funcionou - durante
quatro séculos seguidos - uma confederacdo voluntaria com lideres de varias
comunidades. Ou seja, naquela regido existiu um cacicado cooperativo ou
clube de chefias mantendo a soberania de cada um dos participantes.

Segundo Engels, as tribos iroqueses (sénecas, cayugas, onondagas,
oneidas e mohawks) desenvolveram federagcbes permanentes. Moravam em
aldeias na maior parte fortificadas com palicadas. Nunca contaram mais de 20
mil habitantes e tinham o mesmo numero de gens em cada tribo. Falavam
dialetos muito parecidos de uma mesma lingua e ocupavam um territorio
continuo, repartido entre as cinco tribos.

Nos primeiros anos do século XV essa unido converteu-se em federagéao
permanente ou confederacdo, que sentindo sua forca logo assumiu um carater
agressivo com os estranhos. No apogeu de seu poder, em torno do ano de
1675, essa unido havia conquistado vastas regidbes adjacentes, cujos
habitantes em parte expulsou e em parte transformou em tributarios. As

caracteristicas fundamentais dessa confederagéo foram as seguintes:
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e Havia uma alianca perpétua entre cinco tribos consanguineas, baseada na
plena igualdade e na autonomia de cada uma delas com relagdo as questdes
internas.

e 4rgao que representava a confederacdo era um conselho federal de cinquenta
sachens ou lideres, todos iguais em dignidade e autoridade. Esse conselho
decidia em ultima instancia todos os assuntos relativos a federagao.

e Os lideres locais tornavam-se agentes federais da federagao.

e Todas as decisGes do Conselho federal tinham de ser feitas por unanimidade.

e As tribos participavam das reunides do Conselho; este nunca se
autoconvocava, pois dependia da vontade de todos os membros (cerca de 50
agentes).

e N3do existia nenhuma “cabeg¢a”, ndo possuia um chefe com poder executivo e
centralizado; as sessdoes do Conselho eram abertas diante do povo reunido.

e Finalmente, todos podiam tomar a palavra, embora fosse o conselho quem
tomasse as decisdes finais.

7.1 Anarquia ordenada — paz — entre as populacdes indigenas

A partir do que disponibiliza o livro do etndlogo Pierre Clastres,
encontramos trés indicadores expressivos das relacdes intercomunitarias ou
internacionais moralmente ordenadas entre as comunidades indigenas através
das trocas econfmicas; aquisicao de mulheres para casamento; e as festas em
geral.

Segundo Pierre Clastres (op. cit., p. 52), as relagdes “intertribais” eram
frequentes e conforme relataram estudiosos do assunto como Lévi-Strauss e
Mitraux o intercambio envolvia grupos situados em distancia as vezes bastante
consideravel.

De acordo com o que resgatou o etndlogo Pierre Clastres (loc. cit.):

O intercambio de mulheres de maloca a maloca estabelecendo
estreitos lacos de parentesco entre familias extensas e demos,
institui por isso mesmo relacBes politicas, mais ou menos
explicitas e codificadas, mas que impedem grupos vizinhos e
aliados pelo casamento de se considerarem como puros
estrangeiros, até mesmo como inimigos ferrenhos. O casamento,
enquanto alianca de familias, e acima destas, de demos,
contribui para integrar as comunidades em um conjunto, por
certo muito fluido e difuso, mas que se deve distinguir por um

sistema implicito de direitos e deveres muatuos, por uma
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solidariedade revelada ocasionalmente em circunstancias graves,
pela certeza de cada coletividade de se saber rodeada, por
exemplo, em caso de escassez ou de ataque armado, ndo de
estrangeiros hostis, mas de aliados e parentes. Porque o
alargamento do horizonte politico além da simples comunidade
ndo depende apenas da presenga contingente de grupos amigos
nas proximidades: ele se reporta a necessidade imperiosa em que
se encontra cada unidade sedentaria, de garantir sua seguranca

pela conclusdo de aliangas.

Uma pratica cultural que favoreceu a constituicdo de conjuntos
“multicomunitérios”, segundo palavras textuais de Clastres (ibid., p. 46) teria
sido a exogamia, formando uma rede de aliancas além das fronteiras
particulares e soberanas de cada comunidade.

As festas nas “tribos” também desempenhavam fungdo social
aglutinadora ao nivel regional. Segundo a descricdo de Clastres neste sentido,
para evitar a cultura do excedente as comunidades indigenas limitavam suas
atividades produtivas ao que era socialmente necessario; desse modo, ndo ha
como se afirmar hoje que as sociedades indigenas fossem “incapazes” como
agentes econémicos. O que na verdade teria acontecido, segundo Clastres, &
que essas populagdes humanas institucionalizaram a “recusa de um excesso
inatil, restringindo suas atividades a satisfacdo de suas necessidades” (op. cit.,
p. 137). Admitiu o autor, no entanto, que o0 excedente poderia aparecer
destinado a atender situacdes especiais e extraordinarias. Contudo, “esse
excesso obtido sem sobretrabalho é consumido, consumado, com finalidades
propriamente politicas, por ocasido das festas, convites, visitas de estrangeiros,
etc.” (CLASTRES, op. cit., p. 137),

Particularmente, devemos ressaltar que em nosso modelo
epistemoldgico as trocas econdmicas dependem internamente do poder publico
da comunidade de origem dos negociadores, mesmo que sejam realizadas
individualmente atendendo ao interesse privado das partes negociantes no ato
de negociacdo. As trocas representam uma politica regional de vizinhanca,
envolvendo a soberania de duas ou mais comunidades independentes e

consensuais. Nesse contexto, ndo é razoavel levantar-se a hipétese de que as
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trocas econbmicas aconteceriam entre comunidades inimigas em pleno estado
de guerra. Nesse quadro social, o interesse coletivo das comunidades reunidas
€ supremo e flui normalmente no tempo da paz, embora aparentemente o
interesse privado possa parecer solitario no ambito regional das trocas.

Idealmente, no quadro da anarquia ordenada os negociadores indigenas
precisam conhecer e respeitar o conjunto das normas regionais, internalizando-
as através de um metaprocesso de socializagdo e de reconhecimento dessa
mesma comunidade moral. Nesse contexto, podemos imaginar a emergéncia
de novos agentes sociais - 0s comerciantes - que seriam especializados no
processo das trocas em contato com a multiplicidade impressionante de
objetos culturais interétnicos, que marcariam finalmente o hibridismo
arqueoldgico de suas sepulturas e residéncias e confirmariam néo exatamente
o poder de um chefe politico, mas simplesmente o poder econémico e cultural
desses tipos sociais inseridos no quadro social multicomunitario.

Nesse quadro institucional, os comerciantes teriam: liberdade de ir e vir,
garantias individuais, hospitalidade assegurada fora de sua comunidade local,
e direito de trocar produtos sem ameaca de morte ou saques, experimentando
assim (mais do que qualquer outro tipo social do bloco regional) o grau maximo
de aculturacdo em decorréncia de sua exposicdo na pratica rotineira do
intercambio cultural.

Nesse contexto, o direito n&o fica limitado, em nosso modelo,
exclusivamente ao paradigma positivista onde as regras escritas devem ser
monopolizadas pelos 6rgdos burocraticos da comunidade, conforme declarou
Kelsen na “Teoria pura do direito”. Indo mais além, o direito indigena em nosso
modelo é representado por um conjunto simultdneo de regras, principios e
critérios, que felizmente ndo estao restritos a palavra escrita.

As regras podem ser rigidas e flexiveis, e nesta ultima modalidade
propiciam informacdes e procedimentos para o individuo realizar seus projetos
evitando a ilegalidade e a ilicitude. Os principios, por sua vez, sao estruturas
pensantes, abertas a sensibilidade e imaginag&o do usuério.

Segundo o positivista Herbert Hart (2004), criticando o hermeneuta
Ronald Dworkin, os principios séo estruturas incompletas e generalizantes do
direito. Os critérios, por ultimo, sdo estruturas decisérias e representam a

preferéncia individual e a forga do habito, garantindo a efetividade do direito.
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As informacdes do etnélogo Pierre Clastres (op. cit., p 123) chamam a
atencdo neste ponto para o fato de que a escrita ndo é a Unica forma de
conhecimento da lei. Segundo o autor, existem outras formas de se proclamar
o poder da lei que estdo gravadas, por exemplo, na pedra pintada, nas cascas
de arvores, em papiros, em cordinhas amarradas entre os incas, entre outras
tantas modalidades espalhadas pelo continente americano.

Na floresta tropical, particularmente, a mensagem da lei foi gravada na
cultura e é reproduzida no cotidiano através de rituais, desenhos, cancdes,
lendas, objetos variados, gestos e formas corporais. Ou seja, a escrita hdo é a
Unica forma de gravacgao da lei conhecida na experiéncia humana. Segundo o
que afirmou o etnélogo Pierre Clastres: “a sociedade dita a sua lei aos seus
membros, inscreve o texto da lei sobre a superficie dos corpos. Supfe-se que
ninguém se esquece da lei que serve de fundamento a vida social da tribo”.

Ainda de acordo com a adverténcia do etndélogo Pierre Clastres: “os
primeiros cronistas diziam no século XVI que os indios brasileiros eram peso as
sem fé, sem rei, sem lei. E certo que essas tribos ignoravam a dura lei
separada, aquela que numa sociedade dividida imp&e o poder de alguns sobre
todos os demais” (CLASTRES, op. cit., p. 129). Nessa medida, prossegue a

explicacéo do autor (loc. cit.) afirmando que:

As sociedades primitivas sdo sociedades sem escrita, mas na
medida em que a escrita indica antes de tudo a lei separada,
distante, despdtica, a lei do Estado, que escrevem sobre 0s seus
corpos. Elas sdo sociedades de marcacdo. A marca sobre o corpo
igual sobre todos os corpos enuncia: tu ndo terds o desejo do

poder, nem desejaras ser submisso. Essa lei é gravada no corpo.

Diante dessas consideracdes, podemos inferir que no direito
internacional (ou intercomunitario indigena), situado num determinado bloco
regional de nagdes independentes (ou interdependentes), na base podendo ser
Estados-minimos ou maximos; tribos, ou cacicados; existiriam, na verdade,
regras, critérios e principios morais ou religiosos gravados consensualmente

entre as comunidades vizinhas através de um metassistema regional.
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Confirmando essa possibilidade, o analista politico Hedley Bull (2002, p.
161) considerou em seu modelo que a obediéncia numa sociedade anarquica
internacional pode resultar da percepcéao de interesses por parte de um estado
no desenvolvimento de reciprocidade com outros estados. Os acordos e
principios sdo conhecidos, segundo ele, como sendo “direito internacional da
reciprocidade”.

Entre os principios bésicos desse tipo de direito internacional encontram-
se 0 respeito mutuo pela soberania dos estados, o cumprimento das
promessas e as leis de guerra. Nesse caso, a importancia do direito
internacional ndo repousa sobre a disposicdo dos estados de seguir esses
principios em detrimento dos seus proprios interesses, mas no fato de que
eles, com muita frequéncia, consideram o seu interesse de acordo com as
normas do direito internacional.

De modo especifico, o direito internacional proporciona um meio pelo
qual os Estados podem anunciar suas intengbes com respeito ao assunto em
questao. Oferece deste modo uma garantida mutua sobre a futura politica a ser
adotada; especifica precisamente qual a natureza do acordo, sua extensao e
seus limites e, além disso, confere solenidade ao acordo, criando assim a
expectativa de sua permanéncia (BULL, 2002, p. 164).

Em nosso modelo epistemoldgico as trocas econbémicas representam o
equilibrio de poder local entre possiveis comunidades ou Estados
independentes interativos [aqui denominados também de tribos e cacicados
cooperativos]. Nenhuma poténcia indigena apresenta aqui uma posicao de
preponderancia absoluta ou condi¢des institucionais de determinar a lei para
outras sociedades obedecerem cegamente.

No sistema de Estados - que € uma relacdo assistematica ou aleatoria
no tempo e no espaco - diferente da sociedade anarquica que inevitavelmente
€ produtora de aculturacdo, a busca do equilibrio do poder vai preencher trés
fungBes histéricas: 1- impede que o sistema seja transformado pela conquista
em um império internacional; 2- protege a independéncia dos Estados,
impedindo que eles sejam absorvidos ou dominados por uma poténcia
localmente preponderante; 3- por ultimo, facilita a institucionalizagdo da ordem

internacional (ibidem).
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7.2 Anarquia desordenada — guerra — entre as comunidades indigenas

De acordo com Pierre Clastres, de maneira geral os tupis encontrados
na costa brasileira revelaram uma nitida tendéncia a constituicdo de sistemas
politicos amplos com chefias poderosas, cuja estrutura deveria ser analisada
com mais cautela. O conselho de ancidos da comunidade tupinamba,
especificamente, era composto em parte por guerreiros “e era entre eles, em
geral, que as assembleias dos homens escolhiam o novo chefe quando o filho
do lider morto era considerado inapto ao exercicio dessa funcao” (p. 27). Ao
estender o campo de aplicacdo da sua autoridade central os tupis suscitavam
conflitos agudos com o0s pequenos poderes locais; levantava-se entdo a
guestao sobre a natureza das relacdes entre a chefia principal e as subchefias;
por exemplo, entre o “Rei” Quoniambec e os “reizinhos”, seus vassalos.

Os tupis litoraneos também ndo foram os Unicos que revelaram
tendéncias para o sistema da chefatura. Apontando um exemplo bem mais
recente, o etndlogo Pierre Clastres mencionou o0 caso da comunidade tupi-
kawabhib.

Processos andlogos também foram notados entre os omaguas e 0s
cacamas, que eram populacdes tupis estabelecidas no curso médio e superior
do rio Amazonas, onde a autoridade de um chefe se desenvolvia ndo somente
sobre a casa grande, mas também sobre um conjunto maior de unidades

coletivas.

8. PROBLEMATIZACAO POLITICA

Para os ecologistas culturais, a Politica € uma variavel dependente da
Natureza; consequentemente nesse tipo de abordagem a simplicidade ou
complexidade da Politica & concebida a partir da escassez ou abundancia dos
recursos naturais que estdo disponiveis no entorno geografico das
comunidades indigenas. Nesse contexto metodologico, a dinadmica da
sociedade humana é descrita de forma analoga ao desenvolvimento de uma
planta ou animal, conforme sugeriu a arqueodloga Betty Meggers (1971) no
estudo das culturas amazonicas.

Entretanto, como diferencial, nosso modelo epistemolégico afirma que

existe uma complexidade especifica na area politica incluindo uma série de
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recursos institucionais entre eles a divisdo de poderes; a racionalidade dos
atores politicos; a soberania; a fronteira; o direito; o bem comum; o espaco
publico e privado; o sistema de pesos e contrapesos; e a burocracia
governamental, através do que podemos diagnosticar, conjuntamente, a
politica com suas variadas manifestacdes historicas.

Nessa dire¢cdo metodoldgica, o Estado ndo é descrito em nosso modelo
como se fosse um organismo vivo. Racionalmente, ele ganha a forma de uma
organizacao estratégica de interesses; algumas vezes surgindo pela forca,
outras vezes, pelo contrato social voluntario dos participantes.

Em nosso modelo, o conceito de politica ndo representa unicamente a
dominacdo de um grupo de individuos sobre a maioria da comunidade;
constitui, além disso, a possibilidade de ser um meio racional destinado a
produzir bens publicos diversos que ndo necessariamente precisam ser de
origem burocrético-estatal conforme sugere virtuosamente o modelo
institucional da anarquia.

Nessa linha de raciocinio, a Politica € uma variavel interdependente. Sua
relacdo dialética com a Ecologia produz conhecimento especializado sobre a
“ecologia politica” do Estado-minimo, revelando que o ambiente natural pode
ser recriado, destruido ou mantido intacto, a partir necessariamente da vontade
geral da comunidade representada de alguma forma pelo poder publico,
isolado ou interdependente no espaco geografico regional, interagindo
obrigatoriamente com as fronteiras geopoliticas dos participantes.

Diante dessas proposi¢cdes, devemos concordar com a critica do
arqueodlogo Marcos Magalhdes (2006) quando ele sugeriu que a Politica néo
pode ser concebida exclusivamente como reflexo do determinismo ecoldgico,
cultural ou econémico da regidao amazonica. Particularmente na critica desse
autor, a Politica deve ser abordada a partir de uma nova concepcéo
institucional considerando neste caso que o Estado nem sempre constitui a
manifestacdo historica e abusiva do poder. Nessa direcdo, devemos admitir a
hipétese de ter existido um padrao regional de poder na Amazénia indigena
que nado precisa necessariamente reproduzir a abordagem centralizadora e
repressiva do Estado Leviatd, como aconteceu na cordilheira dos Andes. De
acordo com Marcos Magalhdes (2006, p. 203) a ordem estatal € uma

expressdo da natureza humana ou da convivéncia social; ndo depende dos
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fatores territoriais, tecnoldgicos, biolodgicos ou culturais que a sociedade possa
apresentar no momento. Segundo esse autor, a formacdo do Estado depende
da organizacdo dos grupos sociais e da forma como estejam desempenhando
a sua autoridade na sociedade, localizada em determinado tempo e espaco. A
configuracdo empirica do Estado €&, portanto, variavel podendo ser mais
ecolégica - preocupada com as limitacdes e recursos da Natureza - ou mais
sociolégica - preocupada com o entorno da vizinhanca.

Em geral, o Estado pode surgir como acao de uma estratégica de luta e
guerra entre comunidades diversas, por causa da escassez de recursos; ou
entdo, como instrumento de aproximacao e coexisténcia pacifica entre grupos
diferentes, respondendo a determinadas expectativas que nao seriam
perfeitamente atendidas pela figura onipresente e autoritaria do Estado. Acima
de tudo, segundo reforcam as palavras do arquedlogo Marcos Magalhdes, as
sociedades indigenas nao foram pequenos Estados centralizados nos moldes
do Leviata.

Conforme sugeriu Michel Foucault (por exemplo, na “Microfisica do
Poder”), praticas alternativas de governo sdo conceitualmente possiveis na
Historia como formas de resisténcia contra a dominacao burocratico-estatal.
Rejeitando neste sentido a figura do Estado na Historia surgiram, por exemplo,
muitas formas revolucionarias e autbnomas que tentaram produzir ordem social
descartando o apoio da norma juridica, da burocracia do poder e do aparato
fisico da superestrutura (MAGALHAES, 2006).

Semelhantemente, na Amazodnia os dados histéricos e etnograficos
apontam a possibilidade de terem existido relacdes de troca e de intercambio
cultural além dos limites domésticos das sociedades indigenas de forma
pacifica, ordenada e descentralizada. Possivelmente, o poder politico na
Amazonia pode ter existido como facilitador de movimentos sociais e de trocas
interétnicas regionais, possibilitando intercambios diversos através de um
modelo cooperativo de interesses.

Consequentemente, nesse contexto podem ter existido organizacoes
politicas regionais tentando equilibrar as forcas centrifugas com as forcas
centripedas do poder das sociedades indigenas (MAGALHAES, 2006).

Outro ponto de vista problemético sobre a estrutura politica das

comunidades indigenas, além da geografia do poder, é de natureza econémica.
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Segundo a critica do etndlogo Pierre Clastres, tradicionalmente se afirmou que
as tribos indigenas ndo conseguiram evoluir politicamente devido & economia
de subsisténcia nOémade, que por este motivo Nnao cresceram
demograficamente nem se fixaram com significativa estabilidade em pontos
diversos da Amazonia brasileira.

A tribo seria entdo uma unidade econdmica timida e retraida,
conseguindo desenvolver minimamente a horticultura na regido de varzea na
época restrita no periodo do verdo amazobnico, que dura geralmente seis
meses. Segundo Clastres (op. cit., p. 135) nesse tipo de comentario,
pontualmente, existe um “preconceito tenaz”, pois a expressao subsisténcia faz
pensar em algo que esté abaixo do razoavel e do necessario.

Os indigenas efetivamente dedicavam pouco tempo ao trabalho, visto
gue obtinham o suficiente para o seu estilo de vida. Porém, advertiu o autor

(ibid., p. 136) afirmando que:

O bom senso questiona: por que razdo os homens dessas
sociedades quereriam trabalhar e produzir mais, quando trés ou
quatro horas diérias de atividades so suficientes para garantir a
necessidade do grupo? De que lhe serviria isso? Qual seria a
utilidade de excedentes assim acumulados? Qual seria o destino
desses excedentes? E sempre pela forca que os homens

trabalham além de suas necessidades.

Como diferencial, nosso modelo epistemoldgico ndo julga o aspecto
econdbmico como sendo causa da origem do Estado ou do poder publico em
geral. Se as comunidades indigenas apresentaram historicamente desprezo
pelo trabalho ou pelo progresso tecnolégico; ou contrariamente, foram
conduzidas pelo interesse do lucro através do excedente agricola ou pesqueiro
como se poderia supor na situacdo do cacicado marajoara, nada disso coloca
em Xxeque O noOsSso pressuposto de que a Politica é uma variavel
interdependente.

Pelo contrario, essa constatacdo refor¢a o pressuposto de que a Politica

tem a funcéo préatica de administrar e distribuir os recursos da comunidade de
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forma justa ou injusta; excludente ou includente; democratica ou autoritaria;
independentemente, portanto, se a sociedade € igualitaria ou dividida em
classes antagonicas, através de um poder publico centralizado ou ndo; por
meio de um Estado ou consorcio anarquista.

Em nosso modelo institucional a relacdo de interdependéncia entre
Politica e Economia produz outro conhecimento especializado: a “economia
politica” do Estado-minimo. Nesse outro angulo de abordagem, portanto, o
interesse privado ndo € descrito solitariamente num vazio institucional, sem
qualquer possibilidade de repercussao no bem-estar da comunidade.

Considerando essa perspectiva de analise, ndo concordamos
novamente com a opinido do etnoélogo Pierre Clastres (op. cit., p. 139) sobre o
papel da economia no desenvolvimento histérico da humanidade. Segundo
esse autor: “antes de ser econdmica, a alienagéo é politica, o poder antecede o
trabalho, o econémico é uma derivacdo do politico, a emergéncia do Estado
determina o aparecimento das classes”. A separagao dessas duas variaveis
(economia e politica) reaparece em outro trecho da seguinte forma
(CLASTRES, op. cit., p. 138):

[...] quando o sentido de lazer é substituido pelo gosto da
acumulacao, quando em sintese, surge no corpo social essa forca
externa [...] essa forca sem a qual os selvagens ndo renunciariam
ao lazer e que destroi a sociedade como sociedade primitiva:
essa forca é a forca para sujeitar, é a capacidade de coercao, € 0
poder politico. Mas em consequéncia disso, a Antropologia
deixa desde entdo de ser econbmica, e perde de alguma forma o
seu objeto no proprio instante em que cré agarra-lo, e a

economia torna-se politica.

A diferenca fundamental em nosso modelo em relacdo ao que propds
Pierre Clastres e os ecologistas culturais reside, portanto, no seguinte aspecto:
politica e economia nao estdo relacionadas a priori no esquema de causa-
efeito, superioridade-inferioridade, pois ficam no plano horizontal de
interdependéncia e de relevancia ontolégica no mesmo grau de intensidade

das ideias. Ou seja, em nosso modelo existe uma enorme afinidade entre
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essas duas variaveis que deve ser mantida como nucleo rigido. As informacdes
etnoldgicas disponiveis confirmam esse pressuposto. Enquanto depositério de
riquezas e mensagens, o chefe ndo traduzia sendo sua dependéncia com
relacdo ao grupo e a obrigacdo que ele tinha de manifestar a cada instante a
inocéncia de sua funcdo. Em certas circunstancias, singularmente no periodo
de penduria, o grupo entregava-se totalmente ao chefe, a expensas de quem,
doravante, decidiam viver, até dias melhores, como assim informou o etndélogo.
Do mesmo o modo, o “bando nhambiquara”, segundo expressao original de
Pierre Clastres - possuindo poucos alimentos apés uma dura etapa - esperava
do chefe e ndo de si, que a situacdo melhorasse. Parece nesse caso que O
grupo, ndo podendo passar sem o chefe, dependia integralmente dele; mas
essa subordinacao era aparente: o grupo na verdade dissimulava uma espécie
de chantagem que exercia sobre o chefe; pois se este Ultimo ndo fazia o que
dele se esperava, sua aldeia ou bando simplesmente o abandonava em troca
de um lider mais fiel a seus deveres. Era apenas através dessa dependéncia
real que o chefe podia manter seu estatuto (CLASTRES, op. cit., p. 33-4).

Em muitas “tribos”, Clastres percebeu também que a poliginia poderia
ser privilégio do chefe e dos melhores cacadores justamente porque a caca,
como atividade econdmica e atividade de prestigio, proporcionava um
reconhecimento especial para o homem habil. Entre as populacdes como os
puricoroados, 0s caingangues ou os ipirunas do Jurua-Purus a caca constituia
uma fonte decisiva de alimentag&o, por isso, os melhores cagadores adquiriam
um estatuto social e um “peso” politico de acordo com a sua qualificagcao
profissional. Sendo a principal tarefa do lider cuidar do bem-estar de seu grupo,
o chefe ipurina ou caingangue nessa perspectiva seria um dos melhores
cacadores.

Nas tribos da América do Sul, raramente se encontravam prestacoes
econbmicas obrigatérias para com o seu lider, e este como qualquer outro,
cultivava sua mandioca e matava sua caca. Com excecdo de certas
comunidades no noroeste da América do Sul, os privilégios da chefaria ndo
eram no plano material, e apenas algumas tribos fizeram da ociosidade a
marca de um estatuto social superior: 0s manasis da Bolivia ou 0s guaranis

cultivavam os jardins do chefe e reuniam as suas melhores colheitas. Entre os
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guaranis, a utilizacdo desse direito honrou, talvez, menos o chefe do que o
xama, segundo o que afirmou o etnélogo Pierre Clastres.

De qualguer maneira, a maioria dos lideres indigenas estava longe de
oferecer a imagem de um rei ocioso; ao contrario, o chefe, era obrigado a
responder com a generosidade que dele se esperava, e deveria
incessantemente preocupar-se em encontrar presentes para oferecer a sua
gente. O convivio com outros grupos podia ser uma fonte de bens, porém,
frequentemente era na sua engenhosidade e no seu trabalho pessoal que “o
chefe se fiava, escreveu Clastres. Curiosamente, o lider (da “tribo”) na América
do Sul trabalhava algumas vezes mais arduamente do que o restante de sua
comunidade (CLASTRES, op. cit., p. 30).

Na bibliografia criticada pelo etnélogo Pierre Clastres, relacionada com o
periodo 1950-1974, ficou patente a crenca disseminada entre os autores de
diversos paradigmas de que o Estado seria também um fenbmeno associado
com a urbanizacdo, diga-se de passagem, outro mito que ndo faz parte do
nosso modelo institucional. Os evolucionistas enfatizam, por exemplo, que a
vida na tribo é inferior quando comparada com a civilizagdo urbano-estatal. De

acordo com a arquedloga Meggers (1971, p.163-64):

Urban civilization has a number of characteristics that make it
superior to tribal society. Its higher population size and density
not only provide a stronger buffer against depletion from
disease, famine, massacre, or other catastrophe, but also make

possible a larger amount of internal cultural variation [...].

A combinacdo da Politica com a Geografia da floresta tropical produz
outra dimensédo da realidade importante em nosso modelo: a “geografia
politica” do Estado-minimo, sintetizando especialmente Politica e Demografia
surpreendentemente com a presenca do Estado ndo no espaco urbano, mas
tdo somente no espaco rural ou silvicola da floresta tropical. Na geografia
politica do Estado-minimo, uma comunidade guarani, por exemplo, tinha entre
quatro a oito grandes casas coletivas, as malocas, dispostas em torno de uma

praga central reservada a vida religiosa e ritual.
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As dimensbes das malocas variavam. Algumas se situavam entre 40
metros (para as malocas menores) e 160 (para as maiores). Quanto ao numero
de habitantes de cada maloca oscilava de 100 (segundo Cardim) a 500 ou 600
(conforme Léry). Resultou dai a opinido de que a populacdo das aldeias
tupinambas mais modestas (quatro malocas) hospedaram cerca de 400
pessoas, enquanto as mais importantes (sete ou oito malocas) podiam
ultrapassar trés mil moradores.

As informacgfes dos cronistas coloniais fizeram Pierre Clastres estimar
gue os tupi-guaranis tinham 600 a um mil habitantes em suas aldeias (op. cit.,
p. 61). Pontualmente, segundo o cronista Staden, as aldeias tupinambés
distavam de 9 a 12 quildbmetros uma das outras o que daria no minimo cerca de
150 km? de territério comunitario.

Particularmente no imaginario geopolitico de Pierre Clastres ndo teriam
existido aglomerados populacionais na floresta tropical, isto porque as
chamadas tribos [melhor dizendo, comunidades] foram condicionadas ao
localismo geografico enquanto a estrutura econdmica reforcava o tamanho
simplificado de alguns milhares de pessoas no seu interior, mantendo assim a
ordem tribal sob controle 6timo diante das limitagbes da Natureza. No

imaginario politico do etndlogo Pierre Clastres (ibid., p. 148):

As coisas s6 podem funcionar segundo o modelo primitivo se a
populagdo é pouco numerosa. Ou em outros termos, para que
uma sociedade seja primitiva, € necessario que ela seja pequena
em numero. E de fato, o que se constata no mundo dos
selvagens ¢ um extraordinario esfacelamento das ‘nagoes’,
tribos, sociedades em grupos locais que tratam cuidadosamente
de conservar a sua autonomia no seio de um conjunto do qual
fazem parte, com o risco de concluir aliangas provisorias com
seus vizinhos ‘compatriotas’, se as condigdes — guerreiras em
particular — o exigem. Essa atomizacdo do universo tribal é
certamente um meio eficaz de impedir a constituicio de
conjuntos sociopoliticos que integram os grupos locais e, mais
além um meio de proibir a emergéncia do Estado que em sua

esséncia, é unificador.
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Questionando a validade desse ponto de vista anterior, lembramos que
existem duas organizacfes politicas quase “microscopicas” na geografia
internacional - Ménaco e Vaticano - com alguns pouquissimos quildmetros
quadrados e reduzidissimo numero de habitantes, que apesar de tudo sdo
reconhecidos como auténticos Estados soberanos; contrastando radicalmente,
portanto, com as representacdes formadas sobre as comunidades indigenas
gue sempre ocuparam amplas regides com milhares de quildmetros quadrados,
repletos de gente, mais que ainda assim ficaram sempre condicionados ao
conceito colonial de tribo.

Outro ponto de vista problematico nas descri¢cdes etnoldgicas do autor
Pierre Clastres € de natureza cultural. O livro desse autor foi pautado na
problematica de que o Estado é uma forca politica autoritaria, violenta e
centralizadora. Paradoxalmente, a filosofia anarquista desse etnélogo francés
acabou reafirmando, indesejavelmente o imaginario politico positivista para
justamente depois refutd-lo por completo, pressupondo nesse processo
falsibilista que o Estado € uma anomalia institucional gigantesca e abusiva na
historia da humanidade.

Para reforcar o conceito de tribo, Clastres argumentou inclusive que a
cultura politica desses povos gravou na tradicdo dos ritos e das lendas uma
série de mensagens cuja funcdo social era evitar que o chefe se transformasse
em chefe egoista, arbitrario, centralizador, ou “rei portador de lei” (ibid. p. 131).

As culturas indigenas da floresta tropical, segundo o autor, definiram
como forma de resisténcia ao modelo estatal um padrdo politico alternativo,
evitando qualquer possibilidade de centralizacdo do poder, institucionalizando a
tribo, onde se fundou uma cultura anarquista, contra o Estado, motivando a
comunidade a desenvolver a sua histéria de forma livre, justa, soberana e
fraterna.

Ao chefe cabia o dominio e o dever da fala publica. Se ele falava
publicamente é porque era verdadeiramente um chefe. A divisao da fala era tdo
clara que os dois assistentes de um lider trumai, por exemplo, embora gozando
de certo prestigio, ndo podiam falar como o chefe: ndo em virtude de uma

interdicdo externa, mas por causa do sentimento de que a atividade falante
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seria uma afronta tanto para o chefe como a linguagem (CLASTRES, op. cit., p.
31).

Como diferencial, consideramos em nosso modelo institucional que a
cultura ndo determina a ocorréncia da politica, nem do poder publico, nem do
Estado. Se a cultura da comunidade - concebida como sistema de
representacbes e de valores - é simples ou complexa - essa possibilidade
reforca a proposic¢ao inicial de que a Politica € uma variavel interdependente.

Ou seja, no plano da horizontalidade das ideias estabelecido em nosso
modelo a politica auxilia intrinsecamente a manutencdo da cultura em
determinado tempo e espaco; dependendo da acao politica, portanto, a cultura
pode ser espacialmente localizada ou ampliada numa escala geogréafica; mas
apesar de tudo € sempre a Politica que abre e fecha as fronteiras da
comunidade para o resto do mundo.

Nessa perspectiva, o intercambio cultural, as guerras e obtencdo de
mulheres para casamento sdo aberturas ndo s6 culturais, mas também
politicas, representando a vontade geral e a preocupacédo dos chefes com a
integridade fisica e simbdlica de seus pares na comunidade.

Comprovando essa afirmativa, € importante relembrar que as armas de
guerra ndo sédo de uso privativo, mas coletivo, autorizado pela comunidade,
embora sejam manipulados individualmente pelos guerreiros. Também a
obtencdo de mulheres para casamento precisa - de acordo com os relatos dos
viajantes do passado colonial - da autorizacdo e do dialogo entre as unidades
participantes, caso contrario, afrontando-se a soberania da comunidade,
constitui-se motivo de guerra e de escravidao.

Na relacdo dialética entre politica e cultura surge, portanto, a “cultura
politica” do Estado-minimo onde transparece o hibridismo cultural reunindo a
doutrina da anarquia com o positivismo.

Para surpresa nossa, entretanto, o Estado-minimo ja se encontrava
regularmente plantado na cultura indigena da floresta tropical ha muitos
séculos atras, embora esse fato ndo seja percebido obviamente pelo
etnocentrismo “branco, de olho azul”, através das tradicbes de pesquisa
evolucionista, positivista, marxista e até mesmo anarquista.

E importante ressaltar neste momento que os indigenas ndo eram (e

nem sao) anjos, nem demonios, mas eram - e sdo — pessoas humanas com
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capacidade natural de exercicio do poder. Entretanto, em nosso modelo
institucional, a politica é a arte de produzir o bem comum conforme disse
primeiramente Aristoteles; enquanto a politicagem, ao contrario, seria a arte de
produzir o mal publico através do oportunismo e individualismo possessivo dos
“politiqueiros”, o que Aristoteles também chegou a descrever através daquilo
gue ele denominou especialmente de “formas impuras da politica”, que seriam
a demagogia, a oligarquia e a tirania.

Nessa direcdo tedrica, podemos afirmar que os povos indigenas da
floresta tropical, enquanto agentes do poder, experimentaram dois tipos de
comportamento institucional: um politicamente virtuoso preocupado com o bem
comum como assim faz acreditar o desenho das tribos, na concepcéao do autor
Pierre Clastres; outro, institucionalmente vicioso, politiqueiro, preocupado
segundo o proprio etndlogo Clastres em aumentar o poder individual do
cacique constituindo assim o cacicado.

Especificamente, o conceito de politicagem aparece na descricao
etnoldgica sobre o cacicado quando “o chefe tenta impor a tribo seu projeto
individual, tenta substituir o interesse coletivo por seu interesse pessoal.
Alterando relacdo normal que determina o lider como meio ao servico de um
fim socialmente definido, ele tenta fazer da sociedade o meio de realizar um fim
puramente privado: a tribo a servico do chefe e ndo mais o chefe a servigco da
tribo” (CLASTRES, op. cit., p. 146).

Segundo Pierre Clastres, a tribo ndo foi produto histérico de uma
possivel “deficiéncia estatal’, mas resultado direto de uma acéo “virtuosa” da
cultura propositalmente contra o Estado.

Na tribo, o chefe deveria ter “generosidade de bens e talento orat6rio”
(ibid., p. 27). Ele deveria ser um apaziguador profissional ou moderador da
comunidade. O chefe nao tinha autoridade para dar ordens e ndo decidia nada
sozinho. Segundo Pierre Clastres (ibid., p. 23):

O poder normal, civil, fundando sobre o consensus onnium e
ndo sobre a pressdo, € assim, de natureza profundamente
pacifica; a sua funcdo é igualmente pacificante: o chefe tem a
tarefa da manutencdo da paz e da harmonia no grupo. Ele deve

também apaziguar as disputas, regular as divergéncias, nao
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usando de uma forca que ele ndo possui e que nao seria
reconhecida, mas se fiando apenas nas virtudes de seu prestigio,

de sua equidade e de sua palavra.

Em sintese, podemos afirmar que existem duas culturas do poder
extremas em nosso modelo institucional gradativo: uma cultura do tipo
anarquista no plano externo ou interdependente das comunidades indigenas -
formando uma sociedade anarquica regional com Estados autbnomos, girando
em torno de um poder coletivo ndo estatal, onde estariam se relacionando
civilizadamente “fribos” e “cacicados cooperativos”, e uma outra cultura do tipo
estatal no plano interno das comunidades, formando o Estado-minimo ou
maximo — com poder publico soberano.

No estado de natureza, é preciso lembrar, existe o0 risco de surgir o
cacicado conflitivo entre os vizinhos, ou entdo, por outro lado, o Estado-maximo
entre os cidadados, dependendo das condi¢cdes histéricas e das ambicdes
individuais e coletivas dos politicos e politiqueiros envolvidos na dinamica
regional do poder.

No interior da cultura politica anarquista existe - por razées estruturais
desse sistema que é celebrado pela boa vontade moral dos participantes que
sdo livres e soberanos - o risco de uma terceira cultura, a da guerra,
confirmando exatamente a hipétese hobbesiana (“Leviat§” I: cap. Xlll) nos

seguintes termos:

Na natureza humana encontramos trés causas principais de
discordia: primeiro, a competicdo, segundo, a desconfianca;
terceiro, a gldria. A primeira leva 0s homens a atacar 0s outros
tendo em vista o lucro; a segunda, a seguranca; a terceira, a
reputacdo. Os primeiros usam a violéncia para se tornarem
senhores das pessoas, mulheres, filhos e rebanhos dos outros
homens; os segundos, para defendé-los; e os terceiros por
ninharias, como uma palavra, um sorriso, uma diferenca de
opinido, e qualquer outro sinal de desprezo, quer seja
diretamente dirigido a sua pessoa, quer indiretamente a seus

parentes, seus amigos, sua nagédo, sua profissdo ou seu nome.
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Conforme sugere o estado de natureza lockiano, por outro lado, cada
comunidade estabelece os seus preceitos morais; entretanto, por causa do
relativismo ético envolvendo outras comunidades vizinhas, had o risco de
emergéncia do estado de natureza hobbesiano, com a auséncia do poder
publico para ser mobilizado em casos extremos nesse estado de natureza.
Diante dessa deficiéncia estatal os adeptos da filosofia hobbesiana reafirmaram
historicamente que anarquia € sempre um sistema social precario e
desordenado, visto que essa doutrina despreza os padrbes coercitivos e
formais da Lei e do Estado. De acordo com Hobbes, no estado de natureza
encontramos o reino da permissividade absoluta onde cada individuo ou
comunidade tenta impor a sua vontade de maneira arbitraria, mentirosa e
violenta. N&o existe neste cenario hipotético a contratacdo de um Leviatd ou
eventualmente a imposicdo estrangeira dessa criatura por meio da forca
imperialista sobre determinado grupo de individuos. O estado de natureza de
acordo com Hobbes € um ambiente favoravel a producdo de bens privados,
notadamente com rapidez e informalidade absoluta, o que torna a convivéncia
social arriscada e insustentavel ao longo do tempo por falta de limites publicos.
Pouco a pouco, os bens privados se tornam verdadeiros males publicos que
retornam depois, negativamente, para a esfera privada na forma de poluicao,
violéncia, inseguranca contra a vida, desordem, ou como ja definiu Buchanan
(1975), fazendo com que a vida humana se torne “pobre, curta e miseravel’
(MONTARROYOS, 2009; 2006).

Admitindo-se hipoteticamente que o estado de natureza seja uma
situacdo virtual de guerra de todos contra todos, onde a auséncia do poder
publico incentiva a dominacdo do poder privado, Hobbes propds que os
individuos poderiam produzir racionalmente uma maquina publica, com
aparéncia monstruosa de um Leviatd, cuja logica de funcionamento seguiria
uma trajetéria exatamente contraria a da anarquia. Ou seja, o Estado seria uma
gigantesca criatura viva, onipresente, onisciente, absoluta, produtora de leis,
fiscalizadora dos contratos civis, intervencionista, detentor do monopolio da
forca, da violéncia e também do direito e da politica. Nesse quadro institucional

da ordem publica, as leis positivas representariam incondicionalmente o
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paradigma do comando-obediéncia, diferentemente do estado de natureza
onde haveria absoluta permissividade e informalidade moral.

Também no interior da cultura politica estadista encontra-se o risco de
uma quarta cultura do poder, a da politicagem, através do “cacicado conflitivo” -
com suas formas impuras, o que, segundo Aristoteles, poderia ocorrer através
da demagogia, oligarquia ou tirania - onde filosoficamente o individualismo
possessivo (nos termos sugeridos, mais adiante, pelo estado de natureza
hobbesiano) monopolizaria de forma autoritaria e privativa os interesses e 0s
recursos institucionais destinados idealmente a producao dos bens publicos da
comunidade.

Na tribo, segundo informou o etnélogo Pierre Clastres, os bens publicos
mais preciosos seriam a ordem moral, a justica, a paz, a igualdade, a liberdade
e a fraternidade disponiveis para todos, igualmente. Os males publicos seriam,
por outro lado, o egoismo do chefe; a centralizacdo do poder; a escassez de
oratoria, de generosidade e de bens materiais do lider; o autoritarismo; a
violéncia arbitraria; a escraviddo; e fundamentalmente a falta de soberania da

comunidade.

9. CONCLUSAO

O programa de pesquisa do Estado-minimo possui quatro principios
epistemoldgicos interdependentes: 1) unidade, 2) logicidade, 3) aplicabilidade e
4) criticidade das ideias.

De maneira geral, o0s principios sao estruturantes pensantes e
dependem diretamente da imaginacdo e da capacidade de escolha do
pesquisador que neste contexto pode produzir um conhecimento préprio sobre
determinado objeto de estudo, sem perder de vista os limites da ciéncia que
sustentam metodologicamente o livre pensar.

A unidade (1) do programa de pesquisa reune varias proposi¢coes que
caracterizam a complexidade semantica e conceitual do objeto de estudo - o
Estado-minimo - desenvolvendo uma linguagem filosofica de natureza kantiana
e aristotélica, descrevendo especialmente o peso e 0 grau das ideias

disponiveis na pesquisa.
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De acordo com a linguagem do modelo aristotélico, 0 meio-termo néo é
nem demasiado, nem muito pouco. O meio-termo sob determinadas condigdes,
principalmente quando 0s extremos estejam causando problemas ou mal-estar,
constitui uma alternativa virtuosa produzida pela opinido critica do sujeito que
pode conhecer de forma artificial a existéncia desse ponto equidistante, através
do seu intelecto que conduz a descoberta da mediania.

Segundo Aristoteles, o meio-termo é uma virtude que se localiza no meio
de dois vicios ou defeitos, um por excesso, 0 outro pela falta. Neste sentido,
Aristoteles considerou como virtude a disposicado de carater relacionada com a
escolha de acbes e paixfes. Essa disposicdo é determinada por um principio
racional proprio do homem dotado de sabedoria préatica (Etica a Nicomaco,
Livro Il 6).

Toda virtude ou exceléncia ndo apenas pde em boa condicdo a coisa a
que da exceléncia, como também faz com que a funcdo dessa coisa seja bem
desempenhada. Por conseguinte, devido ao fato de ser a opinido e o
conhecimento sujeito aos vicios humanos a certeza do meio-termo néo € téo
facil de ser obtida; por isso mesmo, a virtude segundo Aristételes ndo é
exatamente a certeza - pois somos criaturas instaveis e faliveis em nossas
opinides e atos. O que vale mesmo é a boa vontade ou disposicdo em tentar
descobrir esse ponto mediano das ideias.

Na linguagem kantiana, por outro lado, admite-se que da consciéncia
empirica a consciéncia pura é possivel encontrar-se uma passagem gradual
em que desaparece totalmente o real da primeira, permanecendo apenas a
consciéncia formal (a priori) da diversidade do fenbmeno no tempo e no
espaco. Em outras palavras, € possivel uma sintese da producdo da
quantidade de uma sensacao a partir do seu inicio, a intuicdo pura = O, até
atingir-se a grandeza que se lhe queira dar.

Toda sensacéo é suscetivel de decréscimo, de modo que pode diminuir
e gradualmente desvanecer-se (KANT, “Critica da razdo pura”, cap. ll- sistema
de todos os principios do entendimento puro, p. 186). Pela apreensédo da
consciéncia intelectual é possivel representar e ordenar as sensacoes antes de
acontecerem na realidade. Desse modo, explicou Kant, a auséncia de
sensagdo no mesmo instante representa este fendbmeno como vazio, portanto =
0.
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A logicidade (2) do programa de pesquisa do Estado-minimo estabelece,
por sua vez, como norma de trabalho uma estrutura de raciocinio coerente e
sequencial formada pelas categorias ontoldgica, metodoldgica, axioldgica,
tedrica, praticologica e sociologica das ideias (cf. MONTARROYOS, 2009,
2006; CHIAPPIN, 1996; LLOYD, 1995).

Observando atentamente essa estrutura, o leitor percebe de imediato
que ela se desenvolve do extremo mais abstrato (a ontologia) até ao extremo
menos abstrato (incluindo os modelos de solucdo de problemas e o terreno
historico e social das ideias) passando antes disso pela ponte metodologica e
tedrica do conhecimento.

A ontologia declara como norma fundamental ou nucleo rigido
(empregando-se aqui a expressao de Imre Lakatos) que existe uma gradacao
da presenca do Estado nas comunidades humanas que pode variar do grau
maximo ao grau zero passando por infinitas possibilidades ou configuracdes
intermediarias do poder publico soberano.

A ontologia do programa de pesquisa do Estado-minimo considera a
priori que sua estrutura de trabalho ndo tem vocacgdo heuristica para fazer
diagndsticos sobre as informagdes que se encontram disponiveis na producdo
cientifica selecionada. Nao se pode afirmar seguramente nessa perspectiva
gue o Estado-minimo estaria caminhando para mais ou para menos na escala
do poder. O que se pode diagnosticar enfaticamente, entretanto, é que sob
certas condi¢cOes institucionais o Estado se faz presente ou ausente no
conjunto dos dados empiricos e conceituais disponiveis na pesquisa
bibliografica ou no trabalho de campo.

A metodologia aplicada para demonstrar na bibliografia selecionada as
condicdes institucionais do Estado-minimo busca fundamentalmente a ajuda do
método aristotélico que possibilita diagnosticar através da balanca das ideias o
excesso e a caréncia de certos atributos ou elementos discursivos na producéo
bibliografica aqui relacionada com o tema da pesquisa institucional do poder.

No processo de reorganizagdo do material bibliografico é indispenséavel a
técnica da releitura critica fazendo visualizar as tendéncias de abordagem
sobre a presenca ou auséncia do Estado nas comunidades indigenas,
sistematizando a contribuicdo de diversos autores com a possivel necessidade

hipotética do meio-termo especialmente vindo da nossa parte logica de
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raciocinio. Naturalmente, ao definir o que tem valor ou néo para a investigacao
programatica ser bem sucedida a releitura critica declara publicamente neste
sentido o seu sistema de valores e contravalores, ou axiologia, diante de tudo
aquilo que os autores ja publicaram sobre as populacfes indigenas. Na
categoria axioldgica, particularmente, o valor supremo da pesquisa institucional
deve ser o possibilismo das ideias. A preocupacdo maior do programa de
pesquisa nao € provar que existiu empiricamente ou existe um Estado-minimo,
mas tdo somente argumentar, pelo menos durante 0S seus primeiros
momentos de iniciacdo cientifica, que existe essa possibilidade légica ou
gradativa nas comunidades indigenas, especialmente quando reorganizamos
os dados bibliograficos através da escala gradativa do poder sugerida,
discretamente, pelo cientista politico James Buchanan. Nessa perspectiva, o
modelo programatico do Estado-minimo apresenta um conjunto de recursos
que descrevem e criticam as instituicbes politicas numa sequéncia ldgica e
gradativa de raciocinio. Oportunamente, devemos concordar com o0 que
declarou o cientista politico Anthony Downs (1999, p. 55), em seu livro “Teoria
econdmica da democracia” a respeito da fungao heuristica de um modelo de

pesquisa qualquer, pontualmente no seguinte aspecto:

Esperamos que o modelo ajude a guiar a pesquisa empirica a
investigar questdes importantes, em vez de questdes triviais.
Entretanto, 0 modelo ndo é uma tentativa de descrever a
realidade com precisdo. Como todas as construcdes tedricas nas
ciéncias sociais, ele trata algumas varidveis como cruciais e

ignora outras que realmente exercem alguma influéncia.

Mais adiante, concordamos com outra proposi¢cdo desse autor quando

ele considera que (DOWNS, loc. cit.):

As afirmacgdes, na nossa andlise, sdo verdadeiras em relagdo ao
mundo-modelo, ndo ao mundo-real, a menos que se refiram de
modo Obvio a esse Gltimo. Dessa maneira, quando fazemos
comentarios ndo qualificados como pensam 0s homens, ou 0 que

faz 0 governo, ou que estratégias estdo abertas aos partidos de
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oposicdo, ndo estamos nos referindo a homens, governos ou
partidos reais, mas seus sucedaneos-modelos no mundo racional

do nosso estudo.

Na sequéncia, Anthony Downs destacou algo ainda mais interessante

para validar o nosso modelo programatico (loc.cit.):

Deve-se ter essa distingdo constantemente em mente, sendo o
leitor pode condenar muitas de nossas afirmac@es como errdneas
do ponto de vista fatual, quando elas ndo sdo, de modo algum,
realmente assercdes fatuais. Se surgir confusdo, apesar de nossas
precaucOes, pedimos ao leitor essa indulgéncia: sempre que ficar
tentado a achar que uma assercao é empiricamente falsa, que ele
provisoriamente suponha que ela se refere apenas ao modelo. Se
ela, entdo, se encaixar logicamente, essa suposicéo é correta; se

ndo, nossa andlise precisa ser melhorada.

Continuando o desenvolvimento do programa de pesquisa do Estado-
minimo, encontramos uma série de teorias articuladas e ndo contraditorias
entre si que servem para combinar a diversidade de informacdes, solidificando
consequentemente um discurso onde se projeta a verdade, o poder e o saber,
repetindo-se aqui pontualmente a trilogia classica proposta por Michel Foucault
(2008). Na categoria tedrica encontram-se articuladas a teoria geral do Estado;
a teoria do bem publico; a teoria da anarquia; a teoria do Positivismo; a teoria
hobbesiana e a teoria da anarquia ordenada proposta por James Buchanan,
entre outras.

Depois das teorias, aparecem necessariamente 0s problemas e as
possiveis tentativas de solugdo programatica na categoria praticoldgica. O
problema da pesquisa diz respeito as barreiras ideoldgicas e tradicionais do
conhecimento politico que ndo autorizam vislumbrar na bibliografia selecionada
sobre as comunidades indigenas a ideia do meio-termo, muito menos a
possibilidade construtiva da anarquia na ordem social. Como solucdo, o
programa de pesquisa ndo descarta a contribuicdo tedrica e empirica do

conceito de tribo e cacicado; mas faz uma intensa reciclagem desses materiais
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disponiveis contando com a ajuda do termémetro kantiano das ideias, aqui
adaptado na tentativa de localizar a auséncia, a presenca moderada e também
a presenca exagerada do Estado nas comunidades indigenas, tudo isso
obviamente no quadro desenhado pelas publicacdes cientificas.

Na categoria socioldégica ou contextual, por ultimo, reconhecemos a
presenca formal e particularizada do tempo e do espagco em Varias
modalidades. A contextualizacdo bibliografica mostra, particularmente, que a
hipétese de um Estado indigena fora dos padrfes positivistas € algo descabido
e rejeitada sistematicamente desde os primordios da colonizagédo “branca, de
olho azul”. Alguns autores, como o0 arqueélogo Marcos Magalhdes atualmente
tentam explicar a auséncia do Estado na Amazodnia pré-historica, atribuindo
certa culpa ao retrocesso nado estatal dos povos indigenas a invasao
portuguesa, 0 que nao nos pareceu interessante como hipétese de trabalho.
Outros analistas como Pierre Clastres, chamam a nossa atencéo para o fato de
que existiram movimentos sociais dentro da prépria tribo que revoltaram-se
contra a emergéncia do cacicado, antes mesmo da chegada dos europeus,
através dos movimentos proféticos.

Na contextualizacdo bibliogréfica, encontramos realmente Vvérias
explicacbes que descrevem o espaco da floresta tropical como inadequado
para o desenvolvimento de grandes populacées e de uma agricultura intensiva,
gue seriam condicionantes juntamente com outros elementos para uma
possivel emergéncia natural ou espontdnea do Estado. Tradicionalmente no
contexto bibliografico sobre as comunidades indigenas da Amazbnia e do
Brasil (sobretudo entre 1950 e 1974) a politica foi descrita como variavel
dependente da Natureza — segundo os naturalistas - ou entdo da Cultura - na
visdo dos culturalistas. Ainda hoje, porém, notamos que existe uma escassez
de modelos consistentes que tentam quebrar essa polarizacdo das ideias,
apesar de ser recorrente nas ultimas duas décadas uma variedade enorme de
criticas contrarias a essas duas tradicdes de pesquisa. Outras vezes, alguns
antropologos e arquedlogos chegam ao ponto de enfatizar a necessidade de
uma nova hipotese: a de que existiriam formas mais complexas de poder nas
comunidades indigenas da Amazonia, onde o conceito de cacicado parece ser
uma boa saida. Entretanto, de acordo com o nosso modelo programético, essa

proposta € mais uma estratégia do positivismo “branco, de olho azul’,
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lembrando-se aqui da expressao polémica do entdo presidente Luis Inacio Lula
da Silva em outro contexto bem diferente, quando ele tentou identificar os
autores da crise econébmica mundial na época do seu governo. De fato, o
cacicado postula a complexidade politica, mas nunca a hipotese do Estado na
Amazobnia indigena brasileira.

Diante desse cenario extremista na bibliografia pesquisada sobre os
povos indigenas do continente americano (oito ou oitenta) consideramos que a
hipotese do Estado-minimo tem aplicabilidade (3) garantida através do uso de
duas tecnologias da experiéncia: o trabalho de campo e a releitura
programética. No trabalho de campo, os dados empiricos podem ser obtidos
através de uma série de técnicas dentre eles a observacdo participante ou
distanciada na comunidade indigena, a entrevista, o questionario, a estatistica
sobre temas diversos, as escavacdes de sitios arqueoldgicos, as histérias de
vida, entre outras tecnologias da experiéncia. Na releitura programatica, por
outro lado, o conhecimento empirico-teérico pode ser obtido através da critica
sobre um conjunto de ideias provenientes de um ou varios autores - ou fontes
bibliograficas ou documentais.

A aplicabilidade do programa de pesquisa do Estado-minimo deve
demonstrar neste sentido que as proposicdes estruturais ou categoriais servem
para descrever e interpretar a ocorréncia do objeto de estudo na realidade.
Consequentemente, a producdo de conhecimento refletira a aplicacdo bem
sucedida do pressuposto ontolégico.

Entretanto, € bom deixar claro que nem sempre o0 objeto de estudo
aparece na realidade perfeitamente de acordo com os moldes programaticos;
nao raramente o estudo de caso pode refutar ou seguir uma direcdo tedrica
oposta ao que foi concebido e planejado no comeco da pesquisa. Em casos
extremos, a fim de superar as anomalias empiricas ou bibliograficas, o
programa de pesquisa precisara abandonar imediatamente a sua pretensao
naturalista dos fatos e supervalorizar rapidamente a sua capacidade critica ou
axiologica, introduzindo a sua presenca “artificial” ou “forgada” no material de
pesquisa bibliografica selecionada, produzindo assim uma releitura critica
baseada na linguagem virtual ou especulativa do que “deveria ser”. Agindo
desse modo, o programa de pesquisa mostra por meio do seu diagnéstico

critico que sua estrutura logica possui aplicabilidade ndo sé descritiva dos
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fatos, mas também especulativa. O resultado final desse processo
metodoldgico deve produzir um conhecimento progressivo na medida em que
se apropria de conteudos adversos na busca de uma nova argumentacao,
reforcando construtivamente a sua hipotese central de trabalho. E importante
ressaltar, aléem do mais, que no processo de releitura critica e também no
possivel trabalho de campo existe uma série de variantes ou estruturas
qualitativas do conhecimento que sao ontologicamente interdependentes: fato,
norma, valor, individuo, histéria, discurso e instituicdo que naturalmente vao
aparecer na fase de experimentacdo das ideias programaticas. Cada uma
dessas variantes representa uma dimensdo da realidade, destacando-se
intuitivamente a presenca do tempo, do espaco e fundamentalmente dos seres
humanos em todas elas. Na variante INDIVIDUO (a) existem interesses,
preferéncias e conviccdes diversas no tempo histérico e espaco social. Na
variante HISTORIA (b) o tempo indica o antes, o agora e o depois. Na variante
INSTITUICAO (c) existem instrumentos oficiais de tomada decis&o publica ou
coletiva. Na variante DISCURSO (d) incluimos a verdade, o poder e o saber,
como sugere Michel Foucault na obra “Microfisica do Poder”. Na variante
NORMA (e) encontram-se regras, principios e critérios interagindo
simultaneamente. Na variante FATO (f) os acontecimentos sociais podem ser
ordinarios e extraordinarios. Na variante VALOR (g) aparecem os valores,
contravalores e desvalores da pesquisa. Do mesmo modo, no livro do etnélogo
Pierre Clastres encontramos a variante histéria descrevendo os relatos e as
interpretagbes sobre as comunidades indigenas, mostrando que existe uma
intensa competicao entre duas tradicdes de pesquisa: uma anarquista - através
do conceito de tribo - e outra positivista - com 0s ecologistas culturais e
arqueologos que usam o conceito de cacicado ou quase-Estado no exemplo da
Amazonia brasileira. Na variante instituicdo, fica evidente, por outro lado, que
0s processos de tomada de decisdo podem variar entre o grau maximo e zero
de autoridade, e passam efetivamente por niveis ou fronteiras intermediarias de
exercicio do poder. Na variante discurso, percebe-se que a instituicdo pode
variar, na Teoria Geral do Estado, entre o discurso anarquista, positivista e
neocontratualista ou neoliberal; que especificamente neste estudo é uma forma
hibrida de raciocinio a partir do que ja prop6s o filésofo e economista James

Buchanan em seu livro “The limits of liberty...”. Na variante norma, as regras,
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principios e critérios variam entre a esfera privada das malocas e poder publico
da comunidade soberana, alcancando, finalmente, o patamar metarregional
daquilo que denominamos tecnicamente de “sociedade anarquica de Estados”.
Na variante fato, o cotidiano das comunidades indigenas soberanas mostra que
existe uma gradacdo politica e econdémica. Ordinariamente, segundo o que
propde a hipotese do Estado-minimo, ndo existe excesso de poder - nem
politico, nem econbmico - entretanto, em situagbes extraordinarias, o
excedente econdémico é consentido publicamente por todos em festas,
cerimobnias, rituais religiosos e recepc¢des para 0s estrangeiros. Em situacfes
extraordindrias da politica, a autoridade excessiva do poder executivo
[entenda-se cacique] é consentida por todos quando existe necessidade de
enfrentamento de crises sociais, epidemias ou guerras. Em geral, podemos
afirmar seguramente que todas essas variantes empiricas devem reproduzir a
nossa filosofia politica, ou seja, cada maloca se autogoverna moralmente e o
poder publico ndo intervém - ou evita intervir - nos microespacgos privativos da
comunidade. Com esse perfil institucional a anarquia das malocas dispbe de
um freio contra o abuso do poder publico.

Nossa filosofia publica ndo se baseia na regra do comando-obediéncia
como acontece claramente no tempo de guerra quando entdo o cacique pode
fazer uso autorizado desse modelo positivista ou leviatanico. No tempo da paz,
especificamente, as instituicdes funcionam a partir do paradigma do consenso-
negociacdo nos moldes idealizados atualmente pelo raciocinio logico da
doutrina neoliberal ou neocontratualista do autor James Buchanan. Pensando
desse modo, configura-se claramente a escala gradativa do poder, no plano
interno  da comunidade, onde ha uma possibilidade intelectualmente
democratica de existirem trés ideologias adversarias do poder politico:
anarquista, positivista e neoliberal, dependendo da situagéo.

Por ultimo, o programa de pesquisa do Estado-minimo desenvolve um
ambiente critico-reflexivo (4) empregando propositalmente uma estrutura
extremista de raciocinio que serve como estratégia de ampliacdo teorico-
empirica do conhecimento. Através do critério da idealidade, inicialmente, é
reforcada a existéncia do objeto de estudo - no grau maximo de sensacédo das
ideias - desprezando qualquer preocupacdo com a realidade empirica. Esse

procedimento provisoriamente idealista tem por finalidade garantir a integridade
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da estrutura l6gica das categorias: ontoldgica, metodoldgica, axiolégica, etc. A
justificativa desse procedimento se baseia naquilo que j& foi sugerido
anteriormente pelo economista e cientista politico Anthony Downs; ou seja,
modelos sdo construcdes artificiais ou ideais da realidade. Conforme advertiu
esse autor (DOWNS, op. cit., p. 55):

O mundo da informacdo perfeita é tdo radicalmente diferente de
qualquer mundo incerto que ndo podemos levar nosso modelo
ideal do ponto de vista informacional longe demais. Se o
fizéssemos, a maior parte das instituicdes, nele se tornaria indtil
como base de comparacdo com nosso modelo real. Portanto
esbocaremos apenas algumas qualidades do modelo ideal do
ponto de vista informacional e ignoraremos muitos dos
problemas que surgiriam se tentdssemos descrevé-los em
detalhe.

Para frear o excesso de idealismo, a criticidade do programa de
pesquisa recupera, por outro lado, o conhecimento demonstrativo ou empirico
que faz parte do estoque de informacgdes originarias do trabalho de campo ou
da releitura bibliografica neste caso. Com essa preocupacao provisoéria, o
pesquisador utiliza artificialmente o critério da realidade através do qual ele
identifica a impureza dos dados obtidos na releitura critica. Desse modo, 0
pesquisador identifica as barreiras ideoldgicas, os vicios do conhecimento, 0s
blefs de outros pesquisadores e 0s Varios tipos de incentivos negativos que
atrapalham a ocorréncia do nosso objeto de estudo que € o Estado-minimo nas
populacdes indigenas; tudo isso decorrente da experiéncia bibliografica ou do
trabalho de campo. A meta desse procedimento € mostrar, provisoriamente,
gue a experiéncia do pesquisador revela caracteristicas problematicas que
fazem nosso modelo ideal ficar suspeito, passageiramente, como se fosse um
capricho da imaginacdo subjetiva, exigindo entdo que se faca imediatamente
um dialogo reflexivo entre o real e o ideal da pesquisa no sentido de garantir a
validade, a legitimidade e também a progressividade da nossa hipotese de
trabalho (o Estado-minimo). Diante desse contraste determinado

programaticamente, o critério da necessidade propde implicitamente que haja
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intervencdo imaginativa do pesquisador, que com sua habilidade deve
desenvolver intuitivamente um link epistemoldgico conciliador entre o idealismo
e o realismo da pesquisa. A partir dos extremos, conforme sugere o modelo
aristotélico, “fica claro [...] que o meio-termo é digno de ser louvado, mas que
as vezes devemos nos inclinar no sentido de excesso e outras vezes no
sentido da falta, pois assim chegaremos mais facilmente ao meio-termo e ao
que é certo” (“Etica a Nicbmaco”, livro 1l: 9). Em outro trecho, declara o modelo

aristotélico que:

Devemos atentar aos erros para 0s quais nds somos mais
facilmente arrastados, porque algumas pessoas tendem para uns,
e outras tendem para outros; e isso podemos reconhecer pelo
prazer ou pelo sofrimento que experimentamos. ApOs isso,
devemos nos forcar a ir a direcdo do extremo contrério, pois
chegaremos ao estado intermediario, afastando-nos o mais
possivel do erro, tal qual se faz para endireitar madeira

empenada.

Indo nessa direcéo filosofica, a atitude construtiva do pesquisador neste
momento reflexivo pode incluir uma série de recursos ligadores ou pratico-
transcendentais, no sentido de evitar o idealismo transcendental do modelo e
também o realismo decorrente da experiéncia bibliografica, incluindo neste
caso algumas hipoteses de reforco, medidas institucionais diversas, ou entao
uma ou varias teorias sintéticas ou conciliadoras. Ao desenvolver os links ou
elos intermediarios entre o real e o ideal, o pesquisador aumenta a sua
capacidade imaginativa, embora haja o risco de seus esfor¢cos se tornarem
inviaveis do ponto de vista tedrico ou pratico. Entretanto, para reduzir esse
risco, o critério da possibilidade funciona imediatamente como principio
regulador da imaginacéo cientifica, exigindo o detalhamento da admissibilidade
ou sustentabilidade das ideias intermediarias que estdo sendo produzidas ou
propostas neste momento pelo pesquisador. Outro principio regulador do
conhecimento reflexivo neste momento é o critério da alternatividade, através
do qual se reconhece obrigatoriamente na discussdo da pesquisa a existéncia

ou ndo de alternativas iguais ou semelhantes no contexto bibliogréafico, exigindo
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necessariamente do pesquisador um retorno critico ao universo das
publicacdes cientificas. As alternativas definidas pelo pesquisador neste
momento serdo progressivas se trouxerem novo conteudo tedrico ou empirico
ou entao se apresentarem melhorias na estrutura de raciocinio do programa de
pesquisa, aumentando o seu dominio intelectual sobre o mundo. As
alternativas intermediarias ou pratico-transcendentais serdo pecas estagnantes
do conhecimento se ficarem condicionadas a retorica apresentada inicialmente
pelo programa de pesquisa. Na pior das hipéteses, portanto, as alternativas
intermediarias entre o ideal e o real podem ser regressivas ou degenerativas
guando nao garantirem a convergéncia do ideal com o real, assumindo neste
caso uma posicdo desequilibrada em favor do idealismo ou do realismo da
pesquisa. Nessa situacdo, o programa de pesquisa ndo convencera o leitor de
gue o conhecimento produzido até entdo possui elevado grau de consisténcia
tedrico-empirica. Desse modo, podera ser pouco usado; ficar estagnado;
degenerar-se com o tempo; e finalmente ser um desperdicio intelectual, o que
obviamente todo pesquisador espera que ndo aconteca com a sua proposta de
trabalho!

No programa do Estado-minimo, a idealidade reforca a crenca na
presenca do Estado como um fendmeno I4gico e inevitavel nas comunidades
da floresta tropical. Idealmente, portanto, deve existir o maximo de liberdade
privada e o minimo de intervencéo repressiva do poder publico. No mundo
ideal do nosso modelo epistemoldgico, internamente as comunidades
indigenas soberanas constroem um arranjo institucional equilibrado, de tal
forma que os interesses mais gerais ndo oprimem o0s interesses privados e
vice-versa. O ideal do Estado-minimo se baseia no paradigma do consenso-
negociacdo. Externamente nas relacdes intercomunitarias o Estado-minimo
pode compor, de outro modo, uma sociedade anarquica regional, onde floresce
uma comunidade multicultural em processo de aculturacdo inevitavel. Em
oposicao, a partir do contetdo bibliografico analisado, a realidade dos dados
etnolégicos apontados por Pierre Clastres conclui que nunca existiu Estado
algum nas comunidades indigenas da floresta tropical. Todas as praticas
culturais registradas pelos cronistas e pesquisadores diversos indicam que as
tribos se consolidaram historicamente ndo como unidades apoliticas, mas

como estruturas politicamente virtuosas, evitando neste sentido o risco da
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emergéncia de um poder politico estatal repressivo e burocratizado. O risco do
cacicado neste contexto seria insistentemente minimizado pela populacéo
indigena através da desconfian¢ca, deboche ou indiferenca da maioria dos
cidaddos em relacado ao chefe, que deveria ser tdo somente “bom de oratéria,
fazedor de paz e generoso com seus bens materiais”. Problematizando esse
ponto de vista, a pesquisa bibliografica neste estudo observou que existem
dados arqueoldgicos através do conceito de cacicado que mostram que 0
conceito de tribo ndo é absoluto na Amazonia. Os cacicados teriam existido em
alguns pontos da Amazoénia brasileira, por exemplo, na ilha do Marajo, onde se
estabeleceu durante séculos um regime de dominacdo liderado por um ou
varios cacicados em torno do lago de Arari no centro dessa ilha. Os dados
empiricos obtidos em trabalhos de campo e pesquisas bibliograficas
atualmente disponibilizadas tanto pela Etnologia como pela Ecologia cultural e
Arqueologia reforcam, apesar de tudo, a presenca do extremo tedrico na
bibliografia selecionada: o extremo de que nao existiu Estado algum na
Amazobnia indigena brasileira, nem na floresta tropical. Nesse aspecto, 0s
conceitos de tribo e cacicado sdo aparentemente convergentes.

Diante desses dois extremos (ideal e realidade dos dados bibliograficos),
procuramos desenvolver imediatamente uma ligacao reflexiva das ideias. Ao
invés de assumir uma postura ceticista ou falsibilista do conhecimento,
procuramos nao descartar os elementos empiricos oferecidos pelas tradicdes
intelectuais dominantes e competitivas, representadas pelos conceitos de tribo
e cacicado. Deste modo, o link intermediario através da teoria gradativa do
Estado € uma atitude progressiva e construtiva do conhecimento neste quadro,
pois ndo joga fora o que ja se publicou na bibliografia cientifica sobre este
assunto. Nao se propde em nosso modelo comecar a pesquisa do zero, visto
que nosso método de trabalho se preocupa exatamente em reorganizar as
ideias disponiveis da producdo cientifica. Nessa direcdo, “reciclamos” os
conceitos tradicionais dentro de uma nova metaestrutura organizacional das
ideias aberta para recepcionar a producdo cientifica das mais diferentes
matrizes, garantindo oportunamente deste modo a possibilidade tedrica
intermediaria nos estudos das populacdes indigenas da floresta tropical; neste
caso através da hipotese do Estado-minimo, que reformula a nossa concepg¢éo

da ordem publica tradicionalmente extremada pela concep¢do hobbesiana do
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poder representada pela dicotomia anarquia-Leviatd. Na reciclagem das ideias
bibliograficas e conceituais, avaliamos finalmente que a filosofia quase
positivista do contratualista Thomas Hobbes continua valida, mas ndo é
absoluta na descricdo da realidade. A mesma adverténcia vale para a doutrina

da anarquia.
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