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RESUMO: Este texto propde a discussao do lugar ga |,m_ag|na 40 e do
|Udico na formacao do saber. Apresenta o discurso filosofic ,?re 0 COMO
a origem do perisamento racional ocidental, que se constifuia partir
da oposi¢do com o pensamento veiculado no discurso mito-poetico.
Caracteriza o discurso da razao a partir de uma logica da ndo contra-
dicdo e 0 discurso, mito-poético constityidg por uma logica da
ambiguidade. Tambem e evidenciada a continuidade dessa divisao no
pensdmento do see. XVII, a partir da afirmacao da confianca em uma
razdo que se funda na logica causal e oPosmya, contraposta por Vico,
afraves da caracterizagao 0o pensamento poetico, que apresenta uma
logica da semelhanca, em que a analogia e repeticdo constituem os
universais poeticos. O saber produzido pelo pensamento mito-poetico
acolhe a experiéncia e as Posslbllldad\es de proquzir conhecimento ofe-
recidas pela abertura a pluralidade, a alteridade e ao descentramento
da subjetividade.
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0 ludico e o imaginario perderam o valor cognoscitivo e
0 carater de constru%_oes de conhecimento formativo e trans-
formativo que os antigos lhes atribuiam, em que confluiam
Individuo e Historia. Sao hoje associados com irrealidade, fic-
cdo, fantasia, sonho, todds caracteristicas pejorativas no
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ambito do conhecimento e do social. A imaginacdo e o ludico
ainda sdo valorizados nos primeiros anos de escolarizacdo,
enquanto “o conhecimento™ainda ndo se configura em forma
de conteddo e disciplinas. Ndo € a ludicidade e 0 carater ima-
ginativo inerente a formas de conhecimento, mas a do infor-
me psicologico infantil, ou sgja, e uma questao de capacidade
e desenvolvimento psicologico, como se, posteriormente, es-
sas capacidades fossem perdidas, ndo mais fizessem parte da
capacidade cognitiva do homem. Qu, também, como s 0 co-
nhecimento fosse aqu que se estabelecesse somente no am-
bito do abstrato, do 1ogico, do formal, da serie, da enumera-
¢d0, OU Seja, na perspectiva dessas categorias que sustentam
Uma dimensdo mais metodica do saber.

O ludico e o |mag|nér|o cOmo expressao de experiéncia
plena, sdo excluidos do conhecimento. Porém, esta separa-
cd0 entre a experiéncia plena e o conhecimento da-se ainda
entre 0s gregos. Num periodo anterior ao pensamento filoso-
fico, a imaginacdo era um médium do_conhecimento, tinha
assegurado um papel cognoscitivo, ao instituir uma narrati-
va verdadeira, que manifesta a ordem do mundo. Atraves do
mito, 0.homem participava de uma unidade em que ndo havia
a divisdo entre sujeito ¢ objeto, coisa e palavra, espago e tem-
po. Neste discurso a distdncia entre 0 homem e 0 mundo &
dissolvida na apreensdo das coisas, dos seres e de si, que
Inscreve 0 homem - por parUmpaiao e repeticdo - na realida-
de. Como ordem manifestada pela emergéncia da conscién-
cia, atraveés da loart_unpagao (animismo, fotemismo, antropo-
morfizacdo) as classificacoes e as analises logicas sdo efetuadas
com 0 auxilio de concepcOes concretas, que adquirem um
carater simbolico sem perder sua concretude e, atraves da
repeticdo, 0 equilibrio entre concepcdo de mundo e normas
de comportamento estabelece harmonia entre o social e 0
natural, na reafirmacao do mesmo.

Detienne, em Os mestres da verdade na Grécia arcaica
81988), busca entender a passagem do mito a razdo a partir
0 ponto de vista de Vemant dé que ha razdo no mito. Sua
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tese ¢ a de que o pensamento racional surge do mito e que
contém resquicios_de religido. Essa relacdo 0 autor identifica
a partir da trajetoria da palavra alethelaNE;verdade) (que se apre-
senta como um testemunho na mutacdo de um pensamento
mitico em um pensamento racional, pois e, a0 mesmo tempo,
poténcia religiosa e conceito filosofico, marcando entre eles
afinidade essencial e ruptura radical. As afinidades se déo
pelo tipo de homens que sao: o rei dajustica, o poeta, 0 adivi-
nho e o filosofo: todos privilegiados que tem a “verdade” por
atributo. O filosofo toma o lugar dos poetas, magos e adivi-
nhos e do rel da,gustlga, pretendendo revelar a verdade que e
homologa e antitese da verdade religiosa, Homologa, porque
contema verdade; antitese, porque averdade do pénsamento
filosofico ndo € da mesma natureza da verdade do discurso
arcaico, estabelecendo a ruptura com o mesmo.

. Segundo Detignne, no discurso arcaico, overdadeiro esta
vinculado a enunmag_ao - do poeta, do rel, do adivinho - que
Instauram o real no dito, ficando o receptor passivo diante da
palavra eficaz que institui em ato ese_faz(fotenma, ja que traz
em si acdo. A palavra poética € herdeira do mito; sua funcdo,
Porem, eoutra; esta ligada @ mnemosyne, deusa da memaoria,
aculdade divina que permite ver o°passado. Diferente do
mundo moderno que compreende a memoria como uma cate-
goria psicologica, na Grecia arcaica, a memaria  uma forca
Social que permite ao povo saber quem é por pertencer a uma
mesma historia, assequrando a identidade da nacdo na recu-
peracdo de um passado que ndo pode ser esquecido. Assim,
0s poetas cantam as facanhas dos deuses e dos soberanos,
celebrando-os e enaltecendo-os, fazendo lembrar 0 passado
e, concomitantemente, podendo fazer esquecer o presente. A
memoria - neste contexto - ndo & o oposto do esquecimento,
mas seu contraditorio, sua negacao.

Detienne (1988) argumenta que no pensamento religio-
so;Poe_tmo, (que antecede ao pensamento racional, a,?alavra
alétheia (verdad_e)h mantem com outras poténcias: léthe (es-
quecimento), peitho (persuasao) e apate (engano) relacoes que
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determinam a natureza de sua significacdo. Ohserva o autor
gue, na poesia, como no pensamento religioso, a passagem
e aléthea a lethé traduz-se em termos de semelha_nga, pOIS &
estabelecida uma egulvalenma 0uU, a0 menos, um tipo de par-
ticipacdo entre os dois termos da comparacdo, tendendo a
uma ideia fundada nojogo de s_emelhan%_a dos contrarios, de
coisa dupla. Atraves da memaoria se constitui a verdade poéti-
ca, mas memoria e esquecimento estdo_ligados, ja que a ver-
dade do poeta ¢ assertiva, ndo se opde a mentira ou ao falso,
mas ao esquecimento. Com lethé da-se uma relagdo, de con-
traste antitetico e complementar, marcando uma ambiguidade
PG|O]090 do veridico e do enganoso, ja que a verdade se reves-
e do engan_o e o verdadeiro ndo nega jamais o falso. Como 0
mundo divino/pogético é profundamente ambiguo, no plano
do engano (apate)esta a ideia de uma presenca na ausencia
e, complementarmente, a de uma auséncia na presenca, es-
tabelecendo uma logica em que os contrarios sao comple-
menta[els ena qual a ambiguidade constitul um mecanismo
essencial.

. Essaambiguidade manifesta-se no proprio discurso po-
etico que pode ser benéfico ou malefico, como fica evidencia-
do na fala das musas em Hesiodo (1995) “Pastares agrestes,
VIS Infamias e ventres s0, sabemos [Musas] muitas mentiras
dizer simeis aos fatos e sabemos, se queremaos, dar a ouvir
revelacdes™.E também no canto das sereias n,a,Odlssela, que
dizem, vem aqui, decantado Ulisses, ilustre gloria dos Aqueus:
detém tua nau, para escutares nossa voz, Jamais alguém por
aqui passou em nau escura, ciue_nao OUVisse a voz de agrada-
Vels sons que sai de nossos labios; depois afasta-te maravi-
Ihado e conhecedor de muitas coisas, porque nos sabemos
tudo quanto se, na extensa Troade, Argivos e Troianos sofre-
ram por vontade dos deuses, bem como o que acontece na
nutricia terra, (p. 115), prometendo a Ulisses o conhecimento
do passado, do presente e do futuro que € ao mesmo tempo,
0 esquecimento de tudo, pois nenhum homem sobreviveu ao
canto delas. A palavra poética reveste-se de encantamento
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que |oersuade como uma forca sagrada, podendo enganar ou
revelar verdades. ?uando comeca a se mostrar a inquietacao
de que o logos (palavra) pode enganar, surgem as primeiras
reflexdes sobre a poténcia da palavra sobre a realidade e so-
bre 0 outro.

_Vemant (s/d) demonstrou que o pensamento fisico dos
milesios (Tales de” Mileto) da-se a partir das grandes oposi-
%oes estabelecidas no pensamento religioso-poetico (Hesiodo).
) autor tenta desmistificar a idéia do surgimento da razéo
filosofica instaurada de forma milagrosa, mostrando que a
razao se constitui dentro do pensamento historico. Busca
demonstrar que o Bensamento mitico e poético se desdobra
até a discussao sobre o ser em Parmeénides. Ele registra as
pesquisas de Cornford, demonstrando que a Filosofia ja en-
contra um modelo de explicacdo para o mundo na Teogonia
atraves da luta entre potencias e sua especificidade se consti-
tui em despersonalizar o mito, transformando as poténcias
divinas primordiais em elementos naturais; fogo frio, seco e
Umido2 Jaeger (2001), em seus estudos sobre 0 homem gre-
?o, mostra que a poesia gre?a apresenta um modelo de narra-
Iva em que 0s acontecimentos nunca sao apresentados numa
simples sequéncia narrativa, pois sao sempre apresentados
0S Motivos.e as causas das ac0es3 caracteristica essa do pen-
samento filosofico nascente. Outras caracteristicas que oS
primeiros filosofos vao tomar nucleo da filosofia classica, como

2 "(..) no dominio da filosofia, caracterizam o novo pensamento greqo. (Séo, por
um lado,) a rejeicdo, na ex ||cagao dos fendmenos, do sobrenatural e do mara-
vilhoso; por outro, a rupfura, com a logica da ambivaléncia, a procura, no
discurso, de uma.coeréncia interna, por uma definicao ngorosa dos conceitos,
uma nitida delimitacao dos planos do real, uma estrita observancia do princi-
pio de identidade’ E\_/ERNANT, sid, p. 372-4) o

3 Auerbach, em Miniesis (Perspectiva, 1897) também apresenta o estilo homerico
na narrativa grega como uniformemente objetivo. A singularidade deste estilo
esta em représeritar os fenomenos acabadamente, palpdveis e visivels em suas
partes, definindo claramente as relacdes espaciais e temporais, diferente das
narrativas biblicas que a{)resentam falta de conexdo, efeito sugestivo,
multiplicidade de planos entre outros.
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a idéia e o sentimento de moderaco e medida, tém origem na
poesia lirica, e a idéia de justica como virtude fundamental e
condlﬁgo para outras virtudes, conforme esta no pensamento
de Platdo, e apresentada em Os trahalhos e os dias, de Hesiodo.

Para Vemant, 0 novo na filosofia € uma expllca?éo que
se destituiu da magia e do maravilhoso, despersonalizando
0s elementos e oS deuses e rompendo com a logica da
ambivaléncia. A explicacdo filosofica institui um pensamento
abstrato, que apresenta respostas contundentes e principios
0gicos, que se aproximam da verdade por raciocinio que, por
sua vez, distingue o ser (substancia) e as qualigades, Assim,
com Parmeénides (e depois radicalizado por Platdo) alétheia se
confunde com a exigéncia da ndo contradicdo. Nesse pensa-
mento, 0s contrarios sao postos simultaneamente no plano
da linguagem, de forma que a verdade se institui na € pela
linguagem dialetica, que tem como principio o dialogo, duas
VOZes, e£or fim a maiéutica, ponto Unico em clue a verdade se
coloca. Averdade € alcancada por pensamento logico.

_ Essa transformacdo esta ligada a existéncia de relagdes
sociais igualitarias e estruturas politicas ineditas, (democra-
cia) que se estabelecem a partir do surglmento da cidade. Com
0 advento da cidade, diz Detienne ( 988,%, a palavra atinge
sua autonomia como instrumento politico. Esta palavra
laicizada, complementar a acdo - autonoma e inscrita no tempo
- surge do grupo social dos guerreiros, nas assembléias guer-
reiras e nos funerais, guando da partilha dos saques e da
distribuicdo das oferendas, A palavra do guerreiro ndo e soli-
taria e unilateral como a dos mestres da verdade arcaicos, &
palavra-dialogo, publica, (POIS perante a assembhleia todos os
guerrelros tm o direito de emitir opinido, ja que s&o Iguais

lante do grupo, fundamentando_seu discurso no acordo do
grupo que manifesta sua aprovacdo ou desaprovacao, A pala-
vra-dialogo, apesar de se manifestar como uma opinido, doxa
tendo unt carater persuasivo, ja que deve convencer os pares,
e publica e necessita do acordo entre os homens para obter
sua eficacia.
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Com Siménides de Ceos, poeta grego que viveu no sécu-
loIVa.C., Detienne e Vemant identificam a desvalorizagao da
alétheia, Ja que ¢ ele o primeiro poeta a fazer da poesia um
oficio remunerado, cobrando para cantar as glorias de um
soberano, rejeitando a concepcao religiosa da poesia ao
transforma-la’ em instrumento politico e 1lusorio. Simonides
descobre o carater artificial da palayra poética, como imagem
do real e ndo parte dele. Evidencia na palavra poética @ a
capacidade de ilusdo, de fazer parecer quando ndo e.

_Para Detienne, na formacgdo do pensamento filosofico, a
ambiguidade se distingue da alétheia e se refugia na doxa,
gue acolhe um conhecimento que vem do movimento do mun-

0, apresentando a possibilidade de uma escolha, e mais, de
uma escolha que varia de acordo com a situacio. E no ambito
da sofistica que ela se estabelece, ja ciue para os sofistas, a
palavra esta delimitada no campo da tensdo de dois discur-
S0S sobre cada coisa, na contradicao das duas teses, tornan-
do_logico 0 ambiguo. Desse modo, 0 ambiguo ndo & mais a
unido dos contrarios complementares, mas a sintese dos con-
trarios contraditorios. A palavra, para o sofista, & um instru-
mento, mas ndo de conhecimento real. O logos e uma realida-
de em si, mas ndo e um significante (ige tendé aum 3|(I;n|f|cado.
No pensamento sofistico ndo ha distancia entre a palavra e as
coisas, ha puros exercicios de retorica em que, atraves de
argumentacdo, defendem teses contrarias para convencer a
favor de uma. Portanto, a sofistica, Por um lado, representa o
triunfo da palavra ambigua, por outro e responsavel, atraves
da pratica dos discursos opostos e da analise dos modos do
discurso, pela formacdo do principio de identidade e pelo ad-
vento de uma logica da exclusdo das proposicoes contrarias.

_Porvolta do século VI a.C., surge um tipo de pensamen-
to filosofico religioso (os Pltagorlcos, Parmenides) que se opoe
a0 pensamento dos sofistas e renova a significacdo da aletheia.
Para estes filosofos, por um lado, existe o imutavel, o Ser, a
memoria, a alétheia, e, por outro, o fluente, o ndo ser, 0 es-
quecimento. Para Detienne, essa postura parece aproximar
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as seitas filosoficas dos poetas e adivinhgs, mas enquanto
nos poetas a aletheia e inseparavel de peitho (engano), nas
seitas € radicalmente separada dela. Seu universo espiritua
e um mundo dicotomico onde a ambiguidade cedeu lugar a
contradicdo e 0 homem acha-se lancado num universo dualista
de oposicoes nitidas no qual a escolha se impde.

Nesse sistema de pensamento que se_separa da logica
do mito, alétheia se toma uma poténcia mais definida e mais
abstratamente concebida: simboliza um plano do real que toma
a forma de uma realidade intemporal que se afirma como ser
Imutavel e estavel e se opde radicalmente a um. outrol\lolano
de realidade que o tempo, a morte e a lethe definem. No en-
tanto, ainda que a ambiguidade tenha desaparecido como zona
Intermediaria entre termos antiteticos, ngo foi riscada do
mundo humano, como forma do real. Foi afastada do conhe-
cimento, que val ser, pela primeira vez, tratado em Platdo, a
partir de uma consciente necessidade de afastar um tipo de
educacdo para a constituicao de outro.

Todo o0 desenvolvimento do pensamento inaugurado pe-
log pré-socraticos esta ligado a separacdo da palavra do do-
minio da acdo. Na palavra laica, a acdo € inscrita no tempo ¢
distinta do discurso. Q discurso como realidade autonoma é
encerrado em suas proprias leis; conformidade com os prin-
cipios logicos e com o real, submetendo-se a necessidade de
referenciar sua verdade. Havelock (1996) defende a tese de
que grande parte da obra de Platdo e um feroz ataque a poe-
sia como_uma disciplina educativa do homem grego, como
repositorio de conhecimentos Uteis, especie de enciclopédia
de ética, politica, historia e tecnologia que os cidadaos ativos
aprendiam como esséncia de seu preparo educacional e como
um modo conservado de comunicagao oral. que estabelecia
uma consciéncia, um vocabulario e uma sintaxe, atraves de
uma tecnologia verbal disponivel atraves da fala ritmica. Essa
forma de educacdo e instrucdo instaura-se num estado (psi-
cologz_lco) de completo envolvimento_pessoal de identificacdo
emotiva com o enunciado. Amemoria oral conservada carac-
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teriza-se, para Havelock, por identificacao e repeticdo; atitu-
des que nao exigem nem objetividade, nem analise.

Platéo define no Teeteto (1986) - como verdadeiro co-
nhecimento - a ciéncia; sistema de opinides verdadejras tra-
vadas pela razag dialética, que se mostra mais estavel porque
encadeia (atraves_da logica) as opinioes verdadeiras e possi-
bilita uma ascensao sequra’do mundo do relativo para o mun-
do do absoluto._Tanto a sofistica quanto,a pogsia, por utiliza-
rem a persuasao e nao a demonstragdo, sao incapazes de
alcancar o verdadeiro conhecimento. Este implica organizar,
dominar e avaliar dados fora do pensamento, ja que a filoso-
fia platonica, ao_postular a existéncia_da psyqdue e desenvol-
ver uma distincdo do eu para 0 que.ndo € 0.eu (existéncia do
sujeito), acabou por supor a existéncia do objeto. Assim, quan-
do'se pensa, pensa-se sobre alguma coisa.

Havelock diz que Platao quer estabelecer uma nova for-
ma de pensar a partir da abstracao, separando e isolando
principios e constituindo conceitqs, em uma 1|ngua?em cuja
sintaxe e analitica, que nao visa a Identificacao; antes, a ex-
pressao, Para separar 0 eu, e necessario abandonar o ato e 0
evento (tempo, espa,%o_, circunstancia) e pensar nas coisas-
em-si. Para tal, o multiplo é transformado em uno a partir de
um ato de integracao que nega a vivencia dos acontecimentos
e oferece uma abstracdo em que nada acontece, age,nas @
Assim isoladas, as coisas nao Sao apenas um; tamoem sao
Ser no sentido em que sua expressao linguistica é isenta de
tempo verbal (uso do infinitivo) e, portanto, de duracao. O
objeto abstrato, divorciado da acag concreta deve perder tam-
bem a visibilidade, pois a experiéncia visual de cor e forma
ocorre apenas, quando a gsséncia _do objeto & myltiplicada e
tomada especifica. A esséncia (o Ser, as ldeias) € entao abs-
frata, una e fixa e constitui um sistema de integracao total de
hierarquias ascendentes e descendentes que formam uma
logica intema propria.

N&o cabe aqui discutir a leitura que Havelock faz da obra
de Platdo, ja que e acolhida a proposicao de que a poesia
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mostra-se como um arsenal da cultura grega, como uma fon-
te de informacdo, um sistema de doutrinagao e como o mode-
lo de educacao. Porem & importante registrar que Platdo é
muito mais complexo, pois condenou a escrita pela escrita e
dissociou-se da mimese mimeticamente, ao utilizar recursos
da poesia como 0 dialogo mimeético (dramatizagdo), enquanto
expressdo da oraiidade ereproducdo da voz, presentes em quase
toda a sua obra, mas mais bem trabalhados no Fedro e no
Banquete e a narrativa ficcional, enquanto verossimilhanca,
elaborada no Timeu e nos varios mitos que narra em sua obra.

Mas € a proposicdo platonica do conhecimento, enquan-
to pensamento sobre a experiéncia e da distancia em vez da
dentificacdp, exposta por Havelock, que permanece na tradi-
cdo educacional ocidental. A exclusao da logica da ambigui-
dade completa seu curso em Platdo e vamos ver em Aristote-
les uma sintaxe discursiva abstrata, um sistema filosofico
classificatorio e uma teoria do conhecimento desvinculada da
experiéncia e da historia.

- Um outro momento decisivo da separacdo entre conhe-
cimento e experiéncia da-se com o nascimento da ciéncia
moderna. O pensamento cientifico inicia na modernidade com
Galileu e Copemico, que comecam a revolucao da Fisica, tor-
nando-a a ciéncia explicativa do real, que se desenvolve, gra-
cas a Matematica, por dedugao,e_experlenmaiao. Mas ¢ Des-
cartes quem alia o saber fisico-matematico com uma
concep%ao de real em uma teoria do conhecimento que se
pergunta pela natureza do sujeito cognoscente e pela nature-
za do objeto conhecido. O sujeito cognoscente de Descartes é
eu penso, que concebe a si proprio a partir da davida
hiperbolica: Tevando o limite maximo da duvida sobre tudo,
mas que - ao extrema-|a - evidencia a certeza traduzida na
possibilidade de duvidar. Para tal & preciso pensar e,
consequentemente, “se penso: existo™ O Sujelto cartesiano e
puro pensamento, capaz de fazer abstragoes do sensivel, tor-
nando-o inteligivel. Neste sentido, o objeto do conhecimento
se constitul a partir da evidéncia intelectual, marcada pela
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clareza e dIStIn?éO, aPreendlda pela via da intuicdo, pois a
visdo intelectual - voltada para um campo preParado_ e orde-
nado pelo metodo e autorizada e garantida pela luz inata da
razdo - instaura a certeza da existéncia de si e o critério de
verdade e garantia do conhecimento4

Porém, para che?ar a maxima (e clue a Unica fonte de
verdade € o pensamento, Descartes libertou-se da natureza e
da tradicdo, estabelecendo uma dicotomia entre Epistemologia
e Historia. O sujeito do conhecimento foi privado das paixoes
e das certezas da autoridade e da tradicao e o objeto do co-
nhecimento foi destituido dos padroes coletivos de cultura e
Historia. Descartes rompe radicalmente com a cultura da
curiosidade e do espanto, destituindo do conhecimento o
maravilhoso, 0 oculto, o misterio, 0 enigma, 0 desejo, & 0S
sentidos ao s0 admitir a acdo lUcida da razdo metodica.

Com Descartes, a experiéncia é mais uma vez excluida
do conhecimento, que busca “ideias claras e distintas™ pois
ela se apresenta incompativel com a certeza, O pensamento
autbnomo, s_e%uro e indubitavel afasta-se da tradicao, das
certezas subjetivas das paix0es, dos desejos, das emogoes,
das fantasias e toda a variabilidade e_partlcularldade decor-
rentes da contingéncia e da arbitrariedade. De forma que,

;Assim, porque 0 nossos sentidos nos enganam as vezes, quis supor que ndo
havia coisa alguma que fosse tal como elés nos fazem imaginar. E, porque ha
homens que se equivocam ao raciocinar, mesmo no tocarite as mais simples
matérias de geometria, e cometem ai paralogismos, rejeitei como falsa, julgan-
do que estava sujeito a falhar como qualguer outro, todas as razges que eu
tomara até entdo por demonstragdes. E enfim, considerando que todos os mes-
mos pensamentos que temos quando despertos nos podem também ocorrer
quando dormimos, sem que haja nenhum, nesse caso, que seja verdadeiro,
resolvi fazer de conta que todas as coisas que até entao haviam entrado no
meu espirito ndo eram mais verdadeiras que as ilusdes de meus sonhos. Mas,
Io?o em sequida, adverti que. enquanto eu queria assim pensar que tudo era
falso, cumpria necessariamente que eu, que pensava, fosse alguma coisa. E,

notando que esta verdade: eu penso, logo existo, era tdo firme @ tdo certa que

todas as mais_ extravagantes suposicdes dos céticos ndo seriam capazes de.a
abalar, julguei que podia aceita-la, sem escrupulo, como OJ)nmewo principio
da filosofia que procurava. (DESCARTES, Discurso do Método, quarta parte)
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para Descartes, entre o res cogitans e res extensa a fantasia e
a imaginacdo ndo sdo necessarias, pois ndo ha necessidade
de nenhuma mediacao para o ato de inteligénciab

Aexperiéncia e substituida pelo experimento, sendo que,
no lugar da autoridade (da tradicdo e da acdo) coloca-se a
certificacdo; neste sentido, a ciéncia moderna propde um su-
Jeito do conhecimento gue retne em si as propriedades do in-
telecto separado do sujeito da experiéncia, como uma realida-
de psiquica substancial e autonoma. Ela desprezou e
desqualificou como conhecimento ou saber verdadeiro o que
ndo podia ser quantificado e obH_etlvado. E a escola, que s_ur?_e
neste cenario, se solidifica, confiando na descricdo quantitati-
va do mundo, ha demonstracdo estatistica, nas generalizagoes,
na reprodutividade experimental e na € do poder da razio.

.Osurgimento do pensamento filosofico entre os gregos e
do cientifico na modernidade foram marcos da op¢do por um
conhecimento que se estabelece na confianca em uma razéo
que se funda numa Io%[ca causal e opositiva, Essa, porém,
apesar de ter sido acolnida para sustentar a forma?go esco-
lar, ndo gozou de absoluta unanimidade. Desde Platdo, mes-
mo tendo expulsado os poetas da Polis, a logica da semelhan-
ca atormenta o pensamento. Essa logica, presente no
pensamento mito-poetico, acata s contrarios como comple-
mentares (DETIENNE, 1088), como sombra, deslocando-se
progressivamente ao outro reciproco. Esse pensamento obe-
dece a uma logica de contrariedades, no qual a ambivaléncia
constitui Um mecanismo essencial. Desta forma, a logica da
semelhanca acata 0jogo, o paradoxo, o instavel, a indetermi-
nagdo, todos esses conceitos que hoje estdo presentes na

5 La certificacion cientifica de la experiencia efectua en el experimento - que
permite deducir las impresiones sensibles con la exactitud de determinaciones
cuantitativas y por ende prever impresiones futuras - responde a esa pérdida
de certeza qué desplaza la experiencia lo mas afuera posible dei hombre; a los
instrumentos y a los nimeros, Pero de este modo la experiencia tradicional
perdia en realidad todo valor. (AGAMBEN, 2004, p. 14)
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maioria dos pensadores contempordneos, nas varias areas
do conhecimento, mas que a escola ainda ndo acolheu no
processo de formagao.

Trazer a logica da semelhanca para o conhecimento foi o
empreendimento de Vico na Ciéncia Nova. Para Vico a natu-
reza humana ndo e imutavel. No ato de conhecer os homens
transformam-se a si mesmos e a0 mundo. Dai a razdo nao
P_ossuw_um nucleo central, uma esséncia que permaneca idén-
ica a sl mesma, como propunha Descartes.

Segundo Vico, a teoria do conhecimento formulada por
Descartes, orientando-se exclusivamente pelo conhecimento
matematico, supordina todas as demais esferas da indagacao
a esfera da razdo abstrata, e essa pretensdo racionalista do
cartesianismo se constitui utopica, pois existem certezas hu-
manas fundamentais que, como a retorica, a prudéncia, a
poesia, as leis, as instifuicOes as obras de arte, os rituais, e
outras que requlam a vida pratica, nao se baselam em verda-
des do tipo matematico, mas sobre 0 verossimilé.

- Qargumento de Vico € o de que so se pode conhecer 0
feito, ja que a verdade e o fato sdo a mesma coisa. A verdade
S0 pode ser encontrada no dominio de tudo aguno que 0 ho-
mem fez ou produz, naquilo que & expressao da vontade hu-
mana e ndo na natureza, como & pretensao do cartesianismo,
pois ndo ha como o homem conhecer a causa de seu proprio
ser porque ele ndo ¢ essa causa, ndo criou a si mesmo. Neste
sentido, as proposicdes matematicas satisfazem ao critério
da auto-evidéncia porque a matematica e um sistema produ-
zido pelo homem a partir de necessidades da agdo humana
na busca de satisfazer a realizacdo de objetivos e/ou desejos.

6 Este mundo civil foi certamente feito pelos homens, cujos principios, podem,
Rorque devem, ser descobertos dentro das modificacdes de nossa propria mente
iumana. Abem refletir sobre tal fato, causa estranheza (verificar) como todos 0s
filosofos seriamente estudaram o modo de obter a ciéncia deste mundo natural,
do qual - pois que Deus o fez - somente ele tem ciéncia; e deixaram de meditar
este mundo das nacdes, ou sgja, 0 mundo civil, do_qual - pois o fizeram 0s
homens - podiam obter sua ciéncia os homens. (VICO, 1999, p. 131 -2)
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A ciéncia nova tem como método penetrar os principios
e as causas dentro do curso das nagoes, recolhendo a ordem
que flui de elementos e formas de vida que nem sdo fortuitas,
nem determinadas, mas dirigidas e destinadas a satisfazer
necessidades, desejos e ambicOes. Neste sentido, as produ-
c0es culturais podem ser entendidas, interpretadas e avalia-
da_sg p%rtlr da compreensdo do proposito para o qual foram
criadas

Na investigacao do desenvolvimento da humanidade, Vico
empreende uma volta aos modos de compreensdo das coisas,
dos sentimentos e das atitudes das comunidades humanas
primitivas. Resulta deste processo uma historia universal que
se constituiu por trés estagios (ou idades), cada qual
correspondendo a uma forma de organizacao social, politica e
juridica. Na Idade dos Deuses, os homens que fundaram a
sociedade humana eram nescios, insensatos e horriveis bes-
tas, sem nenhum poder de reflexao, mas dotados de sentidos
agudos e poderosa fantasia. Diante das forcas naturais que
0S ameacavam, sentiam e imaginavam divindades terriveis e
castigadoras e, por temor a estas divindades, comecaram a
refrear os instintos, criando familias e as P_rlmelras_ ordens
civis. Vico chama-as de republicas monasticas, pois criam
regras de convivencia baseadas em rituais religiosos e acredi-
tam viver sob governo direto dos deuses. A lingtagem e muda,
feita de gestos, sinais e caracteres. Na Idade dos Herols, as
familias Se unem, formando a aristocracia, que domina o res-
tante da populagao em governos oligarquicos. Cria-se o direl-

7 Observamos que todas as nages barbaras humanas, ainda que. por imensos
intervalos de espagos e tempos entre si distanciadas, guardaram estes trés
humanos costumes; todas Possuem alguma religido, todas contraem matri-
monios solenes, todas sepultam seus mortos (..) Pois. pela dignidade de_gue
ideias uniformes, principiadas junto a totalidade dos povos, ndo conhecidos
entre si, devem ter um motivo comum de verdade, deve ter sido ditada a todas:
dessas trés coisas, comecou a humanidade e, por isso. devem ser preservadas
(..). Para isso tomamos esses trés costumes eternos e universais como os trés
principios desta Ciéncia. (VICO, 1999, p. 132)
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to haseado na religido, Fundam-se as cidades, que cultivam
as virtudes heroicas da piedade, da prudéncia, da modera-
cdo, da fortaleza e da magnanimidade. Os homens derivam
Sua nobreza dos deuses e a fantasia ainda prevalece sobre a
reflexdo. O modo de expressdo dessa vida é a linguagem sim-
bolica, repleta de imagens e metaforas, ndo existindo frontei-
ras entre a imaginacao e a realidade, como se pode observar
na poesia de Homero. Na Idade dos homens, o governo assu-
me a forma de repdblica popular ou de monarquia, ambas
assequrando a igualdade de direitos para todos 0s cidadaos
livres, O homem passa a explicar o universo mediante a
metafisica raciocinada e a relacdo com urna ordem providen-
cial toma a forma de reflexdo que procura rastrear a ideia de
bem, sobre a qual os homens devem estar de acordo. A lin-
guagem se haseia em vocabulos convencionados.

~ Essa visdo historica & ao mesmo tempo, progressiva e
ciclica. De um lado progressista, porque de uma fase bestial
passa para uma fase heroica e depois raciona, por outro lado
e ciclica, porque as trés fases marcam um ciclo, que eterna-
mente reinicia, formando uma espiral. Com essa logica, Vico
assequra a continuidade entre fantasia e razdo, ambas fazen-
do parte de um processo mais amplo de investigacdo de mun-
do Incompletamente conhecido.
. (Como a Historia da a_topica do repertorio dos possiveis
ja realizados, dentre as muitas produc0es humanas, Vico dis-
tingue a linguagem como o subsistema simbolico e normativo
qué imprime em si as formas de vida e da exRerlenc!a. Assim,
e no mergulho nas formas de linguagem da humanidade que
ele especifica o material para outras possibilidades de conne-
cer para alem das categorias tradicionais do dedutivo a priori
e do empirico a posteriori

. Vico diferencia a linguagem mito-poetica da linguagem
silogistica. A linguagem mito-poética anima toda a natureza
mediante o emprego da semelhanca, que se constitul por ana-
logias, an;twqmente atraves deantropomorfizago e depois
por metaforizacao, e por ludismo, reproducao das constantes
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que adquirem possibilidade e levam ao deleite. Esta |ingua-
gem, como a silogistica, tamhém apresenta um principio clas-
Sificador. Mas enquanto a linguagem silogistica forma os uni-
versais logicos a Partlr dos principios da identidade, da nao
contradicao e do terceirg excluido, a linguagem mito-poeética
forma os géneros inteligiveis das coisas em universais pogti-
cos; deuses, herois, ritos, entre outros, a partir da analogia e
do lydismg, respectivamente, compreendidos pelo autor como
participacdo e repeticao8

Para Vico, 0 pensamento fantastico - veiculado pela lin-
guagem mito-poetica - que no principio fingiu 0s mitos e de-
pois se aloja nas imagens, nas formas das coisas que a fanta-
Sia muda, Separa e compoe, vincula-se com a experiéncia social
guardada na memoria. Assim, a analogia e a imaginacdo
reconstrutiva sdo metodos de conhecimento, ja que a fanta-
sia tem o poder de modelar as imagens das coisas, gerando
novas formas sendo, portanto, criadora. O ludico, por sua
vez, revela o prazer que o homem sente ao constituir o unifor-
me, formando constantes. S&0 as coisas verossimeis que pos-
sibilitam e regulam a vida pratica e ndo a razdo abstrata.

A defesa de Vico a outras formas de conhecimento, como
sahemos, nao teve exito no seculo XVIII, seculo em que a gran-
de maioria dos pensadores acatou o arqgumento socratico e
racionalista do Imaginario/tradicdo/ludico/opinido como 0
outro (contrario) da razdo. Nas palavras de Foucault, o rom-
leento desse movimento da-se com 0s “mestres da suspei-
a: Marx, Freud e Nietzsche” (FOUCAULT, s/d) e, depois, com
seus sequidores, apontando para a ideologia, 0 inconsciente e
0 carater metaforico da linguagem e, consequentemente, co-

8 Os homens primeiramente sentem sem perceberem: a sequir percebem com o
espirito perturbado e comovido, e, finalmente, refletem com mente pura. Esse
aforismo € o principig das sentencas poéticas, que sdo formadas com sentidos de
paix0es e de afetos, diferentemente das sentencas filosoficas, que constituem pela
reflexdo e mediante raciocinios. Por isso estas marcham vigorosamente para a
verdade, quanto mais se alcam para 0s universais: e aquelas, tanto mais acerta-
das resultam quanto mais Se apropriam dos particulares. (VICO, 1988, p. 152).
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locando em questdo a razdo fundamentada numa metafisica
da verdade. O que ndo Iimpediu que a racionalidade Instru-
mental e mercantil se estendesse por nosso tempo e se esta-
belecesse na formagdo escolar.

Conclusao

‘Resgatar o movimento da vida humana na sua plena
possibilidade para o universo do conhecimento consiste em
acolher uma proposicdo de verdade para alem do proposito
de dominar uma realidade conflitiva pela coeréncia,
homogeneizacao e re_?[a_s Imutavels e eternas, O carater
descontinuo e contraditorio da realidade - e multiplo do obje-
to - exigem um pensamento capaz de respeitar e elaborar a
pluralidade e a ambivaléncia na forma de um conhecimento
que se constitua como uma exercicio de ressignificacdo Infi-
nita o mundo, que ndo pode nunca ser totalmente conheci-
do, S0 reinscrito.

Assim, colocar em questdo os padrdes do conhecimento
e acolher possibilidades do pensavel, como as geradas, pela
logica da semelhanca, provocam e evocam_a disponibilicade
do saber. Neste sentido, o l0dico e o imaginario, capazes de
abrigar a ambiguidade, o reinicio e o imprevisivel, se mos-
tram elementos importantes na formulagdo de novas possibi-
lidades de conhecer que abrigam a experiéncia, pensada como
um estar intensivo no mundo. Alogica da semelhanca mani-
festa essa pluralidade incessante que se abre constantemen-
te a outra coisa impredizivel e incalculavel.

Vico nao coloca a semelhanca como o outro da razdo,
num movimento de valorizacdo do irracionalismo, em que 0
mito surgiria como a unica verdade revelada. Ele apresenta a
fantasia rememorativa como um metodo de conhecimento ao
lado do racionalismo logico, mais adequado a compreensao
do fenomeno historico e, portanto, humano. Ao evidenciar as
semelhancas e o comportamento mimetico como possibilida-
des de conhecimento, Vico possibilita que pensemos a imagi-
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naco e o ludismo como dimensdes de um modo de conhecer
gue resgata ndo s0 a vida pratica, mas tambem possibilida-

es de experiéncia para a formacao escolar, que proponham
a essa uma dimensdo ética e estética. Estética, no sentido
oferecido por Wolfgang Iser, de um acolhimento dO{ogo, da-
quilo que "esta sempre associado a alguma coisa outra que o
si mesmo. (ISER, W. 2001), provocadora de uma ética aberta
a pluralidade, ao descentramento da subjetividade ¢ a
alteridade, pois proporciona uma forma(%ao na qual se da,
como diz Larrosa, principalmente "um deformar ¢ um trans-
formar a maneira como nomeamos o 9ue Vemos e vemos 0
que nomeamos” (LAROSSA, 2004, p. 272).
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ABSTRACT: This work aims at discussing the role of imagination and
nlayfulness in the formation of knowlédge. It presentS the Greek
hi osoP_hlc discourse as the origin of westérn rational thought, which
s established from its opposition’to the thought carried by thé mythical-
noetic discourse. |t characterizes the reason discourse hased on the
ogic of no-contradiction, and the mythical-poetic discourse constituted
Y the logic of ambiguity. It also demonstrates the continuity of that
division i the L7hcentlry’s thought by the frust in a reason founded
on the logic of cause ang ﬁgosmon,c_ontradlctedb Vico, through the
characterization of poetic thought, which presents the logic of similarity
and in which anangOy and repetition constitute the goe IC universals.
Knowledge produced by m th|_caI-Eoet|c thought accepts experience
and the |q033|b|l|t|es of producing nowledtge ostered Dy the ‘opening
for plurality, otherness and discéntering of'subjectivity.
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