PROPAGANDA E RESISTENCIA NO EGITO ROMANO:

A ESTELA DE CORNELIO GALO

Marcia Severina Vasques?

RESUMO

O Egito romano era uma sociedade multipla e heterogénea, que pode ser
analisada tanto do ponto de vista de elementos de continuidade com uma
tradicdo que remonta ao periodo farabnico quanto com transformacgdes
decorrentes das séries de conquistas estrangeiras que o pais sofreu. Refletindo
sobre a ideologia real no Egito Romano, temos por objetivo aborda-la
considerando dois enfoques diversos: seu valor enquanto elemento de
propaganda politica pelos governantes romanos e 0 seu uso como forma de
resisténcia egipcia ao dominio estrangeiro. Um elemento essencial a nossa
interpretacdo é a estela de Cornélio Galo, primeiro prefeito de Alexandria e

do Egito.
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1. Introducdo

Cornélio Galo foi o primeiro prefeito de Alexandria e do Egito, em 30-29 a.C.
(Milne, 1992, pp. 1-6), quando o Egito se tornou uma provincia romana. Otavio derrotou
Cledpatra VIl e Marco Antonio na Batalha de Acio, pondo fim a aproximadamente
trezentos anos de dominio greco-maceddnico?. Apds a ocupacdo romana, o Egito tornou-
se uma provincia imperial e passou a ser administrado por um praefectus, uma espécie de
governador pertencente a ordem equestre. Otavio, que recebeu o titulo de Augusto® em
27 a.C., recém-saido de um periodo de instabilidade gerado pela guerra, preocupava-se
com o possivel uso politico do pais. Por isso, proibiu os senadores de entrarem no Egito
sem a sua prévia autorizacéo e escolheu um prefeito da ordem equestre.

Muito se tem debatido sobre o motivo da queda de Cornélio Galo, seu suicidio, em
26 a.C., e consequente damnatio memoriae (Grenier, 1997; Minas-Nerpel & Pfeiffer,
2010; Solieman, 2014). N&o é nossa pretensdo chegar a uma conclusdo a respeito, mas
sim discorrer sobre um aspecto que consideramos relevante no caso em questdo: 0 uso
politico da sua vitoria sobre a Revolta da Tebaida, que aconteceu no Alto Egito no inicio
do dominio romano, relatada por Estrabdo (Geographia, XVII, 1.53), contemporaneo do
episodio. Cornélio Galo mandou erigir uma estela comemorativa no patio do templo de
Isis, na ilha de Philae. A estela, atualmente quebrada em duas partes e muito deteriorada,
faz parte do acervo do Museu do Cairo (CG9295). Foi escrita em trés linguas, a egipcia
(no formato de hierdglifos), o grego e o latim, e possui elementos relacionados a tradicao
egipcia, ja adaptada pelos maceddnios, com imagem esculpida em relevo e texto.

A estela sera por nos utilizada para refletir sobre o uso da ideologia real como forma
tanto de propaganda quanto de resisténcia. Propaganda feita pelos romanos, no caso
especifico o proprio Cornélio Galo em nome de Augusto, tematica controversa ainda em
debate. O outro aspecto da ideologia real que abordaremos € o seu uso enquanto forma
de resisténcia dos egipcios, ndo apenas aos romanos, mas aos estrangeiros de uma forma

geral. Dividimos o artigo em trés topicos: o primeiro abordando o conceito de ideologia

2 A conquista do Egito, entdo sob dominio persa, por Alexandre, o Grande ocorreu em 332 a.C. Durante o
reinado de Alexandre o Egito foi administrado por um sétrapa chamado Cledmenes de Naucratis. Apds a
morte do rei, Ptolomeu, que tinha sido general de Alexandre, foi satrapa do Egito sob os governos dos
sucessores de Alexandre: primeiro o seu meio-irmdo, Filipe Il Arrideu e, depois, seu filho, Alexandre 1V.
Apos a derrota de Pérdicas, o regente da Maceddnia, que tentou invadir o Egito em 321 a.C., o poder de
Ptolomeu aumentou consideravelmente até ele ser coroado oficialmente faraé em 305 a.C. (Bowman, 1986,
p. 22).

3 A fim de evitar duplicidade no texto, daqui em diante passo a designar Otavio como Augusto, mesmo
antes de ele ter recebido o titulo honorifico.
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real e propaganda para o Egito Antigo e seus conquistadores romanos; a estela de

Cornélio Galo; e, por ultimo, a sua Damnatio memoriae.

2. ldeologia real

E sempre problematico o uso de conceitos modernos aplicados ao mundo antigo e,
em especial, ao Egito. Donald Redford (2008, p. 32), considera negativo o uso do termo
propaganda real, pelo seu sentido de necessidade de convencimento do publico, pois ndo
havia liberdade de escolha no Egito, ja que a concepcdo de mundo estava pautada pela
ideia de Maat, a ordem cdsmica e social. Quando a critica ao sistema aparecia, era dentro
dessa viséo.

Ao invés de recorrer ao termo propaganda, Redford (2008, p. 32) prefere analisar o
discurso real, quando trata das fontes escritas de carater oficial. No nosso caso, optamos
pelo termo ideologia real, defendido por Barry Kemp (2018), quando aborda os
fundamentos do Estado egipcio. Para Kemp (2018, pp. 57-58), a ideologia é essencial a
todo Estado, antigo ou moderno, possuindo uma imagem idealizada, que forma uma
identidade Unica. O governante tem o poder de sancdo, que utiliza para mobilizar os
recursos e a energia da populacdo, por meio das instituicdes e de um sistema burocratico.

A coesdo do Estado egipcio se dava pela ideia de ordem (Maat), que deveria ser
mantida pelo farad, ao controlar as forcas do caos. Era funcdo do farad afastar tudo que
fosse considerado negativo, mantendo a prosperidade e unidade do pais contra a anarquia.
Segundo Jan Assmann, na concepcao egipcia de mundo, o Estado existia exatamente para
a manutengdo de Maat, pois “Maat deve ser realizada para que o mundo seja habitavel”
(Assmann, 2010, p. 113). Para tanto, o rei deveria fazer justica e agradar aos deuses e aos
mortos imortalizados, por meio das oferendas depositadas nos templos e nas tumbas
(Assmann, 2010, p. 116-117). Maat, como principio fundador do Estado egipcio, vinha
desde a criacdo do mundo pelo demiurgo, o deus-sol. A manutencdo da ordem e o
afastamento de isfet, 0 seu oposto, deveriam ser obra do farad, cujo cargo derivava do
proprio Ré (Assmann, 2010, p. 115).

Os estrangeiros, em contextos oficiais de representacdo, aparecem de forma
negativa como pertencentes a forca destruidora de isfet. O arco, simbolo guerreiro por
exceléncia, era associado aos ndo-egipcios, que na época farabnica eram repartidos em
trés tipos gerais: os asidticos, os niibios e os libios (Valbelle, 1990, p. 46). O termo “Nove

Arcos” para designar os inimigos do Egito ja estava presente no Reino Antigo (c. 2575-
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2134 a.C.)* e, talvez, seja anterior, remontando ao inicio do periodo dinéstico (c. 2920
a.C.). O numero nove indicava, como multiplo de trés, a totalidade dos inimigos do Egito
(Wilkinson, 1994, p. 137).

Mesmo os estrangeiros que dominaram o Egito sentiram necessidade de sustentar
0 seu governo com base nos parametros egipcios da realeza divina, pois essa era a forma
de manutengdo do controle do territério e de sua populacdo. No Egito, as tradi¢cdes
faradnicas se perpetuaram até o século IV d.C., com os imperadores romanos sendo
retratados nos relevos dos templos como farads, assim como tinham sido antes deles os
Ptolomeus, os persas e 0s nabios. Podemos nos perguntar se, no caso dos romanos, 0
termo propaganda seria adequado para essas representacdes nos templos egipcios. Paul
Zanker, quando analisa as imagens romanas produzidas de Augusto, avalia que nao havia
em Roma uma “maquina de propaganda” propriamente dita e sim um processo
espontaneo de homenagens de longa duracdo (1990, p. 3). J& nas provincias orientais a
figura do imperador poderia se associar a antigos mitos e cultos de herdis (1990, p. 300).
Para Dundas (2002, p. 435), a religido imperial tinha um aspecto politico, com a
finalidade de integrar a figura do imperador a mentalidade local das provincias.

No Egito, a representacdo do imperador romano como farad ndo deveria gerar
estranheza, pois outros estrangeiros ja tinham assim sido representados e era uma forma
de manter a coesdo social e a estabilidade politica no pais. No entanto, ao que parece,
esta transposicdo — dos imperadores romanos como faraés — ndo foi uma solucdo téo
simples e facil, pelo menos no inicio da administracdo romana do Egito. Suetonio e Dido
Caéssio narram duas anedotas em relacdo ao comportamento de Augusto quando de sua
estadia no Egito. Em Alexandria, Augusto prestou homenagens ao corpo de Alexandre, o
Grande, sobre a cabeca do qual depositou uma coroa de ouro, mas se recusou a visitar as
tumbas dos Lagidas (Suetbnio, Divus Augustus, 18). E, quando foi a Ménfis, ndo quis
visitar o touro Apis no Serapeum afirmando que néo se prostrava diante de bois, apenas
de deuses (Suet, Aug. 93; Dido Céssio, Historiae Romanae, LI.16.5).

Como troféu de sua conquista do Egito, Augusto mandou transportar para Roma
dois obeliscos do templo de Helidpolis. Segundo Grenier (1997, p. 38), foram trés os atos
de Augusto que poderiam ser considerados como “sacrilégios” na visdo egipcia: a falta
de respeito aos “reis ancestrais”; 0 desprezo por um rito essencial a monarquia egipcia,

na ligagdo entre o farad e o touro Apis, cujo santuério era de suma importancia para os

4 Utilizamos a cronologia egipcia estabelecida por Baines e Malek (1996, pp. 36-37).
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egipcios; e o butim de guerra levado do templo de Heliopolis, um dos mais tradicionais
do Egito, cujas origens remontavam ao Reino Antigo, quando o farad ja recebia o titulo
de “filho de R&”. Esta atitude de Augusto, embora mais moderada, lembra a de Cambises,
relatada por Herddoto (Historiae, 111.29), que, provavelmente em um exagero retorico,
aparece como tendo posto fogo na mimia de Amasis®, de ter apunhalado o touro Apis e
de ter incendiado o templo de Helidpolis. A historia de Cambises parece ser, de certa
forma, um modelo do mau governante. Mas embora Suetdnio e Dido Cassio possam ter
sido influenciados pela narrativa de Herddoto, ambos ndo viram a atitude de Augusto
como negativa. Pelo contrario, ela assinalava a sua romanidade (Orlin, 2008, pp. 233-
234).

Ao contrario de Grenier (1997, p. 38), Gregory Dundas (2002, p. 434), é mais
reticente em aceitar o relato de Dido Céssio. Para ele, o sentimento anti-egipcio no relato
provém de Cassio e ndo de Augusto. Curiosamente, Dundas ndo cita Suetonio, o qual
deve ter sido uma das referéncias de Di&o Céssio, que escreveu em um periodo posterior.
Para Dundas (2002), Augusto ndo teria se portado indevidamente em relacéo as préaticas
religiosas egipcias, pois se preocupava com a sua imagem, fato que explicaria a utilizacéo
de sua figura como fara6 mantenedor de Maat na representacdo em cenas esculpidas em
relevos de templos. Realmente, Augusto esta representado nas paredes de templos, como
é 0 caso, por exemplo, daquele de Kalabsha, localizado na Baixa Ndbia (Martyndale-
Howard, 2015, pp. 81-82). Também aparece em outros suportes, como em uma estela do
Museu Carlsberg Glyptotek, em Copenhague, na qual faz oferendas a Buchis®, touro
sagrado de Montu (Martyndale-Howard, 2015, p. 83). Essa outra documentacao contraria
a sua posicdo em relacdo ao touro Apis nos relatos de Suetonio (Aug. 93) e Dido Cassio
(Hist. Rom. LI1.16.5).

Com explicar a aparente contradicdo? Concordo com Dundas (2002, pp. 433-436)
no sentido de que Augusto deu atencdo a forma como era representado no Egito, pois a
ocupacdo da funcdo de farad exigia seguir a tradicdo, embora ele tenha inovado em
relacdo ao seu nome no cartucho real, fator que gera davidas se ele era farad de fato ou
ndo. A meu ver, estamos diante de duas questdes diferentes. Uma é a visdo que Augusto
tinha do Egito e, outra, é a sua politica administrativa da provincia, que precisava

considerar a tradicdo e as crencas locais. Nesse sentido, o relato de ambos os autores

° Fara6 da XXVI Dinastia, Periodo Tardio, que teria reinado de 570-526 a.C.

¢ No Egito, além de Apis, outros touros eram manifestacdes de divindades. Era o caso do touro Buchis,
associado a Montu, deus de Hermonthis, na &rea tebana e de Mnevis, touro sagrado de Helidpolis, uma
forma do deus-sol Ré (Shaw & Nicholson, 1995, p. 56, p. 189).
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classicos, Suetdnio e Dido Céssio, podem ser analisados ndo do ponto de vista de uma
verdade histérica, mas pelo contexto do grupo ao qual eles pertenciam, a um circulo
intelectual no qual o Egito era visto de forma negativa e estereotipada, aspecto salientado
pelo proprio Dundas (2002, p. 436). Portanto, a atitude imputada a Augusto, veridica ou
ndo, mostra o desprezo da elite imperial romana para com o Egito, sobretudo apds 0s
acontecimentos de Acio e a ameaca a Roma desempenhada por Cledpatra VIl e Marco
Antoénio.

Uma outra questdo que é motivo de debate entre os especialistas € a legitimacéo de
Augusto como farad, ja que ndo houve cerimbnia de coroagdo como acontecia com 0s
Ptolomeus, que eram coroados em Meénfis pelos sacerdotes de Ptah. Também os
imperadores romanos ndo usaram toda a titulatura que os farads possuiam, que eram
inscritas dentro dos cartuchos reais. A forma protocolar farabnica era composta por cinco
titulos: nome de Horus, nome das Duas Senhoras (as deusas protocolares do Alto e do
Baixo Egito, Nekhbet e Uadjet), nome de Horus de Ouro, nome de rei do Alto e do Baixo
Egito (“Aquele do junco e da abelha”’) e nome de filho de Ré. Augusto reteve a formula
do “nome de Horus” e o “nome da coroagdo”, que seria a translagcdo do grego autocrator,
“imperador” (Grenier, 1997, pp. 38-39).

Grenier (1997, p. 39) considera que, em primeiro lugar, estava a romanidade de
Augusto, pois a traducdo do seu nome de Hoérus é a seguinte: “aquele que vela pela
prosperidade do Egito, ele cuja poténcia é incomparavel na cidade por exceléncia que ele
ama, Roma”. Pela primeira vez, tem-se um farad que ndo faz referéncia as divindades
egipcias na férmula protocolar e que era farad porque tinha um império com sede em
Roma. Isto explicaria o fato de Augusto querer ir a tumba de Alexandre, o Grande, sua
referéncia, um rei conquistador do mundo, maior que os Ptolomeus, como ele préprio
(Dundas, 2002, p. 441).

Contrariamente a Grenier, Martyndale-Howard (2015, p. 83) e Dundas (2002, p.
439) consideram que o0s egipcios viam Augusto como um farad legitimo, apesar de ele
ndo ter os cinco titulos e mesmo ao ter os seus cartuchos deixados em branco no templo
de Kalabsha. Para Jodie Martyndale-Howard (2015, p. 82), a representacdo de Augusto

como farad nos templos egipcios é suficiente para considera-lo enquanto tal. Para a

7 A titulatura real incorporou elementos associados ao culto real que remontavam ao periodo Pré-dinastico
e inicio do periodo dindstico (c. 2920 a.C.). A abelha aparece associada ao culto de Ré e ao Baixo Egito.
As abelhas, segundo um mito egipcio, teriam sido formadas a partir das lagrimas do deus-sol que cairam
na terra. Enquanto os governantes do Baixo Egito eram chamados “aqueles que pertencem a abelha”, no
Alto Egito eram “aqueles que pertencem ao junco” (Lurker, 1991, p. 32).
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mesma autora, oS sacerdotes precisavam de Augusto para manter Maat, por isso a
representacdo dele nas paredes dos templos ndo era simplesmente para manter a tradicao,
mas tinha um apelo real aos egipcios.

E dificil estabelecer uma conclusdo a respeito desse assunto. Quando tratamos da
producdo das imagens ha um certo consenso atualmente que Augusto ou aqueles que
atuavam em seu nome, no caso o prefeito de Alexandria e do Egito, planejou a forma
como o imperador seria representado oficialmente e mesmo a titulatura real, que deve ter
sido feita junto aos responsaveis egipcios pela manutencdo dos templos e sua
organizagdo. Com a nova estruturacdo dos templos feita por Augusto, 0S romanos
passaram a controlar diretamente os sacerdotes, cuja nomeagdo dependia do aval da
administracdo imperial. As terras dos templos, que eram fontes de recursos econdémicos,
foram confiscadas e tornaram-se terras imperiais, em 20 a.C. (Dundas, 2002, p. 447).

No entanto, quando tratamos da recepcdo das imagens, devemos pensar que nao
havia uma mesma resposta para todo o Egito. Martyndale-Howard (2015, p. 83) defende
que Augusto era visto como farad legitimo, pois os egipcios precisavam de um farad para
manter a ordem, Maat. Realmente, as imagens dos templos, esculpidas em relevo, mas
também esculturas, pinturas e objetos rituais tinham uma funcéo magica para os egipcios.
Mas a duvida é se os egipcios realmente acreditavam que a ordem (Maat) estava mantida
cOm 0S romanos.

N&o podemos considerar 0s egipcios como uma categoria Unica e coesa. Os
romanos foram habilidosos em dividir a populacdo egipcia pelo censo entre os que tinham
alguma ascendéncia grega ou maceddnica (valorizados quanto ao pagamento de impostos
e outras vantagens) dos egipcios nativos. Uma identidade egipcia mais arraigada existia
sobretudo na regido da Tebaida, no Alto Egito. Portanto, ndo € irrelevante o fato de a
revolta contra os romanos ter acontecido exatamente nesse local, onde uma rebelido
ocorrida no periodo ptolomaico se estendeu de 207/6 até 199/8 a.C. e chegou a estabelecer
dois farads tebanos, Haronnophris e Chaonnophris (Bowman, 1986, pp. 30-31).

O fato de acreditarem no poder magico das imagens e na figura do farab como
mantenedor de Maat ndo significa que os egipcios ndo criticavam o poder estabelecido.
Ha varios exemplos do periodo farabnico de critica social, sobretudo em periodos de
disturbios, invasGes estrangeiras e fome. Textos como As AdmoestacOes de Ipu-ur e as

Profecias de Neferti® sdo exemplos disso. Da época ptolomaica e romana 0s textos de

8 As Admoestacdes de Ipu-ur tratam das lamentagdes do sabio Ipu-Ur, o qual n&o hesita em criticar o farad
ou, segundo alguns, a propria divindade, pelas desgragas que ocorriam no pais. A cdpia é da XIX Dinastia,

37



Mare Nostrum, ano 2020, v. 11, n. 2.

contestacdo aparecem no Alto e no Médio Egito e, provavelmente, eram originarios dos
templos de Khnum, em Esna e de Harsaphes, em Heracleopolis®. Esses textos estdo em
demotico ou grego (provavelmente uma tradugdo da lingua egipcia) caso, por exemplo,
da Cronica Demdtica e do Oraculo do Oleiro. Alan Lloyd os chama de propaganda
nacionalistal® contra os Ptolomeus, pois datam do periodo helenistico (1982, p. 33),
embora uma literatura desse tipo devesse circular em periodos anteriores (1982, p. 41).
A Cronica Demdtical® consiste em uma colecdo de oraculos e predigOes,
acompanhados por suas interpretacfes. Seriam provenientes do templo de Harsaphes, o
deus-carneiro de Heracledpolis. Os textos sdo profecias preditas por um sabio ao rei
Amirtaios ou ao Gltimo farad nativo, Nectanebo 11*2. Em uma parte do texto é dito que
“um homem de Heracledpolis governara depois dos estrangeiros” (Lloyd, 1982, p. 42),
isto é, dos persas e dos maceddnios. Para Lloyd (1982, p. 41), o texto data provavelmente
da época de Ptolomeu Il Evergeta Il (246-221 a.C.) e se refere a uma familia poderosa
de Heracleopolis, cujos membros seriam descendentes da dinastia heracleopolitana que

dominou o Egito durante o periodo saita e ntibio*3. O restabelecimento de Maat aparece

Reino Novo (c. 1307-1196 a.C.) mas, pelo exame paleografico, deve ser originaria do Reino Médio (c.
2040-1640 a.C.; Aradjo, 2000, pp. 175-176; Lichtheim, 2006, pp. 149-163). Ja as Profecias de Neferti estdo
preservadas em um papiro da XVIII Dinastia (c. 1550-1307 a.C.), mas o texto pode ser considerado uma
peca de propaganda do fundador da XII Dinastia, Amenemhat | (Reino Médio, c. 1991-1962 a.C.). No
texto, Neferti, um sacerdote-leitor, prediz ao faraé Snefru (Reino Antigo, c. 2575-2551 a.C.) o caos social
gue seguird ao seu reinado, com o pais afundado em uma pobreza generalizada e a violéncia predominando
em todo lugar. O fim das desgracas ocorrerd com a chegada de um farad vindo do sul do Egito, que unificard
novamente o pais, no caso, Amenemhat | (Aradjo, 2000, pp. 192-193; Lichtheim, 2006, pp. 139-145).
Miriam Lichtheim (2006, p. 149), considera que esses eram escritos que tratavam de “desgracas nacionais”,
pecas de retdrica gerais, como a de Ipu-Ur ou de propaganda, caso das Profecias de Neferti. Portanto, ndo
retratavam acontecimentos reais. Mas, acreditamos que os distlrbios ocorridos no Egito durante o Primeiro
Periodo Intermediério (c. 2134-2040 a.C.) influenciaram, de certa forma, a confeccdo desses textos, os
quais teriam, portanto, um respaldo histérico.

9 Tanto Khnum quanto Harsaphes eram divindades representadas em forma de carneiro e eram deuses
associados a criacdo. Khnum, o “de plumas altas e longos chifres” estava associado a catarata do Nilo em
Elefantina, no Alto Egito, sendo sua fung¢éo controlar a inundagéo do Nilo por meio das cavernas de Hapi,
o deus que personificava a cheia. Em Esna, como deus criador, era representado como um oleiro que
moldava 0s seres no seu entorno. Harsaphes ou Herishef era o deus da cidade de Hnes, localizada no Médio
Egito, que os gregos denominaram Heracledpolis, por associacdo do deus com Heéracles. O seu nome
significa “aquele que esta sobre o seu lago”, provavelmente o lago sagrado do templo, em uma referéncia
ao papel criador da divindade solar que emerge das aguas primordiais de dentro de uma flor de 16tus (Hart,
1986, pp. 85-87, pp. 110-112).

10 Embora o termo seja moderno, Alan Lloyd (1982, p. 33) justifica a sua utilizacdo por considerar que o
mesmo se aplica por ocasides em que um grupo social impde ou encoraja determinada atitude por meio de
midia de comunicacao.

1 Papiro que se encontra na Biblioteca Nacional da Franca (BN E. G. 215).

2Ambos os farads sdo do Periodo Tardio (c. 712-332 a.C.). Amirtaios (404-399 a.C.) foi farad da XXVIII
Dinastia e Nectanebo Il (360-343 a.C.) da XXX Dinastia, a tltima egipcia antes do dominio persa.

13 Os farads nubios governaram o Egito durante a XXV Dinastia (c. 712-657 a.C.). Ja a Dinastia Saita (a
XXVI Dinastia, c. 664-525 a.C.) era de origem nativa.
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como algo essencial a ser feito pelo proximo farad, j& que a ordem divina tinha sido
corrompida pela invasdo estrangeira (Lloyd, 1982, p. 43).

O Oréculo do Oleiro sobreviveu apenas na versdo em grego, em papiros que datam
dos séculos 11 e 111 d.C.1, portanto, copias da época romana. Na narrativa, a profecia,
enviada por Hermes (deus egipcio Thot), € proferida por um oleiro, em transe, para o
fara6 Amenodphis. E predito que um rei mau sera destinado ao pais, o qual fundara uma
nova cidade e um novo deus serd introduzido. Provavelmente, é uma referéncia a
Alexandre, Alexandria e a Serapis. Uma série de desgracas ocorre no pais até que 0s
gregos sejam derrotados e que o Agathodaimon®® abandone a cidade da costa (Alexandria)
e va para Ménfis, onde um novo rei sera coroado. No texto, os estrangeiros sdo associados
a Tifon, identificacdo grega para Seth (Lloyd, 1982, p. 51).

Embora Lloyd (1982, p. 55) acredite que a audiéncia do texto era circunscrita ao
meio da elite e ao grupo de sacerdotes, é bem provavel que a estdria circulasse tambem
oralmente. Em uma sociedade onde a maior parte da populacao era analfabeta, a oralidade
exercia um papel primordial®. Além disso, a populacio local estava em contato direto
com os sacerdotes por meio das festividades religiosas. O controle romano dos templos
visava remeter para Roma o lucro que ele gerava em termos econémicos, mas também
fiscalizar a acdo dos sacerdotes, que poderiam incitar a populagcdo egipcia contra o
dominio estrangeiro. Também contrario a essa ideia de restricdo de circulacdo dos textos
é Giovanni Bazzana (2018, p. 220). Para ele, o Oraculo do Oleiro teve grande circulagédo
no inicio da dominacdo romana no Egito, sobretudo no meio privado, entre individuos

que tinham um certo conhecimento de grego, ainda que rudimentar.

3. Aestela de Cornélio Galo

Um documento em especial tem sido analisado pelos historiadores e arque6logos e
mostra a situacdo complexa do inicio do dominio romano no Egito. Trata-se de uma estela
de granito, gravada em trés linguas, hierdglifo, grego e latim, erigida a mando do prefeito

do Egito e de Alexandria, Cornélio Galo, em 16 de abril de 29 a.C. Ela foi achada em

14 Os papiros sdo os seguintes: P. Graf. (G. 29787), do séc. Il d. C.; Papiro Rainer (G19813), do séc. IlI
d.C.eo P.Oxy. (2332), do final do século I11 d.C. Todos estéo escritos em grego, mas ha uma informacéo
no P. Rainer de que ele é uma traducdo (Lloyd, 1982, p. 50). Giovanni Bazzana (2018, p. 211) cita mais
um papiro que contém o texto. E o PSI 8.982, da Biblioteca Medicea Laurenziana, em Florenca.

15 0 “bom génio”, divindade protetora da ordem dos daemones gregos. No Egito ptolomaico e romano era
comum a sua representacdo em forma de serpente (Saglio, 1873, p. 131).

16 Essa proximidade entre a oralidade e a escrita no Egito Antigo ¢ analisada por Donald Redford (2008, p.
27-28).
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1896 em frente ao templo de Augusto na ilha de Philae, atual Assud (Figura 1).
Atualmente, a estela se encontra no Museu do Cairo.
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Figura 1. A estela de Cornélio Galo e sua localizacdo

A estela foi encontrada fraturada em duas partes (hachuradas no desenho), que estavam
dispostas abaixo do altar que ficava em frente ao templo de Augusto, localizado no
santuario de Isis na llha de Philae (Assud).

Fonte: adaptado de Erman (apud Minas-Nerpel & Pfeiffer, 2010, p. 268, Figura 6).

Apos a conquista do Egito, o pais se tornou uma provincia imperial administrada
por um prefeito da ordem equestre. Augusto tinha receio de que o Egito fosse novamente
palco de uma revolta ou fosse utilizado por algum senador que quisesse lhe arrebatar o
poder, 0 que demonstra a importancia estratégica do pais para a politica romana. Por isso,
o0 Egito se tornou uma provincia sob a administracdo direta do imperador e ndo do senado.
Os senadores e lideres da ordem equestre estavam proibidos de entrar no Egito sem
anuéncia do imperador (Bowman, 1996, pp. 37-38). Em razéo disso, o Egito ficou sendo
administrado por uma espécie de governador (com titulo de prefeito), que pertencia a
ordem equestre.

Mas mesmo o fato de o prefeito pertencer a ordem equestre ndo livrou Augusto de

preocupacoes sobre as possibilidades de golpes contra o seu governo. Assim podemos
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perceber pelas anélises que tém sido feitas a respeito da estela erigida por ordem de
Cornélio Galo, o primeiro prefeito, para comemorar a vitoria sobre os rebeldes do Alto
Egito. Esta revolta na Tebaida ocorreu um ano ap6s a conquista do Egito por Augusto,
em 29 a.C. e esta associada aos impostos cobrados pelos romanos da populagdo. A revolta
foi relatada por Estrabdo (Geogr. XVII, 1.53), que esteve no Egito na época de Elio Galo,
sucessor de Cornélio Galo, prefeito de Alexandria e do Egito, em 26 a.C.

Figura 2. Estela de Cornélio Galo

Museu do Cairo, n° de inventario: CG9295. Alt. 1,52m; L. 1,08m.
Proveniéncia: templo de Isis na ilha de Philae (Assud).

Disponivel em: <https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Stele_di_philae.jpg>.
(Acesso em: 15 ago. 2020)

A estela possui um estilo de composicao hibrido (Figura 2). Na sua forma, segue o
padrdo das estelas egipcias, possuindo um topo circular, com a representacdo do disco
solar alado, uma forma de Horus denominada Hérus de Behedet!” (detalhe da luneta da
estela na Figura 3), cuja funcdo apotropaica era proteger estelas e portais de templos
egipcios. Abaixo esta retratada uma figura a cavalo, em estilo helenistico, cuja

interpretacéo é de dificil definicdo, j& que a estela esta danificada e ha divergéncias entre

7 No seu papel como Hdrus de Behedet, uma cidade do Delta, o deus era representado como uma divindade
celeste, sendo uma forma do disco solar com as asas do falcdo (Shaw & Nicholson, 1995, p. 134).
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0s pesquisadores se o retratado é Augusto, na funcao de farad, ou o proprio Cornélio Galo
(Figura 3). Interpretagdes mais antigas, como a de Jean-Claude Grenier, considera ser o
cavaleiro Augusto (Grenier, 1997, pp. 38-39). A interpretacdo mais recente de Minas-
Nerpel e Pfeiffer (2010, p. 270) analisa como sendo o prefeito o cavaleiro. Entretanto,
ndo seria 0 nome dele no cartucho e sim o de Augusto, chamado de Kaisaros (filho de
César) na inscri¢do principal e de Romaios (0 Romano), no topo da estela (Minas-Nerpel
e Pfeiffer, 2010, p. 273).

Figura 3. Reconstituicdo da luneta da estela de Cornélio Galo

Na luneta, Horus de Behedet no topo.
Abaixo, Cornélio Galo a cavalo.

Fonte: adaptado de U. Denis (apud Minas-Nerpel & Pfeiffer, 2010, p. 271, Figura 7).

A figura retratada em relevo escavado na rocha segura uma lanca que brande sobre
um inimigo caido no chao (Figura 3). O texto em hierdglifo faz referéncia aos deuses da
primeira catarata do Nilo junto a Isis e Osiris. A triade divina da regido de Elefantina é
composta por Khnum, sua consorte Satis e a filha deles, Anukis. Esses deuses eram
cultuados em Assud, que formava a fronteira sul do Egito com a Nubia. Até entdo
podemos considerar que houve uma adaptacdo romana da forma como o farad era
representado nos templos egipcios derrotando os seus inimigos, iconografia que ja havia
sido adaptada pelos Ptolomeus. No periodo farabnico o farad aparece aprisionando 0s
inimigos brandindo nas mdos uma maca de guerra ou uma langa. A partir do Reino Novo
(c. 1550 a.C.) ele pode também ser representando sobre uma biga. Os inimigos do Egito

derrotados eram povos estrangeiros, em geral, nabios, libios ou asiaticos, que aparecem
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nos textos egipcios como os “nove arcos”, que ameacavam a ordem do pais. Mas também
poderiam ser os proprios egipcios que se rebelavam contra o sistema, contra a ordem,
sendo, portanto, associados a isfet.

Com os Ptolomeus, o rei/faraé aparece em montaria, como no caso da estela de
Raphia, também no Museu do Cairo, comemorando a vitoria de Ptolomeu IV Filopator
sobre o rei seléucida Antioco Il1l, em 217 a.C. (Figura 4). Esse modelo iconogréfico
aparece no mosaico de Alexandre da Casa do Fauno, em Pompeia (Minas-Nerpel &
Pfeiffer, 2010, p. 275), mas ja era corrente na imagética grega e maceddnica. No Egito, a
representacdo de deuses cavaleiros foi muito comum no periodo romano e se estendeu até
o0 século 1V d.C. Um exemplo é uma representacdo de Horus a cavalo que fazia parte da
moldura de uma janela de uma casa, tendo a funcao de espantar o mal (Museu do Louvre,
E4850). Na cena em questdo Horus, como um cavaleiro romano, segura a langa contra

Seth, em forma de crocodilo.

Figura 4. Reconstituicao da estela de Raphia

Ptolomeu IV Filopator como farad porta o pschent (a coroa dupla do Alto e do Baixo
Egito) e ataca os inimigos do Egito com uma langa.

Fonte: adaptado de U. Dennis (apud Minas-Nerpel & Pfeiffer, 2010, p. 277, Figura 9).

Na estela de Cornélio Galo a funcdo do fara6 de manter a ordem sobre o caos é
destacada no texto em hierdglifo que acompanha a imagem de Augusto/Galo: suas
habilidades militares s@o salientadas, ele aparece recebendo tributos de terras estrangeiras
como a India, Punt e a Nbia, constréi templos e santuérios e doa presentes as divindades
egipcias, sobretudo ao deus Khnum de Elefantina, sendo essa a razdo da cheia abundante
do Nilo (Minas-Nerpel & Pfeiffer, 2010, p. 269).
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Normalmente, nas estelas do Egito ptolomaico as inscrigdes eram colocadas em trés
formas, a lingua egipcia, em hieroglifo e demotico, e o grego. A estela de Cornélio Galo
estd escrita na lingua egipcia (hieréglifo), em grego e em latim. No entanto,
diferentemente do que acontecia com os Ptolomeus, o texto latino e grego (o grego sendo
uma traducéo do texto em latim) difere do texto em hierdglifo. No texto em hierdglifo
César é o fara6 que derrota os inimigos (ficticios) do Egito, situados em paises longinquos
como a India. No texto latino e grego os inimigos que ele derrota sdo 0s proprios egipcios,
ja que a estela faz referéncia a rebelido dos egipcios na Tebaida contra o dominio romano.

Existem casos em documentos egipcios nos quais os inimigos do Egito poderiam
ser 0s préprios egipcios que se rebelaram contra o farad, sendo associados as forcas do
caos e da desordem (Valbelle, 1990, p. 47). Exemplos do periodo ptolomaico séo o
Decreto de Ménfis (196 a.C.), que constitui o texto da Pedra de Rosetta, e 0 Segundo
Decreto de Philae (186 a.C.). O contexto ¢ o da “Grande Revolta” que se alastrou pelo
Egito durante varios anos, apos a morte de Ptolomeu IV Filopator (221-205 a.C.). O
Decreto de Ménfis glorificava as forcas ptolomaicas pela destruicdo dos impios na cidade
de Licopolis, onde estavam estabelecidos os rebeldes. Esses foram executados durante a
cerimbnia de coroacdo de Ptolomeu V Epifanio (205-180 a.C.), na data do Decreto de
Meénfis, feito por ocasido da coroacdo’®. O Segundo Decreto de Philae, dez anos apds o
Decreto de Ménfis, comemorava finalmente a vitoria sobre o rebelde Chaonnophris,
chamado de “inimigo dos deuses” (Veisse, 2019, pp. 44-45).

A atitude dos sacerdotes egipcios para com 0S governantes estrangeiros do Egito
ndo era unanime. Enguanto os Ptolomeus tiveram total apoio dos sacerdotes de Ptah, em
Ménfis, 0 mesmo ndo aconteceu em outras localidades. Segundo Veisse (2019, p. 45), 0s
sacerdotes de Amon, da cidade de Tebas, foram inicialmente favoraveis ao
estabelecimento dos farads locais, Haronnophris e, depois dele, Chaonnophris. Mas,
depois da derrota da rebelido, voltaram a se alinhar com Alexandria.

Dois pontos importantes podemos pensar a respeito de nosso objeto de estudo, a
estela de Galo, a partir dos apontamentos acima. Em primeiro lugar, o local. Philae esta
situada no Alto Egito, uma area tradicionalmente mais arraigada na tradi¢éo e identidade
egipcias. Um segundo aspecto é que a estela de Cornélio Galo tem uma singularidade —
0 texto em hierdglifo ndo é o mesmo da versdo em grego e latim. A explicacdo mais logica

é que os sacerdotes de [sis ndo quiseram colocar os egipcios como derrotados, tanto por

18 Ptolomeu V foi coroado ainda crianca, provavelmente em uma tentativa de restabelecer a paz no pafs,
cuja administracéo estava a cargo de regentes.
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ndo terem sido favordveis ao governo romano quanto por temerem a acdo mégica da
representacdo imagética e do texto em hieroglifo.

Como a estela foi encontrada nas escavacdes arqueoldgicas tombada com a face
voltada para o chdo, Jean-Claude Grenier (1997, p. 39) acredita que ela tenha sido
propositalmente quebrada, para desfazer a sua acdo magica, j& que 0s egipcios
acreditavam no poder magico tanto da escrita quanto da representacdo imagética. Grenier
(1997, p. 39) acredita que os proprios sacerdotes do templo de Isis em Philae teriam feito
isso por ocasido da damnatio memoriae do prefeito Cornélio Galo, por volta de 27/26 a.C.
Essa teoria de Grenier é contrariada pela hipotese de Mohamed Solieman (2014, p. 2) de
que a estela foi quebrada para ser utilizada como material de construcéo para o templo de

Augusto em Philae. Mas consideramos a questdo ainda em aberto.

4. A dupla Damnatio memoriae

Teria Cornélio Galo sofrido uma dupla Damnatio memoriae? Uma egipcia, em
relacdo a estela e, outra, nos relatos dos autores classicos? Acreditamos que sim, no
entanto, com objetivos diferenciados. Na estela, a tentativa de apagamento seria dos
proprios governantes romanos, no caso Cornélio Galo, mas também Augusto, a quem ele
representava. A outra danacdo seria entre 0s proprios romanos e esta presente, sobretudo,
no relato de Dido Cassio (Hist. Rom. LIII, 23.5-7).

A estela feita para Galo era um objeto oficial e mostra, provavelmente, uma das
primeiras tentativas romanas de apropriacdo do canone egipcio e maceddnio da
representacdo da realeza. Pensar no carater magico da estela e da imagem que ela contém
é essencial para a compreensdo da sua inutilizacdo posterior a queda do prefeito. Toda
forma de criacdo, seja ela uma pintura, escultura ou relevo poderia tomar vida por meio
do ritual. Era dessa forma que os deuses poderiam se manifestar por meio de suas estatuas
ou os mortos divinizados, cuja estatua ka'®, depositada na capela funeréria, era o elo de
ligacdo entre os dois mundos, o divino e o terrestre. Na sociedade egipcia antiga, imagem
e texto estavam intrinsicamente relacionados, sobretudo no caso dos hierdglifos, eles
proprios constituidos por desenhos. Toda representacdo tinha o potencial de se tornar

realidade, por meio da acdo méagica do ritual.

19 O ka era a forca vital de cada individuo, humano ou divino. Era por meio dele que era possivel receber
as oferendas de comida e bebida depositadas nos templos para os deuses ou na capela funeraria para os
mortos (Shaw & Nicholson, 1995, p. 146).
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O céanone estabelecido para a imagética egipcia variou conforme o periodo, de
modo que na prépria estela elementos de origem helenistica estdo presentes. No entanto,
a compreensdo da sua funcdo magica permaneceu. Temos a representacdo de uma
imagem ideal — do rei (ou governante) a cavalo, que destroi os inimigos do Egito, que
remete a um padrdo do fara6 afastando isfet e mantendo Maat, que estava presente desde
o0 periodo Pré-dinastico. O foco da imagem egipcia estava na reproducdo da ideia, de um
conceito, a fim de captar a esséncia de um objeto (Angenot, 2015, p. 105). A cena em
questdo ndo era apenas de um governante em batalha, mas ela tinha poder de acéo, a
agéncia Ihe sendo dada pelo seu carater magico. A funcdo apotropaica também é realcada
pelo Horus de Behedet (o disco solar com as asas do falcdo e as duas serpentes uraei?®)
esculpido no topo da estela, a forma protocolar de protecdo para monumentos egipcios.

Também a sua materialidade e localizacdo no templo merecem atencdo. A estela
foi confeccionada de granito vermelho de Assud, um material nobre reservado para
construgdes estatais. Os egipcios davam especial atencdo para certos tipos de rocha, que
tinham um papel simbdlico importante, tanto pela sua durabilidade e resisténcia quanto
pela sua coloracdo. Os monumentos eram construidos para durar, com 0 objetivo de
preservar a memoria, seja do governante ou de um individuo particular. Enquanto a vida
humana é curta, os materiais de rocha tinham a possibilidade da eternizacdo, sendo
incorruptiveis (Wilkinson, 1994, pp. 88-89). A cor avermelhada pode indicar uma
associacdo com divindades solares, como o préprio Horus, presente na estela.

Sonia Hazard chama a atencdo para a necessidade de se considerar o papel da
materialidade nos contextos religiosos, ja que a religido estd presente nas “midias”, nos
suportes e nos espacos de culto e rituais (Hazard, 2013, pp. 67-68). Para Lynn Meskell
(2005, p. 5), as coisas materiais serviam, na cultura egipcia, como meio de comunicacao
entre o plano divino, o0 humano e 0 mundo dos mortos, ndo havendo dicotomia entre
sujeito e objeto. No caso especifico da estela de Cornélio Galo, a materialidade tambem
indica o poder daquele que € capaz de edificar e erigir monumentos, prerrogativa do faraé.
Por isso, se o retratado na figura a cavalo for mesmo Cornélio Galo, ele cometeu uma
infracdo contra Augusto, colocando-se no seu lugar.

Apenas quando consideramos a importancia da materialidade, € que podemos

perceber o significado, para os egipcios, de a estela ter sido inutilizada e, provavelmente,

20 A palavra de origem grega uraeus provavelmente, é uma corruptela da expressdo egipcia “aquela que se
ergue”, em uma referéncia a cobra naja, que era identificada ao olho de Ré. Quando representada nas coroas
tinha a funcéo de proteger o rei (Lurker, 1991, p. 125).
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tombada. Para Sylvie Calville e Mohammed Ali (2013, p. 284), os sacerdotes egipcios
danificaram a estela partindo-a em duas partes e depositando-a, voltada para baixo, no
pavimento do templo de Isis. Realmente, o corte da estela foi feito propositalmente e
segue 0 padrdo dos cortes simétricos que os egipcios faziam em seus monumentos. Ela
pode ter sido utilizada, posteriormente, como material de construcdo para o templo de
Augusto, datado de 13-12 a.C. por meio de uma dedicatéria ao imperador e a Roma feita
pelo entdo prefeito, Rabrio Barbaro (Calville & Ali, 2013, p. 283). No entanto, é provavel
que a inutilizacdo da estela tenha ocorrido logo apds o afastamento de Galo e o seu
consequente suicidio.

O tombamento de estatuas e monumentos era algo comum no Egito por ocasido da
Damnatio memoriae. Imagens de criminosos eram destruidas, assim como aquelas de
farads que ndo mantiveram Maat, como foi o caso, por exemplo, de Akhenaton?
(Meskell, 2004, p. 8). Augusto mesmo teve as suas estatuas derrubadas no Egito pelos
nubios comandados pela rainha Amanirenas, que tinha o titulo de Candace, em 24 a.C.
(Estrabdo, Geogr. XVII, 1.54). A cabeca de uma delas foi decepada e colocada no solo
diante de um templo (Calville & Ali, 2013, p. 284).

Como a estela estd danificada, ndo sabemos quem esta representado sendo
pisoteado pelo cavalo conduzido por Galo/Augusto. No texto escrito em hierdglifo ha
referéncia aos deuses da primeira catarata do Nilo, a triade familiar composta por Khnum,
Satis e Anukis. O rei (Galo/Augusto) aparece como responsavel por destruir 0s inimigos
do Egito, apontados como estrangeiros de paises longinquos, e de propiciar a cheia do
Nilo, uma amostra da manutencdo de Maat. Contrariamente ao que acontecia na época
ptolomaica, os sacerdotes de Philae ndo quiseram colocar os rebeldes egipcios como 0s
derrotados. Ndo sabemos se 0s romanos concordaram com esse aspecto da estela ou
mesmo se sabiam o que estava escrito, ja que o conhecimento de hierdglifo era reduzido
no Egito. No entanto, na administracdo ptolomaica e, posteriormente, também na romana,
existiam os tradutores intérpretes, sobretudo para casos de documentos oficiais.

Ao que parece, a estela estava direcionada a grupos distintos, sendo que a parte em
hierdglifo era destinada aos egipcios e as outras duas, em grego e latim, aos falantes de
grego e aos romanos. Mas, apés trezentos anos de dominacdo lagida, o grego ndo era uma
lingua tdo estranha aos egipcios. Provavelmente, os egipcios que conheciam uma leitura,

ainda que rudimentar, de grego, poderiam passar adiante a informacao aos outros. Além

21 Farad da XVII1 Dinastia, Reino Novo (c. 1353-1335 a.C.).
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disso, existiam familias que transitavam nas duas esferas culturais, grega e egipcia, sendo
fruto de casamentos mistos. Havia também a possibilidade de transmisséo oral, aspecto
importante que muitas vezes os especialistas ndo levam em consideracéo, pois acreditam
apenas na sua funcdo para sociedades iletradas. Mas no Egito a palavra fazia parte do
ritual, assim como a memorizacao, e o templo n&o estava isolado do meio social ao qual
estava inserido.

No texto latino os inimigos estdo claros, pois ha referéncia as cidades do Alto Egito
sublevadas e derrotadas pelo prefeito. Mohamed Solieman (2014, pp. 2-3) apresenta um
trecho da inscrigdo latina e sua traducdo para o inglés??, embora na reproducéo do texto

original ele tenha suprimido uma parte:

Gaio Cornélio Galo, filho de Gnaio, cavaleiro romano, primeiro prefeito de
Alexandria e do Egito, apos a derrota dos reis por César, filho do divino, e
vencedor da revolta da Tebaida em quinze dias — derrotou o inimigo duas vezes
na batalha geral e tomou cinco cidades pela forca: Boreses, Coptos, Ceramici,
Diopolis Magna e Ophion, e tendo capturado os lideres dessa revolta, tendo levado
0 seu exército além da catarata do Nilo, onde nem os exércitos dos romanos nem
aqueles dos reis do Egito tinham ido antes, e subjugado a Tebaida, fonte de pavor
de todos os reis, e tendo dado audiéncia aos embaixadores do rei da Etiopia, e
tendo tomado aquele rei sob sua protecdo e apontado um tyrannus (governante)
para o Tiracontoschoenus [...] na (?) Etidpia, ele (i. e. Galo) fez esta dedicatoria e
deu gragas aos deuses ancestrais e ao Nilo, seu ajudante® (Soleiman, 2014, pp. 2-
3).

22 «“Gaius Cornelius Gallus son of Gnaius, the Roman cavalryman, first prefect of Alexandria and Egypt
after the defeat of kings by Caesar sono f the divine, and the vanquisher of Thebaid’s revolution in fifteen
days, defeated the enemies twice during it in a general battle, and took over five cities by force: Boreses,
Coptos, Ceramici, Diospolis Megaly, and Ophion, and having captured the leaders of these revolutions,
having led his army beyond the cataract of the Nile, where neither the armies of the Romans nor those of
the kings of Egypt had gone before, and subjugated Thebaid, the source of dread for all kings, and given
listening to the ambassadors of the king of Aethiopia and taken that king into protection, and appointed a
tyrannus (ruler) for the Tiracontoschoenus [...] in (?) Aethiopia, he (sc. Gallus) presented this dedication
and gave thanks to the ancestral gods and the Nile, his helper” (Solieman, 2014, pp. 2-3).

23 C. Cornelius Cn.f.Gaius eques Romanus post reges a Caesare deivi f. devictos praefectus Alexandreae
et Aegypti primus, defectionis Thebaidis intra dies XV quibus hostem vicit, bis acie victor, V urbium
expurgnator Boreseos Copti Ceramices Diospoleos megales Ophieu, ducibus earum defectionum
interceptis, exercitu ultra Nili catarhacten transdueto, in quem locum neque populo Romano neque regibus
Aegypti arma ante sunt prolata, Thebaide, communi omnium regum formidine, subaeta legatisqe Regis
Aethiopum ad Philas auditis coque piae constituto, dieis patrieis et Nilo adiutori (Solieman, 2014, p. 2).
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Além de os egipcios aparecerem como inimigos e a Tebaida ser descrita como
“fonte de pavor de todos os reis” (Solieman, 2014, p. 3), Cornélio Galo aparece como
dando audiéncia aos embaixadores etiopes e nomeando um governante para a regido da
Baixa Nubia, entdo denominada de Triacontaschoenus (a Dodecaschoenus dos
Ptolomeus). Galo, embora faca referéncia a César como farad, toma para si as
prerrogativas de rei, recebendo dignatérios estrangeiros (etiopes) e colocando o rei etiope
sob a sua protecdo. Segundo Solieman (2014, p. 4), Galo conseguiu converter a Baixa
Nubia em um reino cliente de Roma. Ha ddvidas em relacdo a essa interpretacdo,
apontada pelo préprio Solieman (2014, p. 4) de que poderia ser uma relacdo de amizade
mais do que o estabelecimento de uma clientela. Nesse caso, haveria um exagero por parte
de Galo, assim como na parte em que ele diz que nenhum exército tinha anteriormente
ido além da Primeira Catarata.

Os etiopes, relatados na estela, eram os nabios de Méroe, que 0s romanos tiveram
dificuldade de controlar. O acordo nubio com os romanos feito por Cornélio Galo foi
rompido com o prefeito seguinte, Elio Galo (27 a.C.). Quando esse estava em campanha
militar na Arabia, os nabios aproveitaram os poucos soldados presentes no Egito para
invadir a Tebaida (Milne, 1924, pp. 6-10). Tais conflitos se estenderam posteriormente,
ja no governo de Petrdnio, prefeito de 25 a 21 a.C., com os nubios sendo liderados pela
rainha Candace (Estrabdo, Geogr. XVII, 1.54), a que ja referimos anteriormente. O
conflito entre Roma e Méroe sé teve fim com a paz selada em Samos, em 21-20 a.C., com
0 estabelecimento da fronteira sul do Império Romano em Hierasycaminos (Maharraga).

A Tebaida era uma regido importante para a administracdo do Egito, pois dela
partiam as rotas comerciais para o Deserto Oriental e os portos do Mar Vermelho, que
faziam a conex&o com a Arébia e a India. Além disso, era o canal de comunicagao egipcio
com o interior da Africa (Herklotz, 2012, p. 17). Por isso, Augusto construiu varios
templos na Baixa Nubia, onde ele aparece adorando divindades egipcias e nubias (Minas-
Nerpel & Pfeiffer, 2010, p. 274). Portanto, acordos diploméaticos com os nubios eram
essenciais para se manter a fronteira sul do Egito e para a consolidacdo da presenca
romana no Egito.

Se Cornélio Galo se portou ou ndo como farad é um dilema dificil de solucionar.
Ele parece ter tomado atitudes exageradas, que o prejudicaram junto a Augusto. O
discurso politico era algo comum no Egito e entre 0s romanos e tinha implicacdes em
relagdo a disputa de poder. Provavelmente, Augusto, pela recente guerra contra Marco

Antbnio e Cledpatra VII, ndo confiava em seus subordinados, mesmo Cornélio Galo

49



Mare Nostrum, ano 2020, v. 11, n. 2.

sendo seu homem de confianga, tendo estado ao seu lado na guerra contra os Ptolomeus
e Antonio. De qualquer forma, o prefeito caiu em desgraca e a sua queda resultou no seu
suicidio.

A Damnatio memoriae romana de Cornélio Galo tem sido atribuida a inveja do
circulo aristocratico romano ao qual ele pertencia (Calville & Ali, 2013, p. 284). Como
resultado do compld, Galo foi proibido de morar nas provincias do imperador, perdeu
cargos, prestigio, foi exilado e privado de seu patriménio (Dio Cass., Hist. Rom. LI11.23.5-
7). Qual o motivo alegado? Suetdnio fala da natureza invejosa do prefeito (Aug. 66). Dido
Cassio (Hist. Rom. LI111.23.5-6) acrescenta um aspecto interessante, ao colocar entre as
acOes repreensiveis do prefeito o fato de ele ter mandado erguer estatuas suas por todo o
Egito e inscrever nas piramides os seus feitos. Embora haja exageros na retorica de
Cassio, a estela ndo deixa de ser um exemplo desses monumentos.

O episodio narrado por Dido Cassio guarda os resquicios da razdo da queda de
Cornelio Galo, por ameacar a posicao de Augusto. No entanto, também realga o compl6
armado contra ele, que envolvia traicdes e interesses politicos daqueles que anteriormente
eram seus amigos, como Valério Largo, seu denunciante (Dio Cass., Hist. Rom.
LI111.23.6). Se era a intencdo de Cornélio Galo se indispor com Augusto, ndo sabemos de
fato, mas é improvavel. No entanto, na estela houve uma sobreposicdo de papeis entre
Cornélio Galo e Augusto. A estela nos da a entender que, de certa forma, ambos se
confundem e estdo numa posicdo designada ao faraé do Egito. Cornélio Galo estaria
ciente das implicacdes de suas atitudes?

Os egipcios estavam habituados ao tipo de representacdo presente na estela, pois,
ainda que modificada por elementos proprios da cultura grega e maceddnia, remetia a
uma tradicdo farabnica. Resta saber se a mensagem de pacificacdo foi bem recebida, pelo
uso da ideologia real de manutencdo de Maat. Na nossa opinido, ndo. Assim como
também ndo foi por Augusto, ja que Cornélio Galo foi acusado de ter tomado atitudes de
consagracdao que foram vistas como ameacadoras e que extrapolavam a sua funcédo de

prefeito.

5. Conclusao

Elencamos como objeto de estudo principal a estela de Cornélio Galo, primeiro
prefeito de Alexandria e do Egito, no inicio da administracdo romana do Egito (30-29

a.C.), ainda antes de Otavio receber o titulo de Augusto. A estela, originalmente erigida
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no templo de Isis, na ilha de Philae (Assud), encontra-se no Museu do Cairo (CG9295).
Por ndo estar bem preservada apresenta muitos pontos de discussdo. A fim de demonstrar
que os egipcios ndo aceitaram facilmente o dominio romano, a partir do objeto
selecionado, abordamos trés aspectos que consideramos importantes discutir: a ideologia
real no Egito Romano, a estela enquanto objeto material e as implicagfes da Damnatio
memoriae do prefeito para egipcios e romanos.

A ideologia real no Egito Antigo aparece estabelecida desde o periodo Pré-dinastico
e era fator de coesdo social e politica na figura do fara6, o responsavel por manter a ordem
césmica, na forma de Maat, uma divindade que incorporava 0s conceitos de justica,
verdade, equilibrio. Por isso, os governantes estrangeiros do Egito assumiam a titulacdo
de fara0 e assim eram representados na iconografia oficial, na estatuaria e nos relevos das
paredes dos templos.

Os imperadores romanos, ao contrario dos Ptolomeus, ndo possuiam a titulagdo
completa de faraos, fator que gera davidas quanto a sua legitimagéo de fato frente aos
egipcios. No entanto, mesmo a crenca na acdo magica dessas imagens, inerente a visao
de mundo egipcia, ndo impedia a contestacdo politica de governantes, caso esses ndo
seguissem Maat e fossem responsaveis pela desordem e agitacao social. Para o periodo
romano conhecemos alguns textos, em formato de profecias, que previam a volta de um
farad nativo para restabelecer Maat no Egito. Embora datem de uma época anterior, do
periodo ptolomaico ou persa, 0 Oraculo do Oleiro e a Cronica Demotica demonstram
uma oposicdo aos estrangeiros, capitaneada por sacerdotes oriundos de templos do Médio
(Heracle6polis Magna) e do Alto Egito (Esna).

A estela de Cornélio Galo pode ser pensada como elemento da Damnatio memorae
do prefeito tanto para egipcios quanto para os romanos, embora as intengdes fossem
diferentes. A estela era negativa para os egipcios, ao retrata-los como derrotados pelo
poder romano, estabelecido na forma da realeza adotada por Galo enquanto representante
de Augusto. A ideologia real faradnica foi utilizada, na parte escrita em hieroglifos, para
mostrar Galo na funcdo de farad, que é responsavel por manter Maat, agradar aos deuses
e dar prosperidade ao Egito, como a cheia do Nilo. E, na parte escrita em latim, com
traducdo também em grego, Galo se vangloria da derrota egipcia, em um texto
provavelmente direcionado aos falantes de grego e aos romanos. Normalmente, nos
decretos trilingues da época ptolomaica um texto era traducdo do outro, fato que

demonstra a singularidade da estela de Galo e leva a ideia de que os sacerdotes do templo
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de Isis, em Philae, onde a estela foi encontrada, elaboraram um outro texto em hieréglifo,
que ndo se contrapunha aos egipcios.

Apobs a Damnatio memoriae do prefeito, por volta de 27-26 a.C., a estela foi cortada
ao meio propositalmente e, mais tarde (13-12 a.C.), utilizada como material de construgéo
para o templo de Augusto, no préprio santuario de Isis, em Philae. Como os egipcios
acreditavam no poder magico dos objetos, provavelmente a destruicdo da estela foi
providenciada quando Galo ndo era mais o favorecido de Augusto. Dessa forma, a acao
romana contra os egipcios ficava neutralizada magicamente. A estela também pode ser
atil para analisarmos a postura romana em relacdo a Cornélio Galo e sua Damnatio
memoriae. As fontes classicas tratam de sua inveja para com Augusto e de suas atitudes
que exacerbaram a sua funcéo de prefeito (Suet. Aug. 66; Dio Cass., Hist. Rom. LI11.23.5-
7). Ndo acreditamos que a estela em si tenha sido causa da celeuma entre os romanos.
Mas, tendo ou ndo Galo a intencdo de se sobrepujar a Augusto, o fato é que a estela é
exemplo da sua colocacdo na funcdo de farad, mostrando os seus grandes feitos, tanto
para com egipcios quanto para com o0s nubios de Meéroe, elemento que pode ser

interpretado como uma ameaca ao imperium de Augusto.
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PROPAGANDA AND RESISTANCE IN ROMAN EGYPT:

THE STELE OF CORNELIUS GALLUS

ABSTRACT

Roman Egypt was a multiple and heterogeneous society that can be analyzed
not only from the perspective of continuity elements with tradition from the
pharaonic period but also with transformations resulting from the series of
foreign conquests that were inflicted to the country. With royal ideology in
Roman Egypt in mind, we aim to approach it taking into account two distinct
views: Its value as an element of political propaganda used by its Roman
governors and its use as a form of Egyptian resistance to foreign domination.
A special element for our interpretation is the stele of Cornelius Gallus, first

prefect of Alexandria and Egypt.
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