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P. O direito, ou melhor, as praticas juridicas,
ocupam um lugar privilegiado em seus variados
objetos de reflexdio. Nos anos setenta, o senhor
dedicou-se ao estudo do direito nio oficial nas
favelas do Rio de Janeiro. Nos anos oitenta, inte-
ressou-se pelos problemas da legaliza¢fio de
terras que enfrentavam os favelados do Recife.
Em Portugal, e mais tarde em Cabo Verde, a
questio da legalidade do funcionamento dos
tribunais populares foram objeto de uma
minuciosa analise empirica. Poderiamos dizer
que, se existe um fio tedrico que articula esses
diferentes trabalhos, este seria a preocupagio
com a construgfio de um novo objeto para a
Sociologia do Direito, onde o direito deixa de
ser pensado com os instrumentos do pensamento
liberal, direito como direito estatal, direito
legalidade, direito como responsabilidade e
sancio?

R. De fato, desde a década de setenta que me
mtercsso pelos fendmenos Juridicos, analisados
numa perspectiva sociolégica. O que eu fago, no
fundo, ¢ seguir uma idéia que vem de Durkheim
que, como sabem, sempre considerou o direito um
otimo indicador — ou um bom indicador — de for-
mas de sociabilidade. Quando ¢le distingue diferen-
tes formas de solidariedade, relaciona-as com
dominincias diferentes dos fendmenos juridicos.
Portanto, eu continuo a pensar que o dirgito ¢, ainda
hoje, um bom indicador sobre as formas de
sociabilidade vigentes nas nossas socicdades. No
enfanto, para quc assim seja — e esse € o meu
intcresse no dircito enquarnto objeto sociologico e
no ambito da construgio de uma teoria socioldgica
mais ampla, na qual, alias, s&o muito importantes
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as preocupagoes epistemologicas — € preciso colo-
car o direito fora do nicho liberal ¢ fora daquela
concepgao, que ¢ uma concepgdo extremamente
rccentc da modernidade capitalista. Essa con-
cepgdo consiste, basicamenic, cm considerar-sc
que em cada sociedade ha apenas um direito oficial
- que € o direito do Estado — do qual o Estado tem
monopdlio, que ¢ administrado por profissdes
juridicas, as quais tém a mcsma organizacio
burocratica em quase todos os paises. Os cidaddos
em geral ndo tém o poder de entrar nessc cspago ¢
nesse discurso juridico enquanto tal, apenas en-
tram seus interesses ¢ eles cstdo a cargo de profis-
sionais: advogados, promotores, ctc. Em termos
soctologicios, este campo juridico oficial coexiste
na sociedasde com outros campos juridicos néo
oficiais e estes tendem a ser muito importantes para
as classcs populares, as quais de resto nio tém
accsso ao direito oficial scn@o como réus cm
processos criminais. A fabrica, os bairros margi-
nais, a economia informal configuram campos
juridicos ndo oficiais. Nestes campos juridicos,
pode haver, inclusive, policias, pode haver sangdes,
ha, certamcnte, normas, podc haver tribunais. Ou
s¢ja, no direito nio ofiicial encontramos uma
estrutura diferente da do direito do Estado, mas
as caracteristicas culturais das duas formas
juridicas podem ser convergentcs. Eu costumo
distingiir esses trés grandes clementos culturais
do direito: a retérica, a violéncia e a burocracia.
Portanto, no fundo, a diferenga entre os campos
juridicos decorre das difcrentes combinagdes entre
estes elementos. O meu interesse pelo direito ndo
oficial decorre, por um lado, de ser um direito,
muitas vezes menos democratico que o direito

Plural; Sociologia, USP, S. Paulo, 3: 135-152, 1.sem. 1996



oficial que ¢ o unico disponivel para as classes
populares ¢, por outro lado, de ser um direito mais
livre para o estudo sociologico, uma vez que os
juristas nunca lhe deram qualquer atengo.

P. Atualmente, sob sua dire¢do, estia se rea-
lizando uma exaustiva pesquisa sobre o poder
judiciario em Portugal. O senhor poderia nos
dizer de que se trata esse trabalho, quais sio as
suas finalidades, como ele se insere no conjunto
dos seus trabalhos sobre o direito e,
principalmente, no desenvolvimento do pensa-
mento p6s-moderno sobre o direito? Como esse
trabalho se articula com esse seu interesse pelo
direito no oficial?
R. E evidente que ndo faz sentido, nas nossas
sociedades contemporaneas, estudar apenas o
direito ndo oficial, o direito informal, os direitos
naralelos. Eles sdo muito importantes porque a
maioria da populagdo resolve seus litigios sem
-2correr aos tribunais oficiais e ao direito oficial ¢
: evidente que o que fica fora do direito oficial
-0 é necessariamente “uma selva” e, sim, formas
:iternativas de se resolver os litigios. Mas é evi-
zente também que o direito oficial tem uma impor-
incia central: ele é o grande articulador, a grande
aguagem através da qual o Estado fala para a
sxiedade civil. O Estado fala para a socie-dade
vl dirige-se a sociedade civil através de normas,
x direitos, de regulamentos, de constituigdes e,
mortanto, € muito importante conhecer os operado-
-z, os articuladores ¢ as varias instituigdes desse
~reito, especialmente os tribunais, que desempe-
=zam um papel crucial nesse processo. Estes
wrmanecem sempre na interface entre o Estado e
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a sociedade civil, na medida em que, sempre que
ha um litigio, é nos tribunais que eles sdo resol-
vidos, pelo menos quando os interessados recorrem
ao direito juridico oficial. E, portanto, se ha ou
ndo a garantia de direitos numa sociedade, isso
avalia-se bem analisando-se sociologicamente
como ¢ que funcionam os tribunais. Foi dai que, a
partir de meados da década de 80, eu cheguei a
conclusdo de que, depois de estudar todas essas
formas juridicas paralelas, era preciso estudar o
centro do sistema. E, para ir ao centro do sistema,
talvez a melhor alternativa fosse estudar o judici-
ario. E uma analise do judiciario, na perspectiva
de uma sociologia politica e juridica, na medida
em que os tribunais sdo concebidos como orgdos
de soberania que estio encarregados das garantias
dos direitos. Esse trabalho esta concluido, alias o
livro sai proximamente.! Neste momento, estou em
conversagdes com outros colegas brasileiros para
langarmos um projeto comparado entre Portugal
¢ Brasil, entre Europa ¢ América Latina, sobre a
garantia de direitos no judiciario ¢ a pergunta que
nos fazemos, basicamente, ¢ esta: quem é que usa
os tribunais, para que e com que resultados? Uma
pergunta sociolégica, a qual, naturalmente, com
nossos instrumentos sociologicos, estamos pro-
curando responder.

P. O senhor se define como um pés-moderno de
oposi¢io. O senhor poderia dizer quais sdo as
principais influéncias intelectuais na sua

t Santos, Boaventura de Sousa et al., 1996. Os tribunais nas
sociedades contempordneas: o caso portugués. Porto, Editora
Afrontamento .
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trajetéria académica que levaram a essa
defini¢io? O senhor poderia explicitar as inde-
fini¢cdes, continuidades, descontinuidades e
rupturas que, por ventura, poderiam ser iden-
tificadas em sua trajetéria?

R. Esta pergunta esta formulada em “termos muito
modernos”. Ou seja, qualquer posigéo ai definida
como intelectual, naturalmente se define apenas a
partir de influéncias intelectuais... ¢ isso ¢ um
pouco problematico. Algumas das minhas influén-
cias intelectuais sdo, por exemplo, o Sr. Jair, pre-
sidente da Associagdo de Moradores da Favela
onde eu estive, no Rio de Janeiro; o Avregny, que
treinava na favela as pessoas para irem ao INPS
simular que eram loucas para obter certificados
de invalidez. O Alvaro, que tratava da sala de
ordenha de uma cooperativa que ajudei a fundar
em Portugal, depois de 1974; o Sr. Abreu, que foi

diretor dessa cooperativa durante muitos anos, com'

quem tive muitas conversas ¢ bebi muito vinho na
adega, depois das nossas longuissimas reunides
no inverno, quando ficavamos a conversar. Essas
sdo verdadeiras influéncias formadoras, na medida
em que a gente se habitua a ver que s6 por uma
ilusdo de otica do nosso pensamento moderno €
que a gente transforme o nosso conhecimento
profissional num conhecimento separado dessas
experiéncias. De fato, em todos nds, essas expe-
riéncias, esses contatos com outras pessoas que
tém uma grande sabedoria, que tém conhecimentos
alternativos, que t€m um senso comum de outro
tipo, em certas épocas de nossas vidas, sdo muito
importantes na formagdo do nosso pensamento.
Agora, obviamente que isso ndo ¢ tudo. Nio ¢ com
elas que eu poderia fazer teoria socioldgica. Essas
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pessoas foram importantes porque eram de um
meio diferente do meu, de um contexto social
diferente. O fato de eu ter decidido fazer as minhas
primeiras pesquisas sociologicas através da obser-
vagdo participante, ou seja, vivendo na favela,
alugando um barraco, partilhando a vida dos
favelados, saindo na escola de samba do Jaca-
rezinho, namorando na favela — o que, alids, era
uma transgressiio metodologica! — tudo isso teve
uma importancia grande na minha formagéo,
possibilitando-me conhecer diferentes contextos
sociais. Para além disso, naturalmente, ha outras
influéncias também nio diretamente intelectuais,
que t€m a ver com as trajetorias de vida de cada
um. Eu estudei filosofia durante dois anos em
Berlim, de 1963 a 1965. Estudei na Universidade
Livre de Berlim e 14 cheguei pouco tempo depois
de ter sido levantado o “Muro de Berlim”. Acon-
tece que a minha namorada era de Berlim Leste, o
que significava que eu tinha de atravessar quase
todos os dias o “Muro de Berlim”. Essa experiéncia
for muito importante para mim e talvez ela ex-
plique, por exemplo, por que razio o meu pen-
samento critico nunca teve uma opgdo politica
comunista. Eu tive um contato muito cedo, muito
concreto, com a versio — nessa altura dominante
— do que era o comunismo stalinista. Mas, natu-
ralmente, essa época foi muito importante para
mim, porque foi ai que eu entrei em contato com
os primeiros dirigentes do movimento estudantil
europeu. O Rudi Dutschke, que foi um grande
lider estudantil na Alemanha, foi meu contem-
porineo na universidade em Berlim. Era ai que se
estava a gerar todo um movimento — através da
Associagdo dos Estudantes Socialistas, o SDS, que
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mais tarde liderou o movimento estudantil na
Alemanha — e depois um pouco também pelo resto
da Europa. Esse cadinho de influéncias me foi
muito importante.

Em 1969, eu fui para os Estados Unidos ¢ fiquei
14 até 1973. A situagdo em Portugal era insusten-
tavel para uma pessoa como €u, que queria fazer
a viragem do direito e da filosofia para a sociologia.
Era o final do regime ditatorial, tivemos varias
crises estudantis em Portugal — em 62 ¢ 69 — ¢,
desta maneira, fui estudar nos Estados Unidos, em
Yale, e 1a cheguei em 1969, no auge do movimento
estudantil. De certa maneira, nos Estados Unidos,
o maio de 68 era, em 69 ¢ 70, a grande manifes-
tagdo estudantil, sobretudo contra a guerra no
Vietna. Portanto, grande parte da minha formago,
inclusivemente “mais marxista”, data desse pe-
riodo. Foi nitidamente uma tentativa de procurar
uma teoria da oposigio. Portanto, eu aprendi o
marxismo nio na Alemanha Oriental, mas em Yale,
nos Estados Unidos, no centro do capitalismo mun-
dial. A minha universidade era uma das melhores
dos EUA e ainda hoje o ¢. Era 14 que, naquela
época se formavam — e ainda se formam - os gran-
des lideres para a vida econémica ¢ politica do
pais. Eu fiquei 14 até 1973.

P. Nos Estados Unidos, o senhor deve ter conhecido
os grandes intelectuais do momento.

R. Sim, Marcuse estava do outro lado, na Cali-
fornia, e era um homem muito importante. O Char-
les Reich, que escreveu Greening of America? era

2 Reich, Charles A., 1970, Renascer da América, Rio de Janeiro,
Editora Record.
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meu professor. Foi um periodo de grandes
transformagdes. Foi ai que eu conheci os Black
Panters, foi ai que eu tive contato com todo o
movimento de contestagdo e foi ai que nds
comegamos a criar grupos de estudo, por exemplo,
para estudar marxismo na Universidade, grupos
de estudo com colegas de pais tdo diferentes como
Etidpia, Israel e Chile. E, para além disso, formos
freqilentando os cursos que entdo comegaram a
ser oferecidos. Até esse periodo, foram essas as
grandes experiéncias que influenciaram na
formagéo de minhas idéias. Chegando, agora, aos
intelectuais que sdo os tais que sdo “muito
importantes” na vossa pergunta, foram muitos e,
naturalmente, ha uma grande amalgama de in-
fluéncias. Eu diria que a mais marcante, espero
vos surpreender, ¢ Hegel, ndo o Hegel da Feno-
menologia do Espirito, mas o Hegel de Da Ciéncia
e da Logica, que estudei longamente para tentar
compreender as antinomias do pensamento
ocidental ¢ poder-lhes-ia dizer que foi estudando
aquilo, que eu considero ser a melhor formulagio
do mito da filosofia ocidental, que eu comecei a
dar-me conta dos limites desse pensamento. Foi ai
que cu comecei a me interessar muito seriamente
por pensamentos € pensadores que extravasassem
essas fronteiras e, naturalmente, Nietzsche foi uma
grande inspiragdo que veio muito cedo para mim.
Muito antes de Foucault, Nietzsche, porque foi
um dos homens que melhor desmontou a dialética
hegeliana. Ele e Kierkegaard foram de grande
influéncia nesse periodo. Eu lia praticamente tudo
- naquela altura, eu podia 1&-los no original, pois
era mais fluente em alemdo do que em inglés — ¢
ler Hegel levou-me a outras influéncias do pensa-
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mento ndo ocidental. E ai que eu comeco a abrir-
me, se quisermos, a outras formas de conhecimento
¢ pensamento ndo ocidentais que vao dar origem a
toda minha discussdo sobre, por exemplo, o
multiculturalismo hoje. Neste meu ultimo livro,
editado pela Routledge, por exemplo, trato da
cultura hindu e da cultura islamica. E estas sio,
digamos assim, em termos intelectuais, as in-
fluéncias. Depois, nessa altura, também Foucault
passa a ser uma referéncia importante.

P. O senhor diria que a partir do contato com
esse autores, houve uma ruptura em seu préprio
pensamento?

R. Nio, ndo ¢ uma ruptura, ndo ha ruptura
absolutamente nenhuma. A idéia de ruptura remete
a essa coisa, enfim, cstipida, que o Althusser
impds um pouco para todo o mundo, com essas
diferengas entre o jovem Marx e o Marx maduro.
Isso ¢ uma asneira total que nio tem sentido
nenhum! Naturalmente, no pensamento de todas
as pessoas que trabalham durante uma vida
suficientemente longa, ha sempre presengas ¢
evolugdes. Se as pessoas forem inteligentes ¢
continuarem a trabalhar vdo inovando, ou scja,
elas ndo se repetem. Ou, pelo menos, ndo se limi-
tam a repetir-se, o que, infelizmente, € o que eu
vejo muito hoje na vida académica, as pessoas a
repetirem ad nauseumn sempre as mesmas idéias.
E preciso trabalhar para inovar! Mas o problema
¢ que quanto mais inovagao ocorre, mais as pessoas
pensam que estd havendo uma ruptura! Nio ha
propriamente uma ruptura; o que ha € uma grande
transformagao. Agora, quando todos nos passamos
por mudangas — € minha geragéo passou por varias
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transformagdes politicas importantes — natural-
mente que isso significa alguma coisa. Por exem-
plo, o fato de eu ter trabalhado nas favelas do Rio
de Janeiro ¢ uma opgéo cientifica mas € uma opgio
também politica. Queria ver a realidade do outro
lado, contra os preconceitos de uma Universidade
elitista. Outro marco politico ocorre em 1974: a
“Revolugdo Democratica dos Cravos” em Por-
tugal, o “25 de Abril”, foi uma revolugdo que eu
vivi absolutamente e intensamente, até porque eu
era professor e tinha acabado de chegar dos Esta-
dos Unidos para uma nova faculdade que tinha
sido criada, exatamente com os liberais, no sentido
de abrir um pouco o regime. Era uma faculdade
de economia, inaugurada em 1973, e eu fui o
primeiro professor doutorado dessa universidade.
Rebenta a revolugdo e eu dou comigo a frente da
Faculdade de Economia, eleito Diretor pelos

~ estudantes. E ai fiquei durante varios anos. Depois,

fui presidente do Consetho Cientifico e, mais tarde,
coordenador daSessdo de Sociologia ¢ diretor do
Centro de Estudos Locais. Esse periodo, digamos,
revolucionario em Portugal, foi um periodo de
grande radicalizagdo democratica, que teve o
conddo de nos por em contato com diferentes
formas de democratizagio, com diferentes teorias
democraticas que extravasavam do modelo liberal.
Portanto, no fundo, foram muitas as experiéncias
que me levaram — até onde era possivel — a um
conhecimento do pensamento moderno ¢ a
tentativa de supera-lo. E, obviamente, emtoda essa
formacdo, sempre me mantive extremamente
sensivel a injustiga social. Eu acho que, talvez,
1sso possa caracterizar um pouco methor o fato de
eu querer manter a minha capacidade de indig-
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nagio e de espanto em relagdo a injustiga social.
Nio ¢ por acaso que meu penultimo livro se chama
Pela Mio de Alice — o que remete ao espanto de
“Alice no Pais das Maravilhas™. Ou seja, € neces-
sario que a gente continue com a capacidade de se
espantar, porque a miséria, a fome ¢ a injustica
estdo tio espalhadas que a gente habitua-se a vé-
las com alguma indiferenga. Foi essa capacidade
de indignagdo, combinada com o conhecimento
profundo do pensamento moderno — cuja faléncia
eu pude detectar na minha experiéncia — que levam
a conformagdo de um “pensamento pds-moderno
de oposigdo”. Uma tentativa de arregimentar uma
teoria critica que nos permita resolver alguns
problemas modernos mas nido em termos moder-
nos, por pensar que os problemas modernos nio
sdo suscetiveis de uma solugio moderna. E
impossivel pensar hoje em desenvolvimento, em
qualquer lugar do planeta, nos moldes desse
modelo que a gente tem. Hoje, um desastre
ecologico num pais se alastra ¢ se reflete no resto
do planeta, imediatamente, de um dia para o outro.
Temos de encontrar formas que nos permitam ver
alternativas de transformagio social e vé-las com
suficiente autonomia em relagdo aos limites
teoricos ¢ analiticos que o mundo moderno
construiu; dai o “pdés-moderno de oposi¢do”.

P. O senhor acredita na existéncia de um
trabalho sociolégico que nédo se fundamente na
grande narrativa? O seu trabalho pretende
romper com as grandes narrativas das ciéncias
sociais?

R. E uma boa pergunta, na medida em que, talvez,
essa id¢ia das grandes narrativas ¢ das meta-
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narrativas, que, depois de Lyotard, de alguma
maneira, se transformou no cerne comum da
discussdo epistemoldgica, seja um falso debate.
Isto €, se nds quiséssemos por algum rigor nessa
discussdo do que ¢ uma pequena narrativa ou uma
grande narrativa, até onde uma pequena narrativa
¢ pequena, quando ¢ que uma pequena narrativa
“incha um bocado” ¢ se torna uma grande nar-
rativa... todos nds usamos uma metafora quanti-
tativa para problemas epistemologicos que séo
qualitativamente distintos. Ndo sei se essa € a
maneira correta de formular as questdes. O que ¢
correto € o que é genuino dentro desse debate, €
que hoje nds estamos atentos ao fato de que a teoria
que nos produzimos nio tem um carater universal,
no sentido de que ela nfio pode captar totalmente a
realidade que a gente quer captar. Ou seja, ha, de
alguma maneira, algo sempre inteorizavel na
propria realidade, a qual, por sua vez, ndo ¢ uma
realidade fatica, positivisticamente captada,
porque ela ¢, também, socialmente construida, o
que significa que ha diferentes formas de
conhecimento ¢ que os nossos conhecimentos
cientificos captam apenas uma parte dessa
realidade, sendo que uma outra parte certamente €
captada por outros conhecimentos alternativos. Ha
uma incompletude nas nossas teorias ¢ isso
significa que devemos exercer um certo come-
dimento em relagdo as nossas pretensdes tedricas.
Quando nés atravessamos culturas, ou vamos de
uma cultura a outra, isso torna-se ainda mais claro.
Ou seja, ndo s6 a nossa linguagem como a posigdo
a partir da qual a gente fala, mostram que a nossa
maneira de ver o mundo e a realidade ¢ muito mais
limitada do que suas pretensdes universalistas, na
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medida em que ela muitas vezes cobre apenas uma
pequena parte da humanidade. Na verdade, grande
parte da teorizagdo sociologica que a gente faz,
fa-la normalmente tendo em mente sociedades
desenvolvidas da Europa ¢ dos Estados Unidos.
Portanto, eu penso que essa pergunta levanta bem
a questio de estarmos atentos a uma fragmentagio
da experiéncia humana, a uma grande tolerancia
discursiva para diferentes formas de ver a rea-
lidade. Mas, no meu entender, de qualquer maneira,
seria uma armadilha se nos, com isso, preten-
déssemos dizer que ndo ha uma grande narrativa
do capital neste momento. E ¢ essa outra coisa
que distingue o “pos-modemo de oposi¢do” do pds-
modemo celebratério a la Lyotard, a 1a Maffesoli,
a la Baudrillard etc — porque, evidentemente, ha
de fato um capitalismo que se globaliza cada vez
mais ¢ esse modelo, naturalmente, pode ser uma
grande narrativa a partir da qual a gente talvez
hoje pense que, para combaté-la, ndo temos a nossa
disposigdo uma narrativa do mesmo porte. Temos
que encontrar diferentes energias em diferentes
grupos sociais, com diferentes sujeitos ¢ atores
sociais, recorrendo a diferentes formas de conheci-
mento. Estamos realmente numa posi¢do em que
essa grande narrativa da globalizagdo do capital
tem que ser confrontada com diferentes conheci-
mentos promovidos por diferentes grupos sociais
que ndo tém questdo de estar sujeitos 3 mesma
loégica de um grande sujeito histérico e de um
pensamento monolitico que lhe cobram as suas
acoes.

P. O senhor admite que todo conhecimento é
local e parcial. A ciéncia, apesar de hegeménica,
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¢ uma entre as tantas formas epistemolégicas
que o senhor distingue. E também o mais bem
sucedido globalismo localizado. Vé-se, portanto,
que a ciéncia também é parcial e local. Como
entiio fazer dela o terreno privilegiado para a
construgio de um novo senso comum que se
pretenda uma utopia para a sociedade mais
ampla? K esse o papel das ciéncias sociais nessa
transi¢iio? Em que medida isso nfo implica dar
continuidade aos tantos epistemicidios que a
modernidade engendrou?

R. E evidente que ha esse risco. Eu tenho sempre
dito que todo o trabalho tedrico ¢ o proprio trabalho
politico que nds empreendemos num periodo de
transi¢do paradigmatica como este que estamos
atravessando ¢ um trabalho ¢ uma pratica de alto
risco. Ou seja, tem grandes possibilidades de ser
subvertido no processo de ser aplicado, isto €,
grandes lutas democraticas podem, eventualmente,
transformar-se em lutas reacionarias. Lutas pelos
direitos humanos podem converter-se no oposto.
Lutas ecoldgicas podem se¢ transformar na
Justificagdo de alguns despotismos. Entfo, temos
que dar atengdo também ao tipo de conhecimento
alternativo que estamos a tentar desenvolver. Ndo
descarto essa hipdtese e € bom que ndo se descarte,
porque isso ¢ realmente o sentido da vigilancia
epistemologica. Eu penso que a questdo da
vigilancia epistemologica que, alias, Bachelard
tanto salientou, ¢ importante, s6 que ¢le ndo foi
suficientemente vigilante, porque ele apenas nos
incitou a termos vigilancia contra o senso comum
¢ ndo nos incitou a termos vigilincia
epistemologica contra a propria ciéncia que vai
contra o senso comum. E dai, que no livro
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Introdug¢do a uma Ciéncia Pés-moderna eu diga
que nos necessitamos de uma dupla ruptura
epistemologica. Nos temos que romper com 0 Senso
comum mistificatério que é, no fundo, a evidéncia
do conhecimento popular em sociedades injustas
como as nossas. Essa ruptura se faz com a ciéncia
e ndo posso descartar a ciéncia moderna para isso;
s6 que ndo posso ficar nela, € preciso depois fazer
uma segunda ruptura epistemoldgica, no sentido
de romper e criar um outro senso comum. Um
senso comum mais emancipador, mais libertador.
E ¢ ai que entra toda a questfio do conhecimento-
emancipagio e do conhecimento-regulagio. Agora,
¢ evidente que nada se pode fazer, sendo a partir
daquilo que existe. Portanto, a ciéncia moderna
pode ser utilizada de diferentes formas. Eu penso
0 que a epistemologia feminista ¢, talvez, aquela
que na década de oitenta melhor nos mostrou que
a possibilidade de utilizar os instrumentos da
ciéncia moderna de uma maneira diferente —
através de um novo “conhecimento situado” em
que o sujeito epistemologico ¢ ofs) sujeito(s)
empirico(s), sabe(m) que as suas posigdes sdo
contextuais. Elas nos mostram os limites desses
conhecimento a0 mesmo tempo em que nos apon-
tam para outros processos € outras praticas de
conhecimento. Sdo processos paulatinos e revolu-
cionarios. Sdo revolucionarios no sentido austro-
marxista; isto €, sdo processos estruturais civiliza-
cionais, que levam de cem a cento e cingiienta anos
para se realizar e que, portanto, exigem de toda a
sociedade muita paciéncia ... “uma paciéncia
infinita”, como eu digo em Alice. E esse tipo de
transformagio que esta ai. A ciéncia moderna nio
pode ser aceita em seus termos exclusivos, ndo

Plural; Sociologia, USP, S. Paulo, 3: 135-152, 1.sem. 1996

pode ser descartada também como algo que seja
eminentemente reacionario. Temos que ter, durante
muito tempo, uma hermenéutica de suspeigdo em
relagdo a ela ¢, portanto, utiliza-la, mas utiliza-la
com os seus limites ¢ para aprofundar esses
mesmos limites. E ¢ quando a gente aprofunda os
limites da epistemologia moderna que a gente vai
abrindo espagos para outras formas de conheci-
mento. Abre-se um periodo de grande tolerancia
discursiva mas, a0 mesmo tempo, combinado com
uma grande atengdo as intolerancias que muitas
vezes ndo sdo discursivas ¢ que sdo, baseadas
exatamente na exclusdo dos discursos, no siléncio

e no silenciamento. E esse o meu debate, na
verdade.

P. Quanto mais extenso 0 conceito, menos
compreensivo. O senhor niio acha que esse é
um problema que ocorre com o conceito de
globalizacio, ainda que em sua “forma plural”?
R. Eu acho que o meu conceito de globalizagéo
nio é global. Nio ¢ tdo genérico assim, primeiro
porque nada ¢ global no meu conceito de globa-
lizagdo, que pode ser compreendido como um
processo de difusdo e de amplificagdo, cujas
relagGes sociais devem ser identificadas ¢ conhe-
cidas. O que nds temos, portanto, ¢ uma nova
escala de fendmenos e uma nova transformagio
de escalas. Temos fendmenos locais que se globa-
lizam. Quando a gente fala dos hambirgueres, dos
modelos de estrelato cinematografico, fala de
processos locais que, de repente, comegam a mudar
de uma pequena escala para uma grande escala.
Temos que analisar essa diferenga e essa
transformagdo de escalas. Portanto, o fato de cu
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articular certos processos de globalizagdo como
processos de localizagdo — ¢ o fato de eu distinguir
diferentes formas de globalizagdo — de alguma
maneira me defende um pouco contra conceitos
pouco determinados.

P. Esse conceito de globalizagio contempla uma
estética? Algumas vezes, temos a impressio de
que a globalizacdo se confunde com a univer-
salizagiio e se distingue da estética porque a
estética trabalha mais com o particular e o uni-
versal, e nio com o local e o global. Gostaria de
saber se ha uma preocupacio em relaciio aisso,
a niio estar contemplando o estético, ou se nio
€ mais possivel pensar num discurso sobre estéti-
ca hoje, diante do fenomeno da globalizac3o.

R. Eu nio estou a fazer nem uma teoria ¢ nem
uma filosofia da estética, ndo ¢ isso que me
iteressa. Mas, certamente, uma sociologia da
estética cabe perfeitamente dentro da minha
preocupagdo com a globalizagio/localizagio, ou
seja, como que hoje, através exatamente do mass
media, ¢ possivel universalizar ou globalizar —
como eu prefiro dizer — formas estéticas que sdo
absolutamente particulares. Por que razio é que
na publicidade mediatica do Brasil as mulheres
brasileiras sdo quase sempre louras? Isso significa
que ha formas que se difundem ¢ que deixam na
sombra todas as demais. Portanto, a estética,
enquanto sistema filoséfico esta num outro campo.
E o campo de uma reflexio que eu penso que tem
que ser feita a partir de certos preceitos. Avango
alguns deles no meu capitulos sobre Epistemologia
Nio Fundacional?, do meu ultimo livro. Em ter-
mos sociologicos, o que vai acontecer € nds vermos
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que diferentes sociedades sdo capazes de ter
conceitos estéticos diferentes de outras ¢ algumas
resistem melhor a fendmenos de globalizagéo,
outras intensificam os seus conceitos de belo e seu
vernaculo de belo para resistirem melhor. Nio
necessariamente para serem competentes no
sistema global, mas para serem melhores. Se nos
ligarmos a estética ao corpo, hoje a sociologia
finalmente comeca a tratar diretamente a teoria e
a analise do corpo, em diferentes sociedades € sob
o impacto de fendmenos que parecem simétricos
— veremos que no Brasil, por exemplo, se considera
que ha uma muito maior manipulagio do corpo
do que em outros paises que possuem 0 mesmo
nivel de desenvolvimento. A cirurgia estética, por
exemplo, o alto indice de cesarianas que aqui sic
realizadas... Portanto, ha culturas do corpo que, a
exemplo da cirurgia plastica, sdo extremamentc
populares ¢ que, eventualmente, podem se-
compreendidas como o “correspondente corporal
da cirurgia psicanalitica, que também os meus
amigos da classe média paulistana normalmentc
preferem como forma de dar uma boa estética -
sua alma. :

P. Sobre o corpo, ha teorias que versam que.
no Brasil, esse corpo sem muitas fronteiras.
muito facilmente envasado pelo poder.
atravanca o processo democratico. O senho:
concordaria com isso? Até que ponto isso ni
significa determinar um desenvolvimento ac-
moldes do desenvolvimento das civilizacde-
centrais? Em contrapartida, essa cultura d

3 Souza Santos, B., 1995, opus cit.

Plural; Sociologia, USP, S. Paulo, 3: 135-152, 1.sem



corpo poderia significar um caminho alter-
nativo: o corpo, no Brasil, esta tradicionalmente
ligado a um sensualismo, ele é valorizado por
isso. Entfo, o corpo, no Brasil, transitaria entre
esses dois polos: a violéncia e a valorizagio. Até
que ponto o corpo pode ser matéria daquela
primeira leitura, liberal e civilizatéria?

R. Bom, eu penso que exatamente na forma como
formulou a questdo, o comentario me parece
correto, ou seja, essa valorizagdo do corpo € o
outro lado do suplicio do corpo. O sensualismo ¢é
o outro lado da escravatura, muitas vezes, ¢ nao
estdo tio distintos um do outro. S&o sociedades
que permitiram as elites valorizar muito o corpo,
na medida em que também foi profundamente
desvalorizado em todas as classes que ndo
pertenceram a elite. O suplicio do corpo no Brasil,
a violéncia fisica, as mortes que nds assistimos
aqui em Sdo Paulo, isso sdo, obviamente, formas
de desvalorizagdo dramatica do corpo e da vida,
que séo o outro lado do cuidado do corpo por parte
das classes sociais que t€m o privilégio do direito
ao corpo.

P. O senhor defende que a globalizagiio esta mais
longe da homogeneidade e mais préxima da
singularidade, pois parte de uma localizagio.
Na cultura de massas ainda é possivel essa
distin¢io? Nio sdo todas banalizadas pelo
consumo?

R. Eu ndo defendo, necessariamente, que a globa-
lizagdo esteja mais longe da homogeneidade do
que a singularidade. O que eu penso € que ela joga
com ambas ¢ joga em certos dominios com a
homogeneidade € em outros com a singularidade e

Plural; Sociologia, USP, S. Paulo, 3: 135-152, 1.sem. 1996

tanto uma como outra sfo falsas, na medida em
que se apresentam como totais. A globalizagdo
joga exatamente com essas duas caracteristicas ¢,
portanto, acho que ndo se pode compreender a
globalizagdo sem os processos de localizagio. E
que esses processos, normalmente, s40 processos
de poder, dai, por exemplo, que nos meus trabalhos
¢ nos meus modelos analiticos € na teorizagio —
no nivel da analise dos modos de produgdo de poder
— o0 espago mundial seja tdo importante. Por que
razdo ¢ que eu ponho o espago mundial como um
espago importante? Exatamente por pensar que
hoje, nas sociedades nacionais, é fundamental
analisar esses impactos da globalizagdo, precisa-
mente porque ha certos paises que conseguem
globalizar os seus localismos, enquanto outros se
limitam a sofrer esses impactos €, portanto, t€m
menos capacidade de colocar no mercado global a
sua identidade ¢ as suas especificidades. E com
isso, na minha construgdo tedrica, este espago
mundial é concebido como um dos espagos estru-
turais das sociedades nacionais. Quer dizer, o
espago mundial ¢ um espago interno, ¢ parte
integrante da sociedade nacional. E o conjunto dos
impactos da globalizagdo ¢ da posig¢do de um pais
no sistema mundial dentro desse pais com a sua
cultura, com seu sistema escolar, na sua alimen-
tacdo, na sua maneira de vestir etc. O espago
mundial é um espago interno, ndo ¢ uma influéncia
externa. Claro que a cultura de massas desen-
volveu-se muito a partir do conceito de massas
um conceito que se pretendeu que viria a suplantar
o conceito das classes. Portanto, d¢ alguma
maneira nds teriamos hoje sociedades que nive-
laram por baixo os cidaddos face ao Estado; pode
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haver classes, mas o que ¢ determinante ¢ essa
nocio hierarquica entre o Estado ¢ as massas, que
sio constituidas na sociedade. A cultura de massas
acabou por ser exatamente o nome que nés
atribuimos a essa relativa indiferenciagdo social
que se constitui nas relagdes de hierarquia com o
Estado. No entanto, se analisarmos hoje o que € a
cultura de massas, ela esta muito longe desse
modelo. Ou seja, ¢ uma cultura de diferenciagio,
¢ uma cultura de clienteliza¢do, uma cultura de
personaliza¢io e, ndo, necessariamente, uma cultu-
ra da indiferenciagdo e da homogeneidade. Quando
muito, sdo homogéneos os padrdes cuja homoge-
neidade nos escapa. O que a gente vé sdo as
diferengas, isto ¢, ndo pode haver uma infinita
variedade nos corpos ou nos estilos de roupa, por-
que as maquinas ndo se¢ acomodam a toda essa
grande variedade. Ha padrdes, portanto, mas eles
sdo suficientemente maleaveis para nos dar a ilusdo
de que tudo € possivel. E é isso, no fundo, que é a
logica da cultura de massas. Por um ladonos da a
ilusdo de que tudo € possivel e, por outro, esconde
o que ¢ impossivel. Ou o que ¢ impossivel ndo
existe. E por isso que eu sempre digo: “temos que
fazer uma sociologia do que néo existe”.

P. Em escritos mais recentes, o senhor destina
um lugar bem menos importante para a media
e para a cultura de massas, 0 que é compreen-
sivel num pensamento que busca formas
alternativas de construgfio de utopias. Entretan-
to, em outras ocasides, o senhor menciona o fato
dos artefatos da cultura pés-moderna entrarem
diariamente em nossas casas. Como construir
utopias numa sociedade que se torna, ela
mesma, o lugar da nio reflexiio?
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R. Provavelmente, através de medias utopicas. Ba
penso que a questdo dos media ou dos mass media
esta relativamente sub-teorizada no meu trabalho.
E uma das incompletudes do meu trabalho que,
em parte, deve ser problematizada. Digo em parte,
porque nfo tenho pretensdes de estar a produzr
respostas para todos os problemas tedricos da
atualidade. Muitos problemas me escapam,
naturalmente, Mas estou muito atento aquilo que
ndo me escapa ¢ esse fato me exige muita cautela.
Portanto, o que hoje me chama muito a atengéo —
¢ € por onde eu pretendo trabalhar um pouco — é
toda essa questdo das medias interativas, as varias
medias locais, as novas formas de luz e de espago
eletronico que possam, de alguma maneira, utilizar
aquilo que eu chamo mediatrizes, que sdo as
formas através das quais nds podemos construir o
espaco medidtico em termos sociais, ou seja, em
termos de relagdes sociais. Eu penso que nesse
momento eu ndo gostaria de avangar muito mais,
porque € um trabalho ainda em construgdo, sobre-
tudo porque essa questio do espago, o ciberespago,
espago eletronico, espago virtual, de alguma
maneira, obriga a uma teorizagdo de outro tipo €
eu ainda nio me convenci se estou a teoriza-la
com instrumentos analiticos que foram desenvol-
vidos para outro tipo de espago ou se pelo contrario
ha a necessidade de construgdo de um outro tipo
de teorizagio.

P. Aqui, mais do que no primeiro mundo, a
media fala pelos sujeitos. Eles sio silenciados
ou convidados a participar. Ha nesse siléncio a
elaboracio de uma utopia, sendo essa uma
espécie de resisténcia surda, ou a elaboracio
de utopias fica restrita ao quartel dos intelec-
tuais progressistas?
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R. Eu acho que essa questdo tem toda a razio de
ser, ou seja, o siléncio, como fendmeno sociologico,
esta sujeito as condigdes sociais que condicionam,
de uma ou de outra forma, outras formas de
siléncio. Quer dizer, a fome ¢ uma forma de
siléncio, siléncio do corpo, a subnutrigdo, a miséria
sdo déficits e esses déficits devem ser analisados
comotal. Os siléncios sdo socialmente distribuidos
€ s6 aqueles que podem falar ¢ que podem falar do
siléncio. E dai o sentido da sua questdo. E possivel
falar em siléncio do siléncio? Essa questdo ¢
importante. Agora, por que a questdo siléncio ndo
¢ a mesma que a questdo da fome, necessaria-
mente? E porque ha fomes e fomes. Ha fomes vo-
luntarias, por exemplo, todas as religides t€m um
periodo de jejum. A cristandade tem seus periodos
de jejum, seja o catolicismo, seja a cultura islamica,
seja a religido judaica. O ascetismo medieval, por
exemplo, era um ascetismo de fome voluntaria.
Mas a esmagadora maioria das fomes € uma fome
imposta pelas condigdes sociais. Agora, eu penso
que a questdo do siléncio € um pouco mais compli-
cada. Ou seja, ha muito siléncio imposto, mas
também ha muito siléncto desejado, ha muito
siléncio onde a imposi¢do ndo ¢ direta. Existem
pessoas que optam, por exemplo, por nio partici-
par das eleigdes, ndo se manifestar, numa conversa
ficarem caladas. Ndo porque alguém as estejam
impedindo de falar, mas porque pensam que néo
tém nada a dizer, o que ¢ uma forma de controle
social. Ou porque ndo encontram uma linguagem
adequada que transmita o que elas queiram dizer
ou porque, pura ¢ simplesmente, nio querem
participar. Portanto, o siléncio é mais polissémico
na sua constituigdo disciplinar do que a fome.
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P. E quanto a participagio? O exercicio ou a
recusa a participagio nfio seriam também
produzidos e controlados socialmente? Ela
também nAo seria mais polissémica em sua
constituicio?

R. Sim, com certeza, a participagédo seria também
mais polissémica em sua constituicdo do que a
questdo da fome. Agora, ¢ evidente que um dos
grandes problemas da nossa cultura ¢ de que nos
ndo temos uma cultura de siléncios. Somos uma
cultura pouco dada a meditagdo. Somos uma
cultura muito mais dada as palavras e aos ruidos.

P. O senhor afirma em Pela Mdo de Alice que
um dos principais epistemicidios levados a
pratica pela modernidade ocidental deu-se
simbolicamente a 14 de janeiro de 1492, com a
queda de Granada e a posterior dizimagfo de
toda uma tradiciio de pensamento, cujas origens
remontam as grandes civilizacdes do Vale do
Nilo. Parece-me que o senhor mesmo chegou a
dizer em suas obras que trata-se de buscar uma
reparaciio dessa tradi¢io massacrada. Pode-
riamos também conecta-la a uma outra tradicio
massacrada pela modernidade ocidental, a
sofistica. A tradi¢io platonica acabou por
tornar-se imperiosa sobre o seu mundo. Na
maioria das linguas ocidentais palavras como
sofisma sdo sindnimo de falsidade, sdo signos
de contetido depreciativo, fendmeno parecido
com a palavra retérica. De certa forma, no caso
especifico dos sofistas, parece-me que Hanna
Arendt e Nietzsche, dentre outros, também
reivindicam uma tradic¢io sofisticada para a
cultura ocidental. Entdo, se assim é possivel
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pensar, no campo do saber ocorre uma busca
de uma identidade baseada nas ruinas de uma
tradicio massacrada. Esta, por sua vez, baseada
no poder do convencimento, na oralidade, no
poder da palavra, na retérica, na auséncia de
esséncias. Gostaria que o senhor comentasse a
relag¢io dessa busca de uma identidade
alternativa, no campo do saber, com aquilo que
o senhor denomina cultura de fronteira, uma
cultura que nio tem contetido, ndio tem esséncia,
so0 tem forma, e cujas fronteiras estio ai para
serem ultrapassadas, atravessadas.

R. E uma excelente questdo, que leva para um
bom ensaio. Infelizmente, respondendo breve-
mente, certamente corro o risco de o fazer simplis-
ticamente. E evidente que nés podemos pensar que
a tradi¢do da sofistica — ocidental, se quisermos,
ela propria com outras tradigdes menos ocidentais
que por vezes tenham sido esquecidas — € talvez o
grande ancestro, o grande percursor da herme-
néutica de suspeigio. E talvez também, o grande
percursor da desconstrugio, porque € um pensa-
mento desconstrutivista. Nesse sentido, tem
também um lugar em todas as formas epistemo-
logicas que se afirmam pelo ndo fundacionalismo,
pela desconfianga em relagdo a representacdo do
real, pela desconfianga em relagdo as verdades €
pelo pensar que as verdades sdo, acima de tudo,
discursos de verdade. Agora, a diferenga que ha
com a retorica é que a retorica, como teoria da
argumentagdo — ¢ assim que eu a entendo — €
fundamentalmente uma forma de conhecimento
que ndo ¢ apolitica, no sentido aristotélico. E uma
forma que s6 se pode afirmar pelo grau de conven-
cimento ou de persuasdo que cria através de uma
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argumentagio, que, para ter um lugar, tem que ter
um auditdrio e tem que ter participagdo desse
auditorio. Ndo ¢ por acaso que a retdrica, mesmo
na antiguidade classica, s6 prosperou nos periodos
democraticos. Exatamente porque ¢ um pensa-
mento incompleto, € um pensamento em que o
argumento puxa argumento, em que uma nogao
puxa uma contra-nogdo. Naturalmente que a
tradigdo desse pensamento ¢, para mim, funda-

~mental. Acho que ¢ a forma de pensamento mais

consentinea ou isomorfica com uma pratica social-
democratica. Agora, de novo ¢ sempre, desde que
a gente tome bem atengdo sobre quem ¢ que
participa do discurso, quem ¢é que ¢ excluido do
discurso, porque ¢ que certos argumentos sd0 mais
fortes em certos momentos e ndo noutros, porque
que sdo mais fortes em certos auditérios € menos
fortes noutros. Ou seja, eu ndo compreendo a
retorica sem uma sociologia da retdrica, sem uma
reflexdio sobre a propria forca dos argumentos.
Portanto, eu penso que essas duas tradigdes sdo
muito importantes para a constituicio do meu
pensamento, ainda voltando a questdo sobre os
intelectuais. Se tem a ver com a cultura de
fronteira, eu formulei o conceito de cultura de
fronteira — ¢ ¢ muito interessante até na génese
dos novos conceitos, porque a gente normalmente
formula-os a pensar em certa realidade e depois,
de repente, da-se conta que esses conceitos tem
uma virtualidade analitica muito mais ampla do
que aquela que foi prevista por nos originalmente
— quando estava fundamentalmente a tentar dar
conta da cultura portuguesa e, indirctamente, da
cultura brasileira, por serem culturas que viveram
em grandes transitos, sendo que a cultura por-
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tuguesa em trénsitos internacionais. De um pais
pequeno que, de repente, se globaliza nos séculos
XV ¢ XVI e que, a partir dai vai ter toda uma
diaspora espalhada pelo mundo com uma cultura
que eu considero bastante cosmopolita, isto €, com
uma grande capacidade de identificagdo com as
culturas locais, de perda das identidades de origem,
perda da lingua, o que tem sido visto até
negativamente € que eu considero ser uma grande
positividade da cultura portuguesa. Ou seja, muito
pouco nacionalista, digamos assim, na sua propria
constituigio. O importante dai € que essa cultura
fosse mais uma cultura que tinha uma forma, que
era a forma de fronteira, uma forma de porta de
vaivém, que esta sempre nas correntes de ar, que
esta sempre aberta a diferentes experiéncias e que
vai construindo suas identidades a partir das
diferentes experiéncias com culturas as quais
contacta. Depois dessa formulagdo, que aparece
em Pela Mdo de Alice*, eu comecei a ver as virtua-
lidades desse conceito para a tentativa da criagdo
das subjetividades utopicas, ai eu fiz uma leitura
bastante diferente da cultura de fronteira € comecei
a teorizar essa questdo no ultimo capitulo de
Toward a New Common Sense ...5, no qual eu
trato das trés grandes metaforas do pensamento
de utopias, onde uma das metaforas € exatamente
a fronteira. Portanto, o conceito de fronteira apare-
ce ai e, esse sim, ¢ um conceito muito importante
para entender como se criam € se estabelecem
certas comunidades utopicas que sdo as comu-
nidades-ameba, as comunidades que se abrem ao
outro mais facilmente.

P. O fato é bastante recente — foi de ontem ou
de anteontem para ca, e, portanto, essa questio
nio ¢ ainda conseqiiéncia de uma reflexdo mais
apurada — mas esta ligada a absolvicdo de O. J.
Simpson. O ato do tribunal, 0 empenho das duas
partes, da dic¢io e da contra-dicgio, é a busca
da verdade, a0 menos teoricamente. Temos esse
fato que uma mulher foi morta com o namorado.
Tem-se algumas provas mais evidentes, outras
nem tanto. Ha uma absolvicio. Esperava-se,
inclusive, o contrario. E parece que o que contou
menos talvez tenha sido as argumentacdes, mas
o fato de que, se ele fosse condenado, haveria
uma catastrofe, uma rebeliio do tipo da que
aconteceu quando um negro foi espancado em
Los Angeles. Entio, fugiu totalmente de uma
certa tradicdo do papel do jiri, da investigacio,
que é um dos modelos da retérica. Ha ainda
um agravante ético: 0 medo de que, caso ele
fosse condenado, tivesse havido discriminagio
racial. E esse o grande argumento. Como é que
fica, entio, essa questio? E muito cedo ainda
para se refletir sobre isso? .

R. Néo. Néo ¢ assim tdo cedo. Eu acho que ha
duas coisas relevantes. Em primeiro lugar, esse
julgamento nfo pde de modo nenhum-em causa a
constituigdo de conhecimentos juridicos como
conhecimento retorico, o que nos obriga a refletir
sobre o tipo de retorica ¢ o tipo de argumentagio
que domina em determinado processo. E aqui ¢
uma coisa curiosa que eu tenho chamado a atengdo
para o fato de que a ciéncia €, em si mesma, uma
retorica. E o argumento, a retérica do argumento

4 Souza Santos, B., 19953, “Modernidade, Identidade e Cultura de
Fronteira”: 135-160, opus cit.
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5 Souza Santos, B., 1995, Part Four: “Utopia, Emancipations and
Subjectivities”, Chapter 8 - “Don’t Shoot the Utopists™, opus cit.
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cientifico, ¢ ele proprio uma retorica a qual,
naturalmente, s¢ articula, num julgamento, com
outros tipos de retorica. O que aconteceu, no caso
de O. J. Simpson, ¢ que se sobrepuseram duas
retoricas, dois tipos de argumenta¢do. Em primeiro
lugar, a retorica cientifica. Nunca, em nenhum
processo, num julgamento recente nos Estados
Unidos, houve tanta analise bioldgica € quimica e
tanta reten¢do de detritos, restos, fragmentos ¢
vestigios para tentar, com as tecnologias mais
avangadas, alcangar uma “verdade absoluta”. Em
segundo lugar, uma sub-retdrica — mas que pouco
a pouco se¢ foi transformando numa retdrica
dominante — que ¢ uma retérica racista e inter-
racista: certas declaragdes que foram consideradas
racistas ¢ que levaram a defesa a jogar forte na
cartada do racismo. Estamos na Califérnia,
estamos numa cidade ¢ numa regido atravessada
¢ avassalada por certos motins raciais e, natu-
ralmente, que a defesa foi eximia em usar a
argumentagdo racista ou étnica. Ou seja, o que
nos estamos aqui ¢ a julgar uma etnia, ¢ a raga
negra, porque, de outra maneira nio haveria certo
tipo de argumentagdo ou certo tipo de prova, as
provas nio teriam sido forjadas como foram etc.
O que significa que a retoérica étnica prevaleceu
sobre a chamada retédrica cientifica.

P. Essa questiio gira em torno de uma reflexiio
sobre a cidade atual. A grande utopia moder-
nista era a cidade como organismo perfeita-
mente funcional, planejado racionalmente, onde
cada funcio teria seu local especificado. Como
utopia vencedora, ela agiu sobre o seu presente,
modificando-o, e Brasilia é a quase-sintese desse
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&xito. Mas, como qualquer utopia, ela deixou
espa¢os sem tocar. Vestigios de outros e de
virios tempos, a utopia, ao defrontar-se com a
historia, transformou-se em heterocronia ¢ em
heterotopia. Dentro desse contexto, poderiamos
considerar que um dos grandes insights de W.
Benjamin foi revelar essa dimensio outra da
cidade, essa cidade arruinada e fantasmagérica
por onde caminhava Baudelaire. A cidade
retomada por Haussman também produzia as
ruinas que se levantavam nos versos do poeta.
Hoje a cidade deixa de ser o principal suporte
espacial da acuamulag#o capitalista. Poderiamos,
de alguma maneira, falar em cidade pos-
industrial. Se o capital trafegava pelas artérias
urbanas, hoje ele ganhou asas, fios e satélites.
Entdo, saimos a caminhar por essa cidade
fantasma — se assim nos permitem o discurso
da periculosidade das ruas ou da Internet — e
pisamos sobre ruinas. O que nos dizem essas
ruinas, ou melhor, sobre o que elas nos
indagam?

R. Bem, ¢ uma pergunta muito bem formulada.
Nio ¢ verdade, no meu entender, que a cidade deixe
de estar sendo o suporte espacial do desenvol-
vimento ¢ da acumulagao capitalista. Eu penso que
nds nio estamos diante do “fim das cidades”. E
evidente que a utopia modernista da construgéo
de cidades - que alias, caminhou passo a passo
com a arquitetura modernista — além de criar uma
nova racionalidade na cidade, teve uma origem
extremamente emancipadora. Nio era tanto uma
logica de poder, mas uma logica de anarquia.
Curiosamente, os grandes planejadores urbanos
do século XIX sdo anarquistas e ndo estdo tdo
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preocupados com a questio do poder. Na verdade,
as cidades modernistas — e eu penso que Brasilia ¢
uma caricatura de Le Corbusier — ja sdo uma
caricatura onde ja impera, fundamentalmente, uma
logica de poder. Foi esse projeto modernista que
se pOs ao servigo do poder capitalista na cidade e
na arquitetura modernista! Portanto, o que estd
hoje em crise ndo ¢, exatamente, a questdo da
acumulagéo capitalista. Ao contrario, o que me
parece, ¢ que essa forma de acumulagdo pode
conviver hoje — e realmente convive — com dife-
rentes formas de cidade ¢ com diferentes formas
de arquitetura.

P. Num espaco diferente da prépria cidade, quer
dizer, num espaco cibernético, num nio-espaco.
R. E um espago cibernético que, no entanto, ocorre
entre cidades. E uma rede de cidades, uma rede
extremamente seletiva. O que fica fora delas, a
exclusdo? O que fica fora das cidades globais? Se
sdo ruinas — eu falo de ruinas emergentes exata-
mente para que possamos avaliar exatamente o
que ficou de fora da utopia modemista das cidades
ou da arquitetura modernista — ha algum sinal de
futuro. Como sempre, devemos buscar a arqueo-
logia da modernidade para pensar essa questdo ¢,
se formos, por exemplo, analisar um bocadinho
da arquitetura ¢ da propria cidade moderna que
nos podemos encontrar no fim do século, na
Austria — especialmente em Viena, onde pratica-
mente comega tudo na epistemologia moderna, com
Wittgenstein ¢ Adolf Loos — além de estarmos
diante de uma nova racionalidade na cidade,
podemos encontrar muitas formas utopicas de se
definir o projeto moderno. Formas de vida utopicas
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que ndo se traduzem na vida burocratica de Brasilia
¢, sim, na constitui¢do de sociabilidades utopicas
que se realizam fora dos limites da cidade medieval
¢ da cidade pré-moderna. Entdo, de alguma
maneira, esses limites, esse clemento utopico,
desapareceu um pouco, quando a cidade moder-
nista se transformou na cidade burocratica por
exceléncia e quando a arquitetura modernista da
Bauhaus vai dar origem ao chamado estilo inter-
nacional, que ¢ um estilo que nés encontramos
também aqui em Sdo Paulo. Tanto ¢ um estilo,
que realmente € a face arquiteténica das grandes
burocracias publicas e privadas! Quando isso se
consolida ¢ a utopia que desaparece! Para mim,
eu vi a utopia em Brasilia nos percursos € nos
atalhos que as pessoas fazem no meio daqueles
baldes e viadutos todos, para caminhar entre aque-
las quadras. Elas estabelecem percursos ¢ atalhos
quando caminham a pé, que ndo foram previstos €
nem projetados por Oscar Niemeyer.

P. Se a gente anda por Sio Paulo — ndo aqui,
porque essa parte é “bem falada” em termos
urbanisticos — se a gente for falar na dicotomia
falado-siléncio no urbanismo e na arquitetura
— essa regifio aqui € privilegiada em termos de
capital — mas se a gente descer para o centro da
cidade, ali onde ficava o nicleo original da
cidade, eu acho que as ruinas da cidade estio
ali e eu acho que é ali que a gente deve ver essas
brechas histdricas, e elas foram muito massa-
cradas. Hoje é muito dificil fazer isso, porque,
ao mesmo tempo é o espaco ocupado pelos
meninos de rua, pelos camelds, pela economia
informal. Quer dizer, é o espago ocupado por



tudo o que foi negligenciado e silenciado pelo
modelo de acumulagiio capitalista.

R. Eu concordo, mas acredito que isso varie de
cidade para cidade, porque o que eles ocuparam,
muitas vezes, foi apenas o espaco publico. Alguns
edificios continuam a servigo ainda dos mesmos
interesses, muitas vezes. Em outras cidades, como,
por exemplo, Manhatan, muitos dos edificios
deixaram de ter as fungdes que tinham. Mas hoje,
aqui em Sio Paulo, pode continuar a ter o mesmo
poder e o mesmo exercicio de poder dentro dos
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edificios ¢ foi esse espago publico que se informa-
lizou. Que esse espago publico era um espago de
comunicagdo entre os edificios ¢ esse, sim, foi
ocupado pelo informal e pelo “populacho”, diga-
mos assim. Agora, ¢ preciso ver que o conceito de
ruinas € um conceito polissémico, ou seja, ha a
ruina ruina ¢ a ruina emergente. Quer dizer, ha
ruinas que sdo mesmo os restos do passado e ha
ruinas que sdo os pedagos de futuro que ficaram
nas tradigdes suprimidas. Aquilo que nio se
realizou. As ruinas sdo os restos daquilo que ndo
se fez.
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