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APRESENTACAO

Em 1894, quando Simmel publica seu texto “O problema da sociologia”, a socio-
logia praticamente ainda ndo existia como campo de conhecimento especializado, e
era justamente esse 0 ponto em questdo: autor e texto pretendiam se firmar como uma
referéncia em um espago em delimitagio, diferenciagdo e organizagio. Quatro anos
depois, ao publicar “Para a sociologia da religido”, as coisas j4 mudaram bastante, ¢
pelo menos em Paris e Chicago a sociologia jd estd relativamente bem assentada ¢ a
todo vapor. No caso da sociologia da religido, trata-se de, historicamente, uma das
primeiras sociologias especiais, tais como as sociologias da familia e do direito. Ade-
mais, um conceito unificado de religido, algo caracteristicamente europeu, foi o que
possibilitou o desabrochar da especialidade na época ao redor de 1900. A sociologia da
religido, como uma sociologia especial, pressupde a coexisténcia de variados dominios
na sociedade, em um regime de coexisténcia e simultaneidade, mas a0 mesmo tempo
de diferenciacio - o que jd formula de imediato uma questdo para a sociologia.

Esse texto de 1898 ¢ uma pedra fundamental no edificio da sociologia da religiao,
e como muitas das pedras fundamentais, acaba meio escondido e por vezes mesmo
esquecido em meio ao edificio pronto e portentoso dessa especialidade. Mas o leiror
nio deve perder de vista que o texto inaugural da sociologia da religido de Durkheim,
“De la définition des phénoménes religieux”, foi publicado apenas em 1899, e The
Varieties of Religious Experience, de William James, em 1902, para mencionar apenas
alguns dos grandes marcos da especialidade. A discussio, presente no texto, acerca das
origens da religido testemunha o debate da época, a importincia dada as sociedades
“primitivas” pelos estudiosos da segunda metade do século XIX. Basta lembrar que
tanto Tylor como Spencer, tanto Robertson Smith como Frazer discutiram longamen-
te o problema da “origem”, e na Alemanha de Simmel seu professor Moritz Lazarus,
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em conjunto com Steinthal, também indagava, no dmbito da Vilkerpsychologie, pela
“origem”. O ponto explicita a necessidade de situar o texto — e seus subtextos e inter-
textos — em sua época, vale dizer remerter-se ao contexto sociocultural da sociologia ao
final do século XIX, assim como aos contextos mais amplos de discussio e ancoragem
social, seja na Alemanha, seja alhures.

A sociologia da religido estd intima e intrinsecamente fundada e ligada ao diagnés-
tico do presente, 4 teoria do moderno e 4 filosofia da culrura de Simmel. Ademais,
aspectos importantes da sociologia e do pensamento de Simmel estio presentes nesse
texto inaugural: a questdo dos grupos sociais, o impacto do darwinismo no pensamen-
to social da segunda merade do século XIX, a formulagio da idéia de uma sociologia
formal, a importancia dada aos processos de desenvolvimento — para nomear apenas
alguns dos temas presentes no texto e que merecem atengio; isso para nio falar do
grande tema da diferenciagio soctal, que pauta a origem ou o nascimento da sociologia
no século XIX.

Nesse sentido, Simmel nio fala da religido em seu contexto social-histérico especi-
fico; ao contrdrio, tem em vista um diagnéstico da situagio religiosa como parte de um
diagnéstico do presente, em que a religido perde importincia no mundo objetivo e
radica-se crescentemente nos dominios do mundo subjetivo. Por essa razdo, interes-
sam-lhe menos as igrejas e institui¢des, e mais a personalidade: daf um enfoque que se
aproxima, muitas vezes, de uma psicologia social. Dessa maneira, nio se trata de deba-
ter ou nio a existéncia de deus, ou a origem do mundo como secular ou transcenden-
tal, temas internos ao debate religioso e que, submetidos 2 divisio do trabalho intelec-
tual que caracreriza a ciéncia e que se apresenta no 4mbito do surgimento da sociologia
como disciplina, devem ser reservados A reologia. Nesse registro, sua abordagem ¢
menos descritiva e predominantemente analitica, e busca compreender quais as moti-
vagbes (ou, nos termos em que Simmel coloca a questdo, os coloridos) religiosas per-
meiam a existéncia social. Esse enfoque estd fundamentado no fato de haver agées ou
escolhas cujos sentidos tém conotagdes preponderantemente religiosa, apesar de apa-
rentemente haver parca ou nenhuma relagio com o que costumeiramente se entende
por religiio. E relevante, portanto, distinguir a prética do culto e da reveréncia a um
simbolo ou a uma entidade religiosos da agio orientada com base em aspectos que se
aproximam, em virtude do tipo de crenga envolvida, da conotagio religiosa.

Simmel ndo se concentra em descrigdes minuciosas e aspectos especificos de religi-
Ges quaisquer, mas aborda, antes, os elementos constituintes do que se poderia deno-
minar esséncia religiosa. Trata-se notadamente de um empenho em, mesmo reconhe-
cendo as especificidades do fendmeno religioso, ndo tratd-lo de maneira independen-
te, mas sim inseri-lo no contexto da totalidade das relagdes sociais, tanto da parte
subjetiva, referente a constitui¢io humana individual, quanto objetiva, que diz respei-
to 4 organizagio da sociedade. Nesse sentido, “Para a sociologia da religido” adianta e
sintetiza a linha-guia de seus ensaios posteriorcs acerca do tema, como, por exemplo, o
que afirma em “Contribuigdes A teoria do conhecimento da religido”: “Finalmente,
esta comnpreensao liberta a percepgio religiosa da ligagio exclusiva a objetos transcen-



denrais. H4 indmeras relages sentimentais com objetos bastante terrenos, tanto seres
humanos quanto coisas, que apenas se pode denominar de religiosas™. E nisso que
reside o sen principal esforgo: demonstrar como hd aspectos da ‘refagio’ religiosa com
o entorno que marcam as relagdes entre os seres humanos em variadas esferas.

Dentre os virios aspectos importantes do texto ora publicado — uma prova dos
escritos reunidos de sociologia da religio de Simmel, que sero em breve publicados —
tomemos uma passagem em que o autor destaca a fugacidade dos sistemas e/ou estru-
turas sociais, de sorte que somente uma idéia como a de deus os pode representar de
modo estdtico, fixo, substancial:

“As relagées dos seres humanos entre i, originadas dos interesses os mais variados,
suportaclas por forcas as mais contraditirias, vazadas nas formas as mais diversas, sio
exitosas mesmo no estado de agregacio, cuja antonomizagio ¢ relagio @ uma esséncia que
permanece exterior denominamos religido — na medida em que se torna abstrata ¢ a0
mesmo tempo concreta, pois 4 forga com que a religido retroage sobre aquelas relagies
repousa justamente nesse desenvolvimento diiplice. A velha representagio, segundo a qual
deus seria 0 absoluto, enquanto todo o humano seria relativo, gankha aqui um novo senti-
do: s@o as relacdes entre os seres humanos que encontram sua expressio substancial e ideal
na representagdo do divino. (...] A religido, como realidade animica, também nio é uma
coisa pronta, wma substincia sdlida, mas sim um processo vivo que, apesar de toda a
estabilidade dos contedidos legados, cada alma e cada instante precisam produzir; justa-
mente nessa exigéncia de colocar o que estd relzgiosamente daelo no ﬂuxa continuo do
sentimento, cujos movimentos devem ser constantemente reformulados, do mesmeo modo
como as gotas d dgua, em constante movimento, ainda assim produzem a imagem fixa do

arco-fris — nisso reside a forga e a profundidade da religido.”

O que hoje faz sucesso em sociologias dos processos sociais de inspiragio eliasiana,
ou em sociologias dos sistemas sociais de fatura lJuhmanniana, encontrava ao final do
século passado clara e inequivoca formulagdo na pena de Simmel.

PARA A SOCIOLOGIA DA RELIGIAO (1898)

O crepisculo ambiguo que cerca, para nés, a origem ¢ a esséncia da religizo, ndo se
dissipard enquanto se acreditar ver nele apenas um problema, que requeira wma solu-
¢do. Até hoje, ninguém foi capaz de dar uma definigio que nos dissesse sem generali-
dade vaga e, ainda assim, incluindo todos os fendmenos, o que ¢ “religiao”, a dltima
determinaggo da esséncia que é comum is religides dos cristios e dos habitantes das
ilhas do sul, de Buda ¢ de Viezliputzli. Ela nio estd delimitada de modo seguro nem
contra meras especulagdes metafisicas, de um lado, nem contra crengas fantasmagéri-
cas, de outro; nem mesmo de modo que seus fendmenos mais puros e profundos
estivessem protegidos de serem testados mediante o acréscimo desses elementos. A tal
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indeterminagio de sua esséncia corresponde a multiplicidade de motivos psicoldgicos
a partir dos quais a reflexdo os deixava brotar. P'ode-se considerar o temor ou o amor,
o culto dos antepassados ou a divinizagdo de si, as pulsdes morais ou o sentimento de
dependéncia como a raiz interior da religido — cada uma dessas teorias somente ¢
inteiramente equivocada quando pretende indicar 2 origem, mas justificada quando
pretende indicar wma origem da religido. Por isso, somente se aproximard da solugio
do problema quem inventariar todos os impulsos, idéias e relagbes que se efetivam
nesse dominio, mas renuncie expressamente a estender o significado dos motivos sin-
gulares para além dos casos de sua constatagio, rumo a leis gerais da esséncia religiosa.
E a tentativa de ganhar uma compreensio para a religiao a partir de manifestagbes da
vida social que repousam muito além de toda religido requer nio somente essa limita-
¢io. E preciso enfatizar da maneira a mais decisiva que, mesmo que a origem das
representagdes do supra-terreno e do supra-empirico seja explicada de um modo mui-
1o terreno € muito empirico, com isso ndo se atinge absolutamente nem o valor subje-
tivo sentimental da representacio originada, nem a pergunta por seu valor objetivo de
verdade. O reino de ambos os valores localiza-se para além das fronteiras nas quais
nossa investigagio, apenas genética e psicoldgica, encontra o seu fim.

Se tentamos encontrar os pontos de partida para a esséncia religiosa nas relagdes
dos seres humanos entre si, que em si ainda ndo s3o absolutamente religido, seguimos
com isso apenas um método jd hd muito reconhecido. Com relagao i ciéncia, hd muiro
jd ¢ admitido que ela é apenas uma intensificagio, uma conformagio, um refinamento
de rodos os meios do conhecimento, cujos graus mais inferiores e turvos também nos
proporcionam as visadas e as experiéncias da vida prética e cotidiana. Somente chega-
remos a uma compreensdo genética da arte quando tivermos analisado os momentos
estéticos nas configuragdes de vida que ainda ndo sdo propriamente arte: na lingua, na
sensagdo concreta, no agit prtico, nas formagdes sociais. Todas essas configuragdes
elevadas e puras aparecem inicialmente como que de modo igualmente experimental,
embriondrio, entretecidas com outras formas e contetidos; mas precisamos procuri-las
nesses estdgios ainda nio formados, para compreendé-las em seus estdgios mais altos e
aurénomos. Para sua compreensio psicoldgica ¢ preciso que se encontre seu lugar em
uma seqiiéncia, cujos membros se transformam uns nos outros por meio de um desen-
volvimento paulatino, como que por meio de um crescimento orginico através de
uma pluralidade de niveis, de modo que o novo e préprio aparega a cada nivel como o
desdobramento dos gérmens do nivel anterior. Isso pode nos proporcionar uma visada
no surgimento e na duragio da religido, se descobrimos certos momentos religiosos
em inimeras relagdes e interesses que se encontram além, ou melhor, aquém dela — os
pontos de partida para aquilo que, como “religido”, obteve autonomia e coesio. Nio
creio que os sentimentos ¢ impulsos religiosos se manifestem apenas na religido; creio
antes que eles se encontrem em diversas ligagdes, como um elemenro que colabora em
diversas ocasides — a religido, como contetido auténomo da vida, como um dominio
de delimitagio muito prépria, consiste na sua culminincia ¢ isolamento. Para encon-
trar, entdo, os pontos onde surgem fragmentos da esséncia religiosa ~ por assim dizer:



da religido, antes de ela ser religido — no interior das relagbes miituas entre os seres
humanos, ¢ preciso um desvio por alguns fendémenos 2 primeira vista completamente
afastados.

H4 tempos j4 é sabido que a forma de vida social nas relagées culturais inferiores é
o costume. Precisamente as mesmas condigbes de vida da sociedade que, de um lado,
serdo posteriormente codificadas como direito e coagidas pelo poder de estado e, por
outro, sio deixadas A liberdade do ser humano culto e cultivado, sio garantidas, em
circulos mais estreitos e primitivos, por meio daquela supervisio imediata e caracreris-
tica do entorno sobre o singular, que se denomina costume. O costume, o direito ¢ a
eticidade livre do individuo sao modos variados de ligagio dos elementos sociais, e
todos podem ter os mesmos mandamentos come contetido, e mesmo para diferentes
povos e em diferentes épocas’. Dessarte, muitas normas e resultados da vida piblica
podem ser igualmente sustentadas pelo livre jogo de forgas concorrentes, como pela
tutela regulamentada de elementos inferiores por superiores; assim, h4 épocas em que
interesses sociais variados sio garantidos pela organizagdo familiar, para serem assumi-
dos mais tarde ou em outro lugar pelas associagbes puramente profissionais ou pela
administragio estatal. Dito de modo geral: as relagbes mituas, que perfazem a vida da
sociedade, elevam-se sempre a partir de fins, causas e interesses determinados; e na
medida em que estes dltimos — como que a matéria da vida social — persistem, as
formas de relagio nas quais eles se concretizam podem ser muito diversas; assim como,
por outro lado, a mesma forma e modo de interagio social pode assumir os mais
variados conteGdos, Parece-me como se, sob essas formas que as relacbes dos seres
humanos assumem entre si e que podem ser portadoras de contetidos muito variados,
existisse uma que se pode somente denominar forma religiosa — sem diivida uma de-
nominagio que adianta o nome da formagio madura para seus primérdios ¢ pré-con-
di¢Ges. Pois o colorido da religido j4 existente (que fundamenta o seu direito de ser
assim denominada) nio deve ofuscar aquelas outras relagbes; na verdade, os seres hu-
manos desenvolvem em seus contatos, no aspecto puramente psicoldgico de sua inte-
ragio, o tom determinado, cujo desenvolvimento intensificado, autonomizado e ama-
durecido até a prépria essencialidade é chamado de religizo.

Podemos constatar afinal que diversas relagoes de seres humanos entre si contém
um clemento do religioso. A relagio da crianga piedosa com seus pais, do patriota
entusiasta com sua pdtria ou do cosmopolita entusiasta com a humanidade; a relacio
do trabalhador com sua classe ascendente em luta ou do senhor feudal aristocrrico
com seu estamento; a relagio do subjugado com seu dominador, sob cuja sugestio ele
se encontra, € do soldado integro com seu exército — rodas essas relacdes, com um
contetido tdo infinitamente variado, vistas a partir da forma de seu lado psiquico,
podem decerto possuir um tom comum, que é necessrio denominar religioso. Toda

? Essa diferengz funcional pode, decerto, ser de grande significaggo: Sécrates precisou morrer porque
queria ver realizados pela consciéncia de livre arbitrio do singular 0s mesmos conteidos morais de
vida que a Grécia antiga praregia por meio do rigor do costume ¢ da convengdo.
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religiosidade contém uma mistura peculiar de devogio altruista e desejo eudemonisti-
co, de humildade e clevagio, de imediaticidade sensivel e abstracio nao-sensivel; com
isso origina-se um determinado grau de tensio do sentimenro, uma afetuosidade ¢
solidez especificos da relagao interior, uma afinagio do sujeito em uma ordem superior,
que ele sente, 20 mesmo tempo, como algo interior ¢ pessoal. Esse momento religioso
parece-me estar contido nas relagdes mencionadas acima e em vdrias outras; ele ainda
lhes confere uma nota que as diferencia das relagoes fundadas sobre o puro egoismo,
ou a pura sugestdo, ou sobre forgas puramente externas ou até mesmo puramente
morais. Evidentemente, esse elemento se apresenta com maior ou menor intensidade,
ele pode acompanhar aquelas relagdes somente como um leve harménico, mas ele
também pode conferir-lhes o colorido decisivo. Isso ird caracterizar, em muitos e im-
portantes casos, um estdgio de desenvolvimento das refagdes. Ou seja, justamente o
mesmo contetido, que foi portado antes e depois por outras formas de relagio entre os
seres humanos, adquire em um perfodo a forma da relagdo religiosa. Isso se mostra do
modo mais evidente em legislagdes que apresentam, em certas épocas ou em certos
lugares, um cardter teocritico e permanecem completamente sob sangio religiosa, para
serem garantidas em outros lugares pelo poder estatal ou pelo costume. Com efeito,
parece que a ordem necessdria da sociedade teria partido, muitas vezes, de uma forma
totalmente indiferenciada, na qual as sangbes juridicas, religiosas ¢ morais ainda esti-
vessem assentadas em uma unidade indivisa: assim o Dharma dos indianos, a Themis
dos gregos, o fas dos latinos — e somente entfo, de acordo com as diferentes circunstin-
cias histéricas, desenvolveu-se ora uma, ora outra forma cultural como portadora de
tais ordens. Também na relagdo do singular com o grupo total percebemos tal mudan-
a: em épocas de um patriotismo exasperado, essa relagio assume uma consagragio,
afetuosidade e devogio que denominamos religiosa, enquanto em outras épocas é gui-
ada pela convencio ou pela lei de estado. Para nés, aqui o importante € que se trata,
por toda parte, somente de relagdes entre seres humanos, e que ¢ também apenas uma
variagdo no por assim dizer estado de agregagio dessas relagdes, quando clas passam do
estado puramente convencional para o religioso, do religioso para o legal, do legal para
o da eticidade livre. De fato, muitas imoralidades socialmente prejudiciais s6 encon-
traram seu lugar no cédigo penal por meio da punicio no interior da comunidade de
igreja; ou, como nos mostra o anti-semitismo, uma relagio socioeconémica ou de raga
entre certos setores do grupo pode ser elevada a categoria religiosa, sem, do ponto de
vista do contetido, deixar de ser uma relagio social; ou, como se supds, que a prostitui-
¢do de culto era somente a conformagio religiosa de uma ordenag¢io da vida sexual
sustentada antes ou em outro lugar pela mera convengao.

Em face desses exemplos, deve-se entdo refutar de modo mais detido um mal-
entendido sugerido anteriormente. O sentido da teoria aqui em debate ndo ¢ que
certos interesses e processos sociais sejam subordinados 4 esséncia religiosa j4 existente
por si. E fato que isso ocorre freqiientemente, cria combinagées da maior importancia
histérica ¢ também ¢é importante para os exemplos indicados. S6 que tenho em visra
justamente a ligagdo contrdria, decerto muito mais inaparente ¢ de distingio mais



dificil: em tais relagdes dos elementos sociais o colorido — que posteriormente ou em
virtude da analogia com a religiosidade existente em outro lugar chamamos de religio-
§O — apresenta-se espontaneamente como uma constelagio puramente sécio-psicolégi-
ca, um dos modos possfveis de comportamento de um ser humano em relagio aos
ourros. Em contrapartida, a religifio, como um dominio auténomo e anexado a repre-
senta¢do de substincias e interesses peculiares, € antes algo derivado, mais ou menos
como o estado — no sentido romano € no moderno, como um ser objetivo e existente
para si — é algo secunddrio em face das interagbes, ligagdes e ordenagdes origindrias,
que dominavam de modo imediato por entre os elementos sociais e que apenas gradu-
almente projetaram ou entregaram a preservagio e a execugio de seu contetdo 2 for-
magdo particular, o estado, que agora se encontrava para além delas. Toda a histéria da
vida social é permeada por esse processo: as determinagbes imediatamente reciprocas
dos individuos, com as quais se inicia sua convivéncia, desenvelvem-se em 6rgios
auténomos ¢ distintos. Assim, a partir dos modos de comportamento necessdrios 4
auto-conservagao do grupo, originam-se de um lado o dircito, que os codifica, e de
outro o estamento dos julzes, a quem cabe, de acordo com a divisao do trabalho, sua
aplicagdo. Assim, a partir do trabalho socialmente necessdrio, que se realizou inicial-
mente na cooperagio imediata de todos ¢ de acordo com a bruta empiria didria, se
formam dec um lado a técnica, como um sistema ideal de conhecimentos ¢ regras, de
outro o estamento dos trabalhadores, que ¢, agora, o portador diferenciado do desem-
penho correspondente. Algo similar — embora nessas coisas infinitamente complicadas
a analogia seja sempre envolta de incontdveis desvios — pode ocorrer com a religido.
Em uma comunidade, o singular comporta-se face ao outro ou 2 totalidade daquele
modo descrito: sua relagio tem aquele grau caractetistico de elevagio, devogio, consa-
gracio, afetuosidade. Disso pode se desenvolver, por um lado, um contetido ideal:
deuses que sio os protetores das relagdes assim dispostas, que aparecem como os pro-
piciadores desse estado de 4nimo; que, por sua esséncia, como que expdem de modo
singularizado o que havia existido até entdo como mera forma de relagio e amalgama-
do com contetidos da vida mais reais. E esse complexo de idéias ou representacoes da
fantasia ganha entio no clero um poder executivo ¢ um portador da divisgo do traba-
lho, assim como o direito no estamento dos juizes ou os interesses do conhecimento
no estamento dos eruditos. Uma vez realizada essa autonomizagio e substancializagio
da religido, ela retroage a partir de si mesma sobre as relagdes psiquicas imediatas dos
seres humanos entre si e lhes fornece o colorido, agora consciente ¢ nomeado, da
religiosidade. Mas, com isso, ela apenas lhes devolve aquilo que ela mesma original-
mente lhes deve. E talvez se possa dizer que as representagoes religiosas, freqiientemen-
te tao estranhas e abstrusas, nem sequer teriam podido alcangar seu poder nas relagdes
humanas, se nio fossem a mera férmula ou a corporalizagio de formas de relacio j4
antes presentes, para as quais a consciéncia ndo havia encontrado ainda uma expressio
mais adequada.

O motivo intelectual dessa explicacdo é deveras geral e deixa-se exprimir como
uma regra abrangente, da qual a concepgio marerialista da histéria representa um caso
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particular. Na medida em que esta deriva das formas da economia todo o conteiddo da
vida histérica e deixa tanto o costume como o direito, a arte como a religido, 0 empre-
endimento cientifico como a estrutura social serem determinados pelo modo como o
grupo produz suas condigdes materiais de existéncia — com isso um fendmeno parcial
de um processo muito abrangente € exagerado até tornar-se seu Gnico contetido. Com
efeito, o desenvolvimento das formas e dos contetidos da vida social, através de coda a
pluralidade de seus dominios e modos de manifestacio, ocorre de tal maneira que o
mesmo contetido esgota-se em multiplas formas ¢ 2 mesma forma em muileiplos con-
teddos. Os acontecimentos da histéria ordenam-se de tal modo, come se fossem regi-
dos pela tendéncia de conseguir viver tanto tempo quanto possivel com uma soma
dada de elementos. Esta é decerto a razao pela qual a histéria nao se desfaz em uma
soma de elementos aforisticos, que antes liga por afinidade ranto o simuléineo ¢ como
o suceddneo. Que a forma singular da vida — social, literdria, religiosa, pessoal — sobre-
viva 4 sua liga¢do com um conteddo singular, e também se ponha ao dispor do novo de
modo inalterado; que o conteido singular possa salvar seu acervo essencial através de
uma abundincia de formas que se alternam - justamente isso permite que a conrinui-
dade no acontecimento histérico nio se rompa, impede que ocorra algures um salto
incompreensfvel, uma interrupgio do nexo com tudo o que ocotreu anteriormente.
Visto que o desenvolvimento do género em geral avanga do sensivel e do exterior para
a énfase do espiritual e interior — para a seguir, freqiientemente, reinverter essa diregio
da influéncia —, entdo muito amidide momentos da vida econdmica elevar-se-do A for-
ma da abstragio e da espiritualidade, as formas que formaram os interesses econdmi-
cos estender-se-io a conteddos de vida desenvolvidos de modo completamente dife-
rente. Mas este €, de fato, apenas wm dos casos em que a continuidade e o princfpio da
economia® se apresentam na histéria. Quando, por exemplo, a forma do regimento de
estado se repete na constituigio familiar; quando a religido dominante confere uma
atmosfera e idéias as realizagbes artisticas; quando guerras freqiientes tornam o singu-
lar brutal e ofensivo mesmo na paz; quando a linha que separa os partidos politicos
também se estende por dominios inteiramente apolfticos e atrela as tendéncias diver-
gentes da vida cultural aqueles partidos — eis entio manifestagdes do cariter, j4 desta-
cado, de toda a vida histérica, de que a teoria materialista da histéria ilumina somente
um tnico lado. E justamente isso designa o desenvolvimento que aqui nos ocupa:
formas de relag6es sociais adensam-se ou espiritualizam-se em um mundo de represen-
tagdes religiosas, ou conduzem os novos elementos aos j4 existentes; ou, visto de outra
maneira: um contetido de sentimento especifico, surgido na forma de uma interagio
interindividual, transmite a relagio uma idéia cranscendente; esta, por sua vez, forma
a nova categoria, na qual se realizam as formas ou contetidos que tém sua origem nas
relagbes encre os seres humanos. — Quero tentar comprovar essa idéia geral em algu-
mas facetas especiais da esséncia religiosa.

¢N.T.: Simmel refere-se 20 principio da economia de forgas (ou esforcos), largamente utilizado pelos
diversos darwinismos sociais do século XIX.



A crenga, que se designou como o essencial ¢ como a substancia da religido, aparece
inicialmente como uma relagio ensre seres humanos: pois se trata de crenga pritica, que
nio é de modo algum apenas um estdgio inferior ou um enfraquecimento daquilo que
¢ tomado teoricamente como verdadeiro. Quando digo: creio em Deus — essa crenga
significa algo totalmente difcrente do que nas afirmagdes: creio na existéncia do éter
luminifero, no fato da lua ser habitada ou na imurabilidade da nacureza humana. Isso
n3o significa somente que eu presumo a existéncia de Deus, ainda que esta nio seja
estritamente comprovavel; significa, a0 mesmo tempo, uma relagzo interior determi-
nada com ele, uma entrega sentimental a ele, um direcionamento da vida a ele; em
tudo isso, uma mistura peculiar da crenca, no sentido de um modo de conhecimento,
com impulsos ¢ estados sensoriais prdticos. E, entdo, a analogia com relagio isso na
socializagdo dos seres humanos. De modo algum construimos nossas relagdes mituas
somente sobre aquilo que sabemos ser comprovivel um do outro. Antes, os nossos
sentimentos e sugestbes exprimem-se em certas representagdes, que s6 se pode desig-
nar como fidedignas e que, por sua vez, recroagem novamente sobre as relagbes préti-
cas. £ um faro psicoldgico bem especifico, dificil de definir, que designamos quando
cremos em alguém: a crianga nos pais, o subordinado no superior, o amigo no amigo,
o singular em seu povo, o stdito em seu principe. O papel social dessa crenga ainda
n3o foi em absoluto investigado, mas é certo que, sem ela, a sociedade desmoronaria.
A obediéncia, por exemplo, s¢ fundamenta freqiientemente nela. Intimeras vezes a
relacio de obediéncia nio se baseia em um determinado conhecimento de direito e
superioridade, tampouco no mero amor ou sugestdo, mas sitn naquela formagio psi-
quica intermedidria que denominamos crenga em um ser humano ou em uma coleti-
vidade de humanos. Freqiientemente enfatizou-se a incompreensibilidade do fato de
individuos e classes inteiras se deixarem oprimir e explorar, enquanto teriam for¢a
suficiente para sua libertagio. E precisamente isso que provoca a crenga de boa vonrade
e acritica no poder, no merecimento, na superioridade ¢ na bondade dos superiores,
que de modo algum se apresenta apenas como uma suposi¢io tedrica incerta, mas sim
como uma formagio peculiar, concrescida de conhecimento, instinto e sentimento,
que se designa simples e unitariamente como 2 crenga neles, Que nés nos atemos 2
crenga em um ser humano, contra todas as provas razodveis e apesar de todas as apa-
réncias tio enfaticamente contrdrias — este é um dos lagos mais fortes que mantém una
a sociedade humana. Tal crenga ¢ decididamente de cardeer religioso. Com isso nio
pretendo afirmar que a religido jd existisse e que aquelas relagbes socioldgicas tomas-
sem emprestado seu cardter. Creio, antes, que este surgiu sem qualquer consideragio
aos dados religiosos, como uma forma de relagdo psicoldgica puramente interindivi-
dual, que se apresenta, entdo, na crenga religiosa de modo inteiramente puro e abstra-
to. Na crenca no divino corporificou-se, por assim dizer, o processo puro da crenga,
liberto de sua ligagao a uma contraparte social; inversamente, s6 a partir do processo
subjetivo de crenga surge o scu objeto. A crenga, que vive nas relagdes humanas como
uma necessidade social, torna-se uma fungio autdnoma e tipica dos seres humanos,
que se afirma espontaneamente a partir de dentro. Ademais, nzo ¢ um fenémeno raro
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que somente um objeto determinado produza em nds um processo psiquico determi-
nado, mas que a seguir esse processo se autonomize e forme ele mesmo um objeto
correspondente. A pritica do relacionamento humano, tanto em seus contetidos coti-
dianos quanto nos mais elevados, mostra de modo tdo variegado a forma psicoldgica
da crenga como sua portadora, que nessa pritica a necessidade pura e simples de “crer”
aumenta e cria uma comprovagio em objetos préprios, criados por isso e para isso
mesmo — mais ou menos como a pulsio do amor ou da veneracio pode se lancar a
partir de si mesma a objetos que em si mesmos nio provocariam de modo algum rais
sentimentos, mas cuja qualificagio nesse caso apenas reflete a necessidade do sujeito;
ou, visto pelo outro lado, como o deus criador do mundo foi designado como o pro-
duto da necessidade causal humana. Evidentemente, com essa ultima consideracio
ndo se nega de modo algum que essa representagio possua uma verdade objetiva, cor-
responda a uma realidade; o que estd em questdo € apenas o motivo pelo qual ela é
originada, a partir de dentro, como representacio. Pressupde-sc que o emprego extre-
mamente freqiiente da causalidade em scu dominio de origem (o emplfrico-relativo)
teria por fim tornado absoluta a necessidade da causalidade — de tal modo que a satis-
fagio, que de fato lhe permanece interdita no dominio do absoluto, fosse sarisfeita
com a idéia do ser absoluto, que seria a origem do mundo. O mesmo processo pode
elevar a crenga acima de seu dominio social de origem rumo a uma necessidade como
que orgénica ¢ criar seu objeto absoluto na representagio do divino.

Uma segunda faceta do ser social, que encontrou correspondéncia superior no imbito
do ser religioso, radica no conceito de unidade. Que nio aceitemos simplesmente a
mulriplicidade sem nexo das impressées das coisas, mas procuremos suas ligagdes e
interagdes, que as congreguem em uma unidade; que na verdade pressuponhamos a
existéncia de unidades superiores e centros dos fenémenos singulares por toda parte, a
fim de nos encontrarmos em meio ao emaranhado de fendmenos — esta ¢, com certeza,
uma propriedade que cresceu junto is realidades e necessidades sociais. Em nenhum
lugar se produz de modo tao imediato e palpdvel um todo a partir de elementos singu-
lares; em nenhum lugar a segregagio e a movimentagio livre de tais elementos sio, nio
obstante, dominadas tio energicamente pela centralizagio existente, como acontece
nas gentes, na familia, no estado, em cada associagio com finalidade especifica. Se as
associages primitivas sio freqlientemente organizadas como dectirias, isso indica cla-
ramente que a relagio dos elementos do grupo se iguala 2 dos dedos: uma liberdade
relativa e uma mobilidade independente do singular que, nio obstante, est4 ligado aos
outros em uma unidade de cooperagio e inseparabilidade de existéncia, Na medida
em que toda vida social ¢ interagdo, ela é precisamente com isso unidade; pois o que
haveria de ser a unidade, sendo o fato de que o muiltiplo ¢ mutuamente ligado ¢ o
destino de cada elemento nio deixa intocado nenhum outro? Justamente o fato de que
ocasionalmente essa unidade da sociedade seja combatida, de que a liberdade do indi-
viduo aspire escapar-lhe, de que a unidade nio se realize de maneira tio evidente nas
ligagbes mais estreitas e naturais, tal como a unidade de um organismo em suas partes
constituintes — justamente isso impulsionou a unidade na consciéncia humana, como



uma forma particular e como um valor particular do ser. A unidade das coisas e dos
interesses, que inicialmente nos é familiar no dominio social, encontra sua apresenta-
¢io pura, como que dissociada de toda matéria, na idéia do divino — de modo mais
perfeito, obviamente, nas religibes monotefstas, mas também, de forma relativa, nas
religides mais inferiores. A esséncia mais profunda da idéia de deus é que, nela, a
multiplicidade e a oposi¢do das coisas encontram nexo e unidade — trate-se entio da
unidade absoluta de #m deus, trate-se das unidades parciais, relativas a provincias iso-
ladas do ser, do politefsmo. Assim, por exemplo, a forma de vida social dos antigos
drabes, com a influéncia hegeménica da unidade da tribo, j4 prefigurava o monotefs-
mo; nos povos semitas, como os judeus, os fenicios, os cananeus, 0 modo de sua uni-
ficacdo social distintiva e suas transformagoes espelha-se nitidamente no cardter de seu
princfpio divino: enquanto a unidade familiar foi a forma de vida dominante, Baal
significava apenas o pai, a quem as pessoas pertenciam como filhos; na medida em que
a comunidade social incorporou linhagens estrangeiras, sem parentesco sangiiineo, ele
se torna o soberano assente em um dpice objetivo. Tdo logo a unidade social perde o
cardter de parentesco, a religiosa também o perde, de modo que esta aparece como se
fosse a pura forma isolada daquela. Até mesmo a unificagio que se sobrepée 2 diferen-
ciagao das estirpes forma um tipo religioso particular. A falta de nitidez psicolégica das
oposigbes entre as estirpes, que foi significativa na vida social dos sirios, assitios e
lidios, complerou-se na representagio das divindades que sintetizavam em si essas opo-
si¢hes de forma integrada: da Astarte semimasculina, do Sandon masculino-feminino,
do deus do sol Nielkarth, que intercambia os simbolos da estirpe com a deusa da lua.
Nio se trata aqui da afirmag3o trivial de que o ser humano se pinta em seus deuses que,
em sua universalidade, nao necessita prova alguma; mas sim de procurar os tragos
singulares do humano, cujo desenvolvimento e intensificagio criou os deuses para
além da medida do humano. E vale reconhecer que os deuses nio consistem apenas em
uma idealizagio das qualidades individuais, da for¢a, dos tragos de cardter moral ou
mesmo imoral, das tendéncias e necessidades dos singulares, mas que as formas inte-
rindividuais da vida social freqientemente dio contetido s representa¢des religiosas.
Na medida em que certas facetas e certos graus de intensidade das fungées sociais
assumem sua configura¢io mais pura, mais abstrata e, ainda assim, corporificada, elas
formam os objetos da religido, de modo que se possa dizer que a religido consiste —
além de tudo o mais que ela é — em formas de relagdes sociais que, libertas de seus
conteddos empiricos, se autonomizam e se projetam em substincias préprias.

Duas outras reflexdes podem esclarecer em que medida justamente a unidade do
grupo pertence as fungdes configuradas religiosamente. O fato de que o grupo forma
uma unidade é marcado ou provocado, especialmente em épocas mais primitivas, pela
auséncia de luta e concorréncia internas, em contraposigio a todas as relagées com os
que estdo do lado de fora. Pois talvez ndo haja nenhum dominio singular, no qual essa
forma de existéncia da simultaneidade despida de concorréncia, a igualdade de objeti-
vos e interesses, se apresente tio pura e completamente como no religioso. Contudo, o
enfatizado cardter pacifico da vida interior do grupo é apenas relativo. A maioria das
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ambigdes no interior do grupo estd também ligado o esforgo em excluir aqueles que
concorrem pelo mesmo fim; em melhorar, dentro do possivel, a relagio desfavordvel
entre desejos e satisfagdes, mesmo que s custas dos outros; ¢ em procurar 20 menos na
distinggo face a0 outro os parimetros de valor do préprio agir e desfrute. As energias
do singular podem esgotar-se por completo quase que somente no dominio religioso,
sem entrar em concorréncia entre si, pois, segundo as belas palavras de Jesus, hd lugar
para todos na casa de deus. Embora o objetivo seja comum a todos, ele concede a
todos a possibilidade de alcangd-lo; ele nio tem por conseqiiéncia um excluir-se mutu-
amente, mas ao contrario um ligar-se uns aos outros. Lembro o modo profundo como
a comunhido exprime o fato de a religido pretender alcangar um fim comum a todos
através de um meio comum a todos; lembro sobretudo as festas, que tornam externa-
mente visiveis a unidade de todos os envolvidos na mesma excitagio religiosa — das
festas rudimentares das religides primitivas, onde o amdlgama para a unidade costuma
culminar em orgias sexuais, até aquela expressio mais pura do Pax hominibus, que se
extende para muito além dos grupos singulares. A auséncia de concorréncia, que con-
diciona a unidade como a forma de vida do grupo, mas que predomina nele sempre
apenas relativa e parcialmente, encontrou no dominio religioso a realizagio absoluta ¢
a mais intensiva. Poder-se-ia dizer que aqui, cOMO na crenga, a religido representa em
substdncia ¢ até mesmo, de certo modo, que a religido consistiria na substancializagio
daquilo que regula, come forma e fungio, a vida do grupo. E isso ganha novamente
forma pessoal no sacerdécio, que, apesar de sua ligagio histérica com estamentos de-
terminados, segundo suas idéias bdsicas estd acima de todors os singulares, formando
justamente por isso o ponto de encontro e a unidade de seus contetdos ideais de vida.
Assim, o celibato catélico dispensa os sacerdotes de todas as relagdes especiais com este
e aquele elemento e complexo de elementos, a fim de possibilitar-lhes uma relagio
uniforme com todos — assim como a “sociedade” ou o “estado” estd acima de todos os
singulares como a unidade abstrata, que atraiu para si a ligagio entre os singulares. E
para indicar algo absolutamente singular: durante toda a Idade Média, a igreja propi-
ciou grande comodidade a todo impulso de beneficéncia, pois era o reservatério no
qual toda doagio benevolente desaguava inquestionavelmente, Quem quisesse alienar
uma propriedade em beneficio de outrem nao precisava se preocupar com a melhor
maneira de fazé-lo: havia para tanto um 6rgao central de abrangéncia universal entre
os doadores e os necessitados. A beneficéncia, uma forma de relagio social no interior
do grupo, ganhou na igreja uma organizagio ¢ uma unidade supra-individual.

Como que o reverso deste nexo, mas referindo-se ao mesmo niicleo, forma o com-
portamento com relagio aos “hereges”. O que nomeadamente impulsiona as grandes
massas a0 6dio e & condenagio moral dos hereges nio é certamente a diferenga no
contetido dogmdtico da doutrina, que elas o mais das vezes absolutamente nao com-
preendem — mas sim o fato da epesigde do singular face ao tode. A perseguigio dos
hereges e dissidentes brota do instinto para a unidade necessinia do grupo. Mas € entao
especialmente caracteristico que, em muitos casos deste tipo, a divergéncia religiosa
pudesse coexistir muito bem com a unidade do grupo em todos os assuntos vitais. S6




que o impulso social unificador assumiu na religido uma configuragio tdo pura, abs-
trata e 20 mesmo tempo substancial, que ndo precisa mais da ligagio com interesses
reais, e a dissidéncia parece ameagar a unidade, isto ¢, a forma de vida do grupo en-
quanto tal e de acordo com sua idéia. Assim como um paléddio ou outro simbolo da
unidade do grupo néo tem diretamente nada a ver com essa unidade e ndo obstante
todo ataque ao simbolo provoque a mais violenta reagio, do mesmo modo a religido é
a mais pura forma de unidade da sociedade, elevada acima de toda particularidade
concreta, ¢ comprova esse cardter com a energia com que combate toda heresia, por
mais irrelevante que seja em termos de contetdo.

E, finalmente, aqueles vinculos internos entre o individuo e seu grupo, chamados
de morais, apresentam analogias tio profundas com a relagio a seu deus, como se esta
nio fosse nada mais que o adensamento e a transformagio daqueles. Toda a abundéan-
cia misteriosa dos primeiros espelha-sc na mulriplicidade de efeitos em que sentimos o
divino. Os deuses que coagem e punem, o deus que ama, o deus de Spinoza, que nio
pode retribuir nosso amor, o deus que nos concede ou toma a diretiva do agir ¢ ao
mesmo tempo a forga para seu cumprimento — s3o estes também, com cfeito, os signos
sob os quais a relagdo ética entre o grupo e seus individuos desdobra suas forgas e seus
antagonismos. Destaco, por exemplo, o sentimento de dependéncia em que j4 se viua
esséncia de toda religido. O individuo sente-se ligado a um universal, a algo superior,
do qual ele flui e no qual ele flui, mas do qual também espera elevagio e salvagio, em
relagio ao qual ¢ diferente mas, também, idéntico. Todas essas sensagbes, que se en-
contram na representacio de deus como em um ponrto de fuga, podem ser reconduzi-
das a relagio que o singular tem com seu género, de um lado com as geragdes passadas,
que lhe transmitiram as principais formas e contetidos de sua esséncia, e de ourro lado
com seus conviventes, que determinam a configuragio dessas formas e conteddos e a
medida de seu desdobramento. Se € correta a teoria segundo a qual toda religido parte
do culto dos antepassados, da veneragdo e da reconciliagio da alma ainda vivente do
antepassado, especialmente do herdi e do lider - entdo ela pode confirmar este nexo:
pois dependemos, de fato, do que estava antes de nés e do que se concentrava do modo
mais imediate na autoridade dos pais sobre a descendéncia. O endeusamento dos
antepassados, ¢ especialmente dos mais vigorosos ¢ mais influentes, ¢ como que a
expressio mais adequada para a dependéncia do individuo da vida cronologicamente
anterior do grupo — mesmo que a consciéncia dos povos também possa indicar outros
motivos para tanto. Assim, aquela humildade com que o devoto reconhece dever a
deus tudo o que ¢ e possui, e que nele vé a fonte de sua esséncia e de sua forga, pode ser
corretamente transferida para a relaggo do singular com a totalidade. Pois o ser huma-
no também nio ¢ simplesmente nada face a deus, mas apenas um grio de pd, uma
forca fraca, mas ainda nio completamente nula, um recipiente que vai receptivamente
ao encontro daquele conteddo. Se uma idéia clara de Deus tem sua esséncia no fato de
que todas as multiplicidades variadas, todas as oposigies e diferengas do ser e do que-
rer ¢ em especial de nossos interesses inceriores vitais tém nele sua origem e a0 mesmo
tempo encontram nele sua unidade, entdo podemos sem mais colocar em seu lugar a
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totalidade social. Pois é desta que flui toda a abundincia das pulsées (que ela nos lega
como resultados de adaptages variadas); ela é a multiplicidade das relagbes em que
nos encontramos, a formagio dos érgios com os quais compreendemos as diferentes
faces do mundo, freqiientemente dificeis de unificar - com efeito, o grupo social é uno
o suficiente para ser visto como ponto de unidade real dessas divergentes irradiagbes.
Ademais, a origem divina dos principes é apenas a expressio da plena concentragac de
poder em suas méos; tdo logo a unificagao social, a objetiva¢io do todo face ao singu-
lar, alcangou um certo grau, esta apareceu ao singular como poder supraterreno € com
relago a tal poder — seja cle imediatamente consciente como poder social, ou sc encu-
bta com o véu da idéia de deus — coloca-se exatamente do mesmo modo o problema de
quanto o singular poderia ou precisaria fazer para satisfazer seu dever moral, e de
quanto do principio que estd para além dele contribui para isso. A autonomia do
individuo em relagdo ao poder, do qual contudo recebeu a forga da autonomia e que
determina esses objetivos ¢ caminhos é, como sempre, a questio. Assim, Agostinho
aloca o individuo em um desenvolvimento histérico, face ao qual ele € igualmente
ndo-autbnomo e impotente, tal como o &, segundo ele, frente 4 deus; dessarte, a ques-
tio do sinergismo atravessa igualmente toda a histéria da igreja, assim como determi-
na a histéria da politica interna. Do mesmo modo como, segundo a concepgao religi-
osa estrita, o singular € apenas um recipiente da graga ou da ira de deus, segundo a
concepgao socialista ele é um recipiente dos efeitos que partem da universalidade;
ambos os casos repetem 2 mesma questdo érica fundamental acerca da esséncia e do
direito do individuo, e em ambas as formas o devotamento do individuo ao principio
que estd para além dele oferece freqiientemente a dltma satisfagio ainda possivel,
quando a individualidade referida a si mesma n#o possui mais nenhuma capacidade de
existéncia interior’.

E bem caracteristico dessa classificagio das representagdes religiosas e ético-sociais
que deus seja apreendido diretamente come personificagio daquelas virtudes que ele
exige dos humanos; ele possui menos as qualidades da bondade, da justiga, da perseve-
ranga ctc. do que ele as é como encontramos expresso, ele é a perfeicio representada
em substincia, ele € “a prépria bondade”, “o préprio amor” etc. A eticidade, os impe-
rativos acerca do comportamento dos seres humanos entre si ganharam nele uma for-
ma por assim dizer duradoura. Do mesmo modo como a crenga prdtica é uma relagio
entre seres humanos, que forma um absoluto para além dessa forma de relagio; como
a unidade ¢ uma forma de relacionamento dos seres humanos que convivem, que se
intensifica até aquela unidade das coisas em forma pessoal, que aparece como o divino;
também a moral contém aquelas formas de comportamento de homem 2 homem
sancionadas pelo interesse do grupo, de modo que o deus que representa os conteddos
relativos de forma absoluta por um lado representa face ao singular o papel do grupo
que exige e garante, e por outro lado despoja de relatividade os modos de comporta-

“Tomo esta argumentagio de minha Einleitung in die Morahwissenschaft (Introdugido a ciéncia moral),
vol. 1.




mento ético-sociais que o singular precisa cumprir e os representa em si em uma subs-
tancialidade absoluta. As relagbes dos seres humanos entte si, originadas dos interesses
os mais variados, suportadas por forgas as mais contraditdrias, vazadas nas formas as
mais diversas, sao exitosas mesmo no estado de agregacdo, cuja autonomizagio e rela-
¢30 a2 uma esséncia que permanece exterior denominamos religido — na medida em que
se torna abstrata € 20 mesmo tempo concreta, pois a forga com que a religido retroage
sobre aquelas relagdes repousa justamente nesse desenvolvimento ddplice. A velha re-
presentagio, segundo a qual deus seria o absoluto, enquanto tode o humano seria
relativo, ganha aqui um novo sentido: s3o as relagbes entre os seres humanos que
encontram sua expressio substancial e ideal na representagio do divino.

Se tais investigagdes, que visam os fundamentos da imagem do mundo, sio acom-
panhadas do desejo de que seu dominio de validade seja compreendido de modo sufi-
cientemente abrangente, entdo a preocupagio aqui deve ser inversa, no sentido de que
os nexos considerados nio se apresentem como pretendentes a dominios vizinhos,
além de seus limites tragados com muita determinagio. Elas nfo podem descrever o
transcurso histérico da criagio da religido, apenas indicam uma de suas muiras fontes,
deixando totalmente de lado se essas fontes, encontrando-se com outras, também ori-
ginadas dos dominios do ainda-nio-religioso, mediante uma tal confluéncia produ-
zem entdo a religido; ou se esta j4 tinha encontrado sua esséncia e sua existéncia no
momento em que as fontes da esséncia religiosa, aqui consideradas, desaguam como
afluentes em sua correnteza — sua eficdcia nao estd ligada a nenhum momento histéri-
co determinado. A religido, como realidade animica, também nio ¢ uma coisa pronta,
uma substincia sélida, mas sim um processo vivo que, apesar de toda a estabilidade
dos contetidos legados, cada alma e cada instante mesmos precisam produzir; justa-
mente nessa exigéncia de colocar o que estd religiosamente dado no fluxe continuo do
sentimento, cujos movimentos devem ser constantemente reformulados, do mesmo
modo como as gotas d’dgua, em constante movimento, ainda assim produzem a ima-
gem fixa do arco-iris — nisso reside a forga e a profundidade da religido. Por isso sua
explicagio genética pode abranger nio somente a origem histérica de suas tradigdes,
mas também as forcas de cada presente, que nos permitem adquirir aquilo que herda-
mos de nossos pais em tesouros religiosos, a fim de possui-los; de modo que, nesse
sentido, hd realmente “origens” da religido, cuja aparicio ¢ eficdcia estio muito além
da época da “origem” da religido.

Para estas investigagdes, ainda mais importante do que rejeitar a insinuagio de uma
teoria do surgimento histérico é excluir de seus nexos toda pergunta quanto a verdade
objetiva da religido. Se € possivel compreender a realizagio da religido como um acon-
tecimento na vida dos seres humanos, a partir das condigdes interiores dessa mesma
vida, entdo o problema de se a realidade objetiva, externa ao pensamento humano,
contém ou nio a contraparte e a confirmagio daquela realidade psiquica ndo € absolu-
tamente tocado. Assim, a psicologia do conhecimento procura tornar compreensivel
por qué nossa imagem do mundo ¢ algo espacialmente extenso, que sc expande por
trés dimensdes, e relega a investigagdes de tipo compleramente diferente descobrir se,

m2006m 12



126 m plural i3m
-

para além de nossa capacidade de representacio, existe ou nio, sob as mesmas formas,
um mundo das coisas-em-si. Com efeito, pode-se alcangar por toda a parte um ponto
no qual a explicagao da facticidade interior ndo é mais satisfeita a partir de meras
condigbes interiores, em que somente uma realidade exterior é capaz de conectar o
circulo causal da realidade interior. 56 que essa possibilidade ou necessidade atinge
apenas aquele que pretende fundamentar por completo a esséncia e o surgimento da
religido, mas nio a nés, que perseguimos a direcio de apenas um dos raios que se
encontram no foco da religiao.

E por fim o mais importante: o significado sentimental da religido, isto é, o efeito
das representagbes do divino que se propaga no inimo o mais interior, é completa-
mente independente de todas as suposigdes acerca do modo como essas representagées
teriam se realizado. Este € o ponto do maior mal-entendido de toda dedugio histérico-
psicolégica dos valores ideais. Amplos circulos continuam a sentir como se o encanto
de um ideal tivesse sido desfolhado, como se a dignidade de um sentimento tivesse
sido rebaixada, quando seu surgimento ndo é mais um milagre incompreensivel, uma
criagao a partir do nada — como se a compreensio do devir colocasse em questio o
valor daquilo que veio a ser, como se a baixeza do ponto de partida degradasse a altura
do fim atingido, e como se a simplicidade sem encanto dos elementos singulares des-
trufsse a significagio do produto, que consiste na atuagio conjunta, na formagio e
entretecimento desses elementos. Esta ¢ a mentalidade tola e confusa, que acreditava
que 2 dignidade humana estivesse dessacralizada porque o ser humano descenderia de
uma espécie animal inferior; como se essa dignidade ndo se baseasse naquilo que ele na
realidade ¢, pouco importando o inicio a partir do qual ele se tornou o que é. E essa
mesma mentalidade que sempre se opord a ganhar a compreensio da religiao a partir
de elementos que, por si mesmos, ainda nio sio religido. Mas justamente 3 mentalida-
de que cré manter de pé a dignidade da religifo por meio da remissio a sua dedugio
histérico-psicolégica poder-se-d censurar a fraqueza da consciéncia religiosa. Pois a
firmeza interior e a profundidade de sentimento interior dessa consciéncia $6 podem
ser diminutas se ela se vé ameagada pelo conhecimento de seu devir, se ela cré que isso
a afeta. Assim como o amor verdadeiro e mais profundo a um ser humano nio é
atingido pela clareza retrospectiva sobre as razdes de seu surgimento, € sua for¢a triun-
fante mostra-se justamente no fato de que ele sobrevive inabalavelmente 4 supressio
daquelas razées origindrias — do mesmo modo toda a forga do sentimento religioso
subjetivo somente se comprova com a seguranga com a qual ele se basta a si mesmo e
aloca sua profundidade e interioridade inteiramente além de todas as origens, s quais
o conhecimento possa remeté-las.

Texto original: Georg Simmel, “Zur Soziologie der Religion™ in Newe Deutsche
Rundschau, fevereiro de 1898; reimpresso em Georg Simmel Gesamiasnsgabe. Frank-
fure/M, Suhrkamp, 1992, vol. 5, pp. 266-286.





