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Spinoza viveu sua infancia com conforto em uma bela casa perto da velha
sinagoga portuguesa em Amsterddo. Ele nunca saiu da Holanda, o que
favoreceu suas reflexdes sobre a politica e o papel do Estado na
organizac¢io dos assuntos humanos.

Os instrumentos de sua formagdo filos6fica e cientifica foram as
linguas holandesa, hebraica e latina, mas o filésofo também dominava o
espanhol e o italiano. E, ainda, devido a sua descendéncia falava o
portugués desde sua infincia. Mais tarde, Spinoza confessou a seu amigo
Guilherme de Bleyenberg que gostaria de escrever na lingua portuguesa
para melhor exprimir suas idéias, pois o portugués era a lingua falada na
comunidade israelita de Amsterddo. Durante o século XVII, os judeus
holandeses cultos usavam o portugués como lingua corrente.

Além dessas linguas, Spinoza também dominava o castelhano.
Conforme sabemos, o castelhano foi utilizado por refugiados portugueses
que fugiram de Portugal e se estabeleceram na Espanha antes de seguirem
para a Holanda. As obras de Spinoza, observa Carvalho, ndo se distanciam
da temdtica que ocupava os pensadores lusitanos naquele momento, com a
diferenca de procurar uma explicagdo estritamente racional para as relagoes
entre Deus e o Mundo.

A biblioteca deixada por Spinoza, investigada por Carvalho,
demonstra que foram encontrados dezesseis livros, trés dicionirios em
castelhano € nenhuma obra em portugués. Essa falta de obras em portugués
pode ser explicada pela dificuldade que Spinoza teve em obté-las. As obras
em castelhano chegaram ao filésofo por meio do agente de comerciantes
espanhdis estabelecido em Amsterddo chamado Pieter Balling. Balling
também era tedlogo e tradutor para o holandé€s dos Principios da Filosofia,
de René Descartes (1696-1650), e conversava em castelhano com Spinoza.

Dos escritores castelhanos estavam presentes em sua biblioteca:
Lufs de Go6ngora (1561-1627), Francisco de Quevedo y Villegas (1580-
1645), Miguel de Cervantes (1547-1616), Baltazar de Gracian (1601-1658),
Diego de Saavedra Fajardo, Juan Perez de Montalvan e Lope Vega (1562-
1635). Dos autores portugueses, estdo traduzidas para o castelhano obras de
Ledo Hebreu (Iehuda Abarbanel, 1465-1535) - intitulada Didlogos de
Amor, além de Manasseh Ben Israel e do poeta Jodo Pinto Delgado (1562-
1635), obras que também integravam sua biblioteca.

Sobre a familia de Spinoza, Carvalho diz que alguns bidgrafos
afirmam que ele era filho de Miguel de Spinoza e Débora de Spinoza, que
faleceu quando o fil6sofo tinha5 anos de idade. Ele deixou, quando
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divina, da instituicio do culto e dos milagres; a segunda, exegética, diz
respeito a autoria, composicdo, sentido auténtico dos livros do Antigo
Testamento, principalmente o Pentateuco. Com esse rigor instaurou
resultados inovadores. Spinoza conclui que o Deus apresentado nas
Escrituras possui feigdes humanas, bem como caracteristicas fisicas e
paixdes dos homens. Sendo assim, esta ndo era a sua verdadeira face,
porque o verdadeiro Deus deveria ser exatamente o contririo deste. No
entanto, Carvalho mostra a humanidade do filésofo na abordagem do
assunto:

"Sei que sou homem, e posso ter errado; empreguei, porém, toda a
diligéncia em evitar o erro e, sobretudo, em néo escrever alguma
coisa que brigasse com as leis do pais, a liberdade € os bons
costumes" (Spinoza, Tratado Teolégico-Politico. p. 374).

b) Etica

Carvalho esclarece que Spinoza tomava a experiéncia humana
como forma de retratar um Universo, cujas estruturas e fendmenos
aparecem como sdo. Para tal, adequou seu pensamento aos fundamentos da
Razdo, que era a maneira predominante de explicar as coisas na época em
que viveu.

Essa Razdo teve origem no método cartesiano, que foi utilizado por
outros pensadores modernos. Spinoza encontrou no Racionalismo a melhor
via de compreensdo do mundo ¢ a norma exclusiva de uma agdo. Para
Carvalho, o Racionalismo cartesiano define-se pelo pressuposto que tudo o
que existe, existe e ocorre necessariamente como ordenagdo imanente as
préprias idéias, seres € eventos.

O método racional consiste em tornar clara e evidente uma
explicagdo sobre o mundo. Trata-se de uma significagdo na busca da
certificacdo epistemoldgica. Para isso, buscam-se fundamentos logicos e
cientificos que permitam comprovar a explica¢do dada. Spinoza recorreu ao
método geométrico, com o qual tornou clara e evidente sua concepgao
sobre o Universo. No sentir de Carvalho, Spinoza intentou demonstrar que
aceita por verdadeiro somente o que a compreensio humana entende
racionalmente.

A obra de Spinoza € escrita em forma geométrica. Para Carvalho, é
a primeira aplicagio do método euclidiano a uma concepgao sistemdtica da
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realidade do mundo, da existéncia humana e do fundamento da vida
espiritual. Essa ordem € colocada por Spinoza para evitar explicagdes sobre
o Universo que partam dos seres causados, € ndo da verdadeira substincia
fundante.

"o filésofo sistematizou a sua concep¢io de Mundo e da vida,
parte de uma nocdo de Deus e obedece ao ritmo interno de um
como que movimento de processdo de Deus para a aima humana e
de reintegracdo total da alma humana em Deus, por forma que uma
especulacdo metafisica se remata em reintegracdo, ou talvez mais
propriamente, em redengfio moral" (Carvalho, Introdugdo & Etica
de Spinoza, p. 228).

Na Filosofia, o conceito "substincia" € empregado por varios
pensadores com diversos significados. Na Escoléstica, por exemplo,
"substancia" designa o que permanece nas coisas através das sucessivas
alteragoes delas, sendo a esséncia um suporte do ser. Em Spinoza, a
substancia possui um sentido diverso. Ela é caracterizada por ser infinita,
porque nega a duragdo temporal, constituindo a ess€ncia das coisas; #nica,
porque ndo podem existir duas substincias sem se contradizerem, porque,
se assim fosse, elas se anulariam; necessdria, porque € propria da Natureza
que exista; e iniciada, porque € causa de si mesma, impossibilitando ser
criada por outra coisa.

Carvalho chama a atengao para o fato de o termo causa de si
aparecer primeiro que o termo substdncia. Isso acontece por a substdncia
aparecer antes de mais nada causada ou originada. Entdo entende-se que
Spinoza compreendia o inicio como sendo a Substincia, ou Deus, que
possui a causa em si mesmo € € a causa de todas as coisas, conforme se
observa no texto que se segue:

"Ser absoluto, infinito € a substiincia constituida por infinitos
atributos dos quais procedem todas as determinag¢Ges concretas das
coisas € eventos, a razio de ser e a unidade de tudo que existe, a
tnica realidade ontologicamente absoluta, na qual se identificam a
esséncia, a existéncia e a atividade criadora" (idem. p. 231)

Todos os fendmenos e eventos do Universo sao necessarios. E essa
necessidade é prépria da substincia. Carvalho compreende essa idéia
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nela estd contida. O pensamento € o aspecto ou a expressio da maneira
como a mente considera substdncia. Desse modo, € a atividade de abstrair
pelo intelecto as coisas que se mostram, porém assumindo que todas essas
coisas possuem uma substincia fundante, que € divina. J4 a extens@o € tudo
aquilo que tem como modo o corpo. A extensdo sdo as coisas do mundo
que se identificam com a existéncia e obedecem aos eventos da Natureza. A
unido entre 0 pensamento € a extensdo acontece quando Spinoza admite
que ambos atributos s@o divinos. Carvalho interpreta essa unido entre o
pensamento € a extensdo como um processo cognitivo apreendido pela
concepg¢ao monista do Universo:

"A substincia sendo em si, por si e de infinitos atributos bastava-se
a si mesma e explica satisfatoriamente a coexisténcia € o
paralelismo do pensamento € a extensdo, considerados como
atributos de uma sO substincia e ndo como substidncias
independentes" (idem, p. 263).

Isso significa que, para Carvalho, Spinoza procurou explicar o
mundo através do conhecimento da causa de tudo e, depois, empenhou-se
em explicar o mundo fisico. No entanto, ndo separou os atributos em
realidades distintas, porque se o fizesse, admitiria duas substincias.

Dessa concep¢do do mundo de Spinoza decorrem duas
conseqiiéncias, observa Joaquim de Carvalho. A primeira é o
Racionalismo, que utiliza a Raz3o para declarar uma explicagdo certa e
indubitdvel do real. A segunda é o Eticismo, que parte da certeza racional e
determina como o homem deve proceder no Universo, de modo que aja
conhecendo as causas das coisas e assim age livremente. Para Carvalho,
consiste numa passagem da racionalidade para a metafisica e justifica a
acdo do homem objetivando a busca da felicidade. A felicidade para
Spinoza seria a perseguicdo do bem-estar e da liberdade de consciéncia.

Todo o esfor¢o da Etica se dirige para romper a relacdo tradicional
entre a liberdade e a vontade. A liberdade € definida por Spinoza como
decorrente da esséncia do homem. Entdo, o homem se define como ente
livre. Spinoza dizia ser a liberdade como agir da consciéncia, na medida em
que se conhece a causa e o efeito das coisas da Natureza. E, por isso,
esforca-se em obter uma explicac¢do racional do Universo que justifique a
acdo livre. Seja na politica, seja na teologia, o homem deve sentir-se livre
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por causa de sua natureza. De modo diverso, a vontade nasce das paixdes.
As paixdes resultam das idéias inadequadas e confusas que possuimos da
Natureza. Sendo assim, o homem se guia pela vontade e ndo conhece a
causa e os conceitos das coisas, ndo age livremente.

Ao reconhecer tal procedimento, Spinoza revela uma idéia clara e
distinta do Universo e situa-se na trilha do cartesianismo, mas dando-lhe
conseqii€éncias novas.

3. A discussao que se seguiu a divulgacao das idéias de Spinoza.

Joaquim de Carvalho examina cuidadosamente o legado de
Spinoza. Compreendé-lo significa compreender o que o filésofo deixou de
mais inovador. Ele também indica que no século XVIII, os Paises Baixos
foram considerados asilos para aqueles que se refugiavam das perseguicdes
religiosas. Joaquim de Carvalho entende que essa protecdo que os Paises
Baixos mantinham vinha da exaltagdo da liberdade de consci€ncia e de
tolerancia religiosa:

"Todas as religiOes tem neste pais inteira liberdade de celebrar os
seus mistérios e servir Deus como lhes agrada" (Carvalho, Orébio
de Castro e o Espinosismo, p. 35).

A Holanda era uma Republica onde os cidaddos gozavam de
inteira liberdade. Spinoza compreendia que a liberdade se conquista com
esforco e sua vigéncia € precaria; uma vez perdida, a reconquista € mais
dificil por ser mais lenta. Entdo, Spinoza dedicou-se a tratar a questdo da
experiéncia de modo a preservar a liberdade.

Os cidadaos da Holanda prezavam o desprendimento material e a
serenidade moral. Diversa de outros paises europeus que assumiram a
tradicio romana, na qual o favor substitui o direito, a licenga substitui a
liberdade, e a paz civil se firma a custa de humilhagdes, a Holanda do
século XVIII foi solo fértil de inquietacdes, dissidéncias e controvérsias
religiosas. Essa diversidade de religides provocou a ilusdo de uma religido
holandesa. Carvalho lembra que:

"Toda a gente, letrados, burgueses e mesteirais, no intimo sempre
burgueses, discutia questoes teoldgicas; cada qual tinha opinido
acerca da predestinag@o e da graga, ou
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interpretava a seu modo as Escrituras e a Revelag@o" (idem, p. 35).

O conteido do Tratado Teoldgico-Politico, que foi uma
interpretacdo de Spinoza sobre as Sagradas Escrituras, determinou que a
comunidade judaica o excomungasse em 27 de julho de 1656. Segundo
Carvalho, foi quando Spinoza deixou de ser um judeu rebelde para se tornar
um homem livre. Spinoza viveu em soliddo, desprotegido e considerado
morto para seus familiares. Na soliddo tornou-se habilidoso em polir lentes,
fung@o que lhe trazia condi¢des para viver.

Spinoza morreu em fevereiro de 1677 e, no ano seguinte, foi
proibida a circulagdo de suas obras. Enquanto isso, cresceu a bibliografia
antispinozista atingindo assombroso vulto. Um dos criticos mais duros de
Spinoza foi Orébio de Castro (1620-1687), natural de Portugal, que estudou
na Espanha e na Franca e viveu na Holanda. Orébio assumiu o judaismo na
Holanda, mudando o nome para Isaac. Essa conversdo o transformou em
adversdrio cruel da religido Crista que antes professara.

Carvalho conta que Orébio foi reeducado nas sinagogas aliando-se
a uma visdo ortodoxa do judaismo e combatendo diversas interpretacdes
religiosas que surgiam. Para atingir o spinozismo, Orébio refere-se a um
divulgador das idéias do filésofo, uma vez que estava interditado de 1é-lo.
Passados sete anos da morte de Spinoza, Orébio publicou Certamen
Philosophicum, dirigindo-o ao spinozista Joham Brandenburgo (?-1691).

Brandenburgo era membro da burguesia holandesa para quem os
problemas teoldgicos e filoséficos assumiram importancia vital. Carvalho
destaca que a obra de Spinoza despertou Brandenburgo e o incitou a refletir
sobre o panteismo. Carvalho diz que:

"Opera-se no espirito de Brandenburgo a subversdo das antigas
idéias metafisicas; ao dualismo transcendente e irredutivel de Deus
e da Natureza sucedia agora a concep¢do monista da existéncia
absolutamente necessdria de um ser Deus sive natura imanente e
causa de todas as coisas, agindo por necessidade intrinseca e
inevitavel" (idem. p. 97).

Entretanto, suas idéias afloraram acerca das metafisicas antigas: o
dualismo e a irredug@o de Deus e da Natureza e uma concep¢do monista -da
existéncia necessaria de um ser permanente € causa de tudo, agindo por
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necessidade. Portanto, Carvalho observa que Brandenburgo nd@o era ateu,
embora seus intérpretes o consideraram assim.

Ordbio, ao dirigir-se a Brandenburgo, tinha o objetivo de impor na
mente do spinozista a conciliacdo entre a Fé e a Razdo. A obra de Orébio,
Certamen Philosophicum, tratava essa questdo e significou um relato sobre
os rumos do spinozismo como construtor de uma teologia polémica.

Os spinozistas intentavam separar a Fé e a Razdo para justificar a
liberdade de cada cidaddo. O spinozismo é€:

"Estruturalmente uma maneira de conceber a vida e de fruir a
sensacdo de eternidade pela inefdvel identificacio com Deus"
(idem. p. 103).

Spinoza era farto de idéias e pobre de recursos materiais, mas nao
se rebelava e nem negava o amor intelectual a Deus.

4. Spinoza e a filosofia portuguesa

A consciéncia portuguesa dedica especial atengdo aos problemas de
que se ocupou Spinoza, o que ajuda a entender a admiragdo que Carvalho
teve pelo filésofo. Entretanto, a descoberta das obras do pensador foi
vagarosa entre os portugueses. Spinoza tornou-se conhecido em Portugal
quando ocorreram mudancgas que demandaram respostas para as seguintes
questdes: a) a necessidade de uma abordagem racional dos assuntos
religiosos com vistas a tolerancia religiosa; e b) a valorizacdo das coisas do
homem. Conforme Joaquim de Carvalho, Spinoza contribuiu para a
formac@o da cidadania em Portugal.

Durante o século XIX, explicou Carvalho, estudiosos lusitanos
notaram que o discurso filoséfico de Spinoza promovia a tolerincia e o
amor entre os homens. Isso ndo apenas despertou o interesse pela literatura
spinozista, mas permitiu que suas teses fossem abracadas sob essa
perspectiva. Carvalho diz que foi uma vitéria de Spinoza no pais que
expulsou seus pais.

Ao enfocar a serenidade moral e a espiritualidade de Spinoza,
Joaquim de Carvalho destaca que o fildsofo contribuiu para consolidar a
paz social em Portugal. E uma paz conseguida pelo exercicio da liberdade
que tem como base o emprego da razdo pura equivalente ao amor a Deus
como ordenag¢do do mundo.
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Conclusao

Joaquim de Carvalho compreendeu que Spinoza intentava utilizar
a racionalidade cartesiana para solucionar os problemas éticos vigentes na
Europa no inicio da modernidade. Essa solugdo, para Carvalho, ajudou a
consolidar uma moral laica e favoravel a liberdade de pensar.

A interpretacdo do trabalho historiografico de Joaquim de Carvalho
por José Mauricio de Carvalho (2001) nos revela que o excurso histdrico
das idéias de Spinoza, que comentamos neste trabalho, cumpria parte do
plano de singularizar a tradicéo filoséfica lusitana e que isso foi um aspecto
distintivo do modo de trabalhar de Joaquim de Carvalho' No cumprimento
desse objetivo, Joaquim 'de Carvalho elabora uma histéria da filosofia
moderna segundo a ética de uma tradicéo filos6fica portuguesa. Na verdade
ele queria dizer que a histéria da filosofia moderna se esclarece com as
tradi¢Ges nacionais, questio que foi enfrentada recentemente por Prota’
Quanto ao seu empenho em situar os problemas discutidos pelo filésofo nas
dificuldades de seu tempo trata-se de um procedimento iniciado por José
Ortega y Gasset (1883-1955) que o historiador portugués aprimorou com
invulgar talento ao traduzir que cada tempo tem suas preocupacoes.
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NOTAS

1 - Cf. a pesquisa de pés-doutorado desenvolvida no programa de Pés-
Graduagdo da UFRIJ, intitulada "Histdria da filosofia e tradi¢Ges culturais,
um didlogo com Joaquim de Carvalho"

2 - Refiro-me a obra "As filosofias nacionais € a questfo da universalidade
da filosofia", publicada pela EDUEL em 2000.



