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O pensar na filosofia de Hannah Arendt: uma faculdade que distancia
0 homem da banalidade do mal.

Fadbio Abreu dos Passos (Universidade Federal de Sdo Jodo Del - Rei).
Orientadora: Gloria Maria Ferreira Ribeiro.

Faculdade do pensar € o que distingue o0 homem de qualquer outro
ser vivente. Que nos faz “santos” ou “demonios” Que nos dé asas para nos
aventurarmos por caminhos que nossa va pequenez cognitiva ndo suporta,
mas que, mesmo assim insiste em voar. Que “brinca” de querer conhecer os
mistérios de Deus, da liberdade e da imortalidade da alma. Que quebra
todas as regras e doutrinas convencionais. Que € desprezada, pois ndo
produz resultados préiticos que a “multiddao” deseja ver, pois sua utilidade
se encontra em si prépria € que, contemporancamente falando, esti tdo
ausente das nossas mentes... Qual serd este motivo? Serd a conjuntura
sécio-cultural na qual nos situamos, com sua velocidade elogiiente e seu
“modo de ser” insignificantemente descartidvel? Preguica para efetuar,
como diz Platdio, “o didlogo silencioso do eu comigo mesmo”’, que nos faz
reconhecer nosso proprio eu, que as vezes nos parece tao distante e
estranho?

Quando a alma pensa, ndo faz outra coisa sendo discutir consigo
mesma por meio de perguntas e respostas, afirmagoes e negagoes; e
quando, mais cedo ou mais tarde, ou entdo de repente, decidi-se,
assevera e ndo duvida mais, dizemos que ela chegou a uma opinido. °

Esta faculdade de pensar, uma das atividades do espirito humano,
que se constitui como sendo um didlogo antecipado de mim com os outros,
que ndo pensa “alguma coisa”’, mas sobre “alguma coisa”, teria a
capacidade de desfazer o mal, ou mais precisamente falando, “a
banalizacdio do mal” — fendmeno contemporéineo, fruto das entranhas do
totalitarismo, regime que se caracteriza como sendo uma pratica do Estado

totalitario, vale dizer, do Estado que pretende controlar a vida dos seus
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cidadaos, preenchendo totalmente todos os espagos da vida humana,
massificando o individuo até que ele perca toda a sua condi¢do humana.

A pergunta que agora lancamos no ar €: se a faculdade de pensar
possui a capacidade de fazer com que o homem se abstenha de praticar o
mal, serd por nés desenvolvida ao longo deste trabalho em um processo
dialeticamente progressivo, at€é que alcancemos uma possivel resposta.
Entretanto, por hora, fixaremos nossa aten¢do para melhor compreender
quem foi a mulher Hannah Arendt, para depois, possuidores de algum
conhecimento acerca de sua filosofia politica, possamos retomar esta
questdo tdo fundamental na obra desta filésofa.

Cientista politica e vitima do racismo anti-semita, Hannah Arendt
tornou-se um dos grandes nomes do pensamento politico contemporineo
por seus estudos sobre os regimes totalitarios e sua visao critica da questdo
judaica. A liberdade, o abandono das tradi¢des culturais € a administragio
tecnocratica da sociedade foram alguns de seus temas principais.

Nascida em Hannover, Alemanha, em 14 de outubro de 1906,
Hannah Arendt doutorou-se em filosofia em 1928, na Universidade de
Heidelberg, com a tese sobre O amor em Santo Agostinho. Com a chegada
dos nazistas ao poder, em 1933, fugiu para Paris, onde trabalhou como
assistente social, atendendo a refugiados judeus. Foi aluna de Karl Jaspers e
Martin Heidegger e, em 1940, casou-se com o professor de histdria da arte
Heinrich Bluecher. A ocupacio da Franca pelos nazistas obrigou-a a novo
exilio. Em 1941 partiu para os Estados Unidos da América. Naturalizou-se
cidadi americana em 1951, ano em que publicou sua obra mais
significativa, Origins of Totalitarianism (Origens do Totalitarismo), pela
qual tornou-se conhecida e respeitada nos meios intelectuais. Com
Eichmann em Jerusalém, publicado no ano de 1963, suscitou muitas
polémicas ao denunciar o papel das liderangas judaicas no exterminio
nazista da Segunda Guerra Mundial.Hannah Arendt descreve o fendmeno
totalitdrio como uma forma de dominacao prépria da modernidade, baseada
na organizagio burocritica das massas, no terror € na ideologia. Como
exemplos cita os desdobramentos da utopia socialista em suas versdes
nazista e stalinista. Na raiz do totalitarismo situa o0  anti-semitismo
moderno, manipulado como instrumento de poder, € o imperialismo
surgido nos paises europeus no século XIX. Nos ensaios sobre as
revolugGes francesa e americana destaca a importincia da agdo conjunta
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como fonte de autoridade. Em Between Past and Future (Entre o Passado e
o Futuro), publicado em 1961, afirma que a palavra e a ag@o, para se
converterem em politica, requerem a existéncia de um espaco que permita o
aparecimento da liberdade. Apds vérios anos de atividade docente na
Universidade de Chicago e na New School for Social Research, em Nova
York, Hannah Arendt morreu nesta cidade em 4 de dezembro de 1975,
deixando inacabada sua tltima grande obra intitulada de “A vida do
espirito: o pensar o querer e o julgar”, obra esta que, em sua primeira
parte, servird como texto base de nossa pesquisa.

Contextualizada a vida e a obra de Arendt, retomemos nossa
discussdo inicial, a qual norteia todo este trabalho.

Em 1961 Hannah Arendt vai a Jerusalém como correspondente do
Jornal New York, a fim de assistir ao julgamento do processo do oficial
nazista Adolf Eichmann, acusado de participa¢do nas mortes de indmeros
judeus em campos de concentragio. E a partir desse acontecimento que o
pensamento filoséfico de Arendt ird nortear-se para tentar compreender as
atividades do espirito humano. Este encontro teve para ela o cardter de um
espanto, que a fez se referir a Platdo, para quem o inicio de toda filosofia é
thaumadzein, o espanto maravilhoso em face de tudo o que é como é, tal
qual diz o préprio Platdo: “Pois do que o filésofo mais sofre é do espanto,
pois ndo ha outro inicio para a filosofia sendo o espanto (...)” 2

Para Arendt este espanto iniciador de toda filosofia possuiu a
roupagem caracteristica da “banalidade do mal”, sobre a forma de um
acusado que se constituia como sendo um homem banal, sem grandes
motivacdes ideolégicas nem engajamento politico, apenas um homem
comum, com um comportamento que ela denominou de “vazio de
pensamento”, a irreflexdo caracteristicamente institucionalizada pelos
regimes totalitarios. Sobre este espanto, Hannah Arendt assim o descreve:
Foi essa auséncia de pensamento — uma experiéncia tio comum em nossa
vida cotidiana, em que dificilmente temos tempo e muito menos
desejo de parar e pensar — que despertou meu interesse.*

Prosseguindo com sua reflexdo introdutéria acerca das razdes
motivadoras que fizeram com que ela se detivesse nesta pesquisa
sobre a faculdade do pensar, especificamente contida na primeira
parte de A vida do espirito, ela diz:
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Foi, portanto, o julgamento de Eichmann que despertou meu
interesse por esse tema. Mas, além disto, também essas
questOes morais que tem origem na experiéncia real e se
chocam com a sabedoria de todas as épocas — ndo s6 com as
vérias respostas tradicionais que a “ética”’, um ramo da
filosofia, ofereceu para o problema do mal, também com as
respostas muito mais amplas que a filosofia tem, prontas, para
a questdo menos urgente “O que € o pensar?’ — renovaram
em mim certas dividas.’

Partindo deste espanto, Arendt regressa ao caminho da filosofia
propriamente dito, j4 ao findar de sua vida, com a obra A vida do espirito,
que nos convida a refletir sobre a questdo do pensar. Desta forma, a
primeira parte desta obra intitula-se O pensar. Arendt é motivada a trilhar
pelos tortuosos, perigosos e incertos caminhos que podem desvelar os
mistérios da faculdade do pensar devido ao ji referido fato que teria
inimeras repercussdes em sua vida, ou seja, o caso Eichmann, uma figura
que despertou a imaginacdo de Arendt, que aguardava deparar-se com a
personificacdo do mal:

Aprendemos que o mal € algo demoniaco; sua encarnagdo € Sata,
“um raio caido do céu” (Lucas 10:18), ou Lucifer, o anjo decaido
(‘O demonio também é um anjo’’, Unamuno), cujo pecado € o
orgulho (“orgulho como ldcifer”), isto €, aquela superbia de que
s6 os melhores sdo capazes: eles ndo querem servir a Deus, mas ser
como Ele.°

Mas, ao contrario, deparou-se com uma figura até de certa forma
insignificante. O que se destacava em Eichmann era sua “extrema
superficialidade e sua profunda incapacidade de pensar”, como nos diz
N4dia Souki, em um de seus textos intitulado Hannah Arendt e a
banalidade do mal’, ou seja, por trds de toda a carapaga monstruosa que
caracterizou os agentes do sistema nazista, e especificamente Eichmann, o
que Arendt percebera “era algo inteiramente negativo: sua irreflexdo”®, a

superficialidade do pensar. Neste sentido, em carta a Jaspers’, em 1951,
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Hannah Arendt diz: “Eu ndo sei o que € o mal radical, mas sei que ele tem a
ver com este fendmeno: a superfluidade dos homens enquanto homens”
O homem Eichmann, desta forma, caracterizava o homem contemporaneo:
autdmato, “mais um” ingrediente e ndo “o” ingrediente na massa social
formada pelos regimes totalitarios. Desta forma, Nadia Souki assim o
caracteriza:

Por mais extraordindrio que fossem os atos, neste caso, o agente
nao era nem monstruoso, nem demoniaco; a Unica caracteristica
especifica que se podia detectar em seu passado, bem como em seu
comportamento durante o julgamento e o inquérito policial que o
precedeu, afigurava-se como algo totalmente negativo: ndo se
tratava de estupidez, mas de uma curiosa € bastante autentica
incapacidade de pensar.'

Esta incapacidade de pensar, detectada no modo de “ser” de Adolf
Eichmann, € que ird suscitar em Arendt a determina¢do do conceito de
“banalidade do mal”, que de forma alguma se configura como sendo uma
tentativa de minimizar ou diminuir o sofrimento que passaram os judeus
nos campos de concentragdo. O que ela pretendia era contextualizar esta
nova modalidade de mal, que foi fecundada pelo regime totalitdrio. Neste
sentido, “(...) o mal ndo possui nem profundidade nem dimensio
demoniaca (...)” “(...) essa é sua ‘banalidade’ Somente o bem tem
profundidade e pode ser radical” '' Desta forma, a fungfio da banalidade do
mal € a de ocultar o verdadeiro sentido, o verdadeiro escandalo do mal.

Na perspectiva da abordagem da faculdade do pensar como
atividade do espirito humano, especificamente na obra A vida do espirito,
Arendt abre margem ndo s para um confronto, mas também para um
didlogo com a “histdria da Filosofia” a respeito do pensar € com a obscura
teoria acerca da distin¢c@o entre pensar € conhecer, ou seja, entre Vernunft
“razdo” e Verstand “intelecto” Este didlogo se faz, principalmente, com o
fil6sofo Immanuel Kant (1724-1808), filésofo com quem ela mantera
profundos e constantes didlogos e que, desta feita, ndo poderiamos deixar
de menciond-lo, pois toda esta filosofia de Arendt terd como pano de fundo
as teorias kantianas. Neste sentido, ela tentard explicar a diferenca que ha
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entre Vernunft e Verstand, inserindo-os em um contexto politico-filoséfico.

Esta fil6sofa tenta dar um passo a mais nesta questdo, pois como ela mesma
diz:

Embora houvesse insistido nessa distingdo, Kant estava ainda tdo
fortemente tolhido pelo enorme peso da tradi¢do metafisica que nédo
pOde afastar-se de seu tema tradicional, ou seja, daqueles t6picos
que se podiam provar incognosciveis; e embora justificasse a
necessidade da razdo pensar além dos limites do que pode ser
conhecido, permaneceu inconsciente com relagdo ao fato de que a
necessidade humana de refletir acompanha quase tudo o que
acontece a0 homem, tanto coisas que conhece como as que nunca
podera conhecer. Por té-la justificado unicamente em termos dessas
questdes dltimas, Kant ndo se deu conta 1ntelramente da medida em
que havia liberado a razdo, a habilidade de pensar."

Hannah Arendt tentard compreender Vernunft “razao” e Verstand
“intelecto” a partir do que ela tematizou como “faldcias metafisicas”, como,
por exemplo, aquela que Arendt considera a mais importante, que € o fato
de interpretar o significado dentro do modelo da verdade, priorizando a
verdade sobre o significado. Configura-se que o pensar se caracteriza como
sendo uma necessidade urgente da razdo de alcar vdos para além da
cognoscibilidade, que servem de pistas para uma investigacdo acerca da
faculdade de pensar.

Para que o homem possa readquirir sua condi¢do humana, ele
necessita “restabelecer o hdbito” de pensar. A partir de agora, retomaremos
a questio que no inicio desta pesquisa haviamos levantado, a fim de
tentarmos respondé-la, ou seja, se o fato de pensar elimina as possibilidades
de se cometer atos maléficos.

Para Arendt a pré-condicé@o que libertard o homem da massificag@o
totalitéria, que no dizer de Souki tem por objetivo “eliminar a capacidade
de distinguir a verdade da falsidade, a realidade da ﬁcgao ou seja, abolir a
capa01dade de sentir em comum e pensar por si mesmo” >, que extingue o

“vazio de pensamento” que se constitui em uma experi€éncia humana
artificial, algo forjado pelas conseqiiéncias... Conseqiiéncias do fen6meno
totalitdrio, pois a faculdade do pensar € uma atividade do espirito que esta
presente em todos nés. Deste modo:
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O fato de que o estar s6, enquanto dura a atividade do pensar,
transforma a mera consciéncia de si — que provavelmente
compartilhamos com os animais superiores — em uma dualidade €
talvez a indicagdo mais convincente de que os homens existem
essencialmente no plural. E € essa dualidade do eu comigo mesmo
que faz do pensamento uma verdadeira atividade na qual sou ao
mesmo tempo quem pergunta e quem responde.

O fato de que o estar s6, enquanto dura a atividade do pensar,
transforma a mera conscié€ncia de si — que provavelmente compartilhamos
com os animais superiores — em uma dualidade € talvez a indicagdo mais
convincente de que os homens existem essencialmente no plural. E € essa
dualidade do eu comigo mesmo que faz do pensamento uma verdadeira
atividade na qual sou a0 mesmo tempo quem pergunta e quem responde.

Mas € necessédrio salientar, € aqui nés come¢amos a responder a
nossa questdo inicial, que o ato de pensar — que possui como ponto de
partida e de abastecimento o senso comum, que no entendimento de Arendt
constitui-se em um “sentido interno”, ou seja, em um “sexto sentido”,
principio que torna coeso os outros cinco sentidos — que o pensamento nao
produz resultados praticos que a “multiddo” deseja ver, ele se caracteriza
pela capacidade de quebrar todas as regras € doutrinas convencionais, de
criar significado, que n@o pensa “alguma coisa”, mas sim ‘“sobre alguma
coisa”, mas que nao deixa nada de tangivel atréds de si, enfim, o pensamento
constitui para si o seu proprio fim, sua prépria utilidade. Neste sentido,
como pode entdo o pensamento abster o homem de praticar atos maléficos,
se a atividade do pensar ndo produz nenhum efeito? A resposta estd no fato
de que o pensamento abre as linhas iniciais para o julgar, neste sentido, “o
juizo € o derivado do efeito libertador produzido pela faculdade do pensar.
Ele realiza o préprio pensamento, tornando-o manifesto no mundo das
aparéncias” '® Lembremos que as trés faculdades: o pensar, o querer € o
julgar, sdo atividades do espirito humano, sdo indissocidveis e estdo em
plena comunh@o entre si para permitir a0 homem a possibilidade da
execucdo da natalidade, isto €, do ato de realizar, de comecar o novo
constantemente, pois isto faz parte da essencialidade humana.

Percebemos que o contrdrio da prética da faculdade do pensar
inaugura uma nova modalidade de homem: o homem massa, sem figura,
sem semblante, sem vontade e agdo.
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Disso resulta que a auséncia de pensamento, ao proteger 0S
individuos contra os perigos da investigacdo, ensina-os a aderir
rapidamente a tudo o que as regras de conduta possam prescrever em
determinada época para uma determinada sociedade — essa ausé€ncia induz
ao conformismo. Essas sdo contingéncias que obrigam o homem a ndo-
pensar e, a0 mesmo tempo, a se submeter. !’

Esta submiss@o refere-se ao regime totalitirio que produzia um tipo
de contingéncia para o surgimento do fen6meno do “vazio de pensamento”
Esta contingéncia faz com que tudo esteja em movimento, em continuo
fluxo, desfazendo “quase” todas as possibilidades de instauragdo do
“cendrio” propicio para a realizacdo da faculdade do pensar, pois para
realizd-la € necessirio um “pare-e-pense” ou seja, € preciso saltar do
mundo das aparéncias por um instante, sem, contudo, transcendé-lo, para
poder compreendé-lo, criar significados de e sobre ele.

O resultado da pritica da atividade do pensar pode ser assim
descrito, como o fez Nadia Souki:

(...) o pensamento, reflexdo sobre o significado das coisas, € uma
condi¢do necessdria, mas ndo suficiente para se resistir a0 mal; e
somente em sua relacdo como juizo, que € uma faculdade prdpria, ele
pode efetivar sua plena realizacdo como capacidade de autonomia,
sem contraposi¢io ao conformismo de todos os tipos. '°

Percebemos que a filosofia de Hannah Arendt estd sempre
permeada por elementos politicos, principalmente aqueles cujo pano de
fundo estia relacionado a tentativa de explicitagio do totalitarismo. A
discussdo que propusemos se faz fecunda nos dias atuais, pois nuances
deste regime ainda se fazem presentes, mesmo que encobertos por mascaras
de cunho democritico que querem e necessitam iludir o espectador para se
fazerem “existir” em todas as relacdes humanas, impedido-as de se
realizarem em sua essencialidade.

A reflexdo sobre o fendmeno da banalizagdo do mal que se fomenta
pela auséncia da faculdade do pensar ndo possui de forma alguma
caracteristicas anacronicas, pois atitudes causadas pela irreflexdo fazem
parte da histéria do homem e, provavelmente continuardo a fazer ndo de
uma forma homogénea, pois ainda existem homens que sentem filosofia.
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