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1. Introducéo

Na segunda parte da Etica, Espinosa trabalha a relagdo corpo-alma e o primeiro
género de conhecimento, a saber, a imaginagao, além do segundo e terceiro géne-
ros, incluindo os conceitos de idéia adequada e idéia inadequada. Nosso ponto de
partida esta em tentar entender de que maneira se constitui a alma humana, como
se comporta e que papel desempenha na ética espinosana.

Poderiamos dizer que ela, em si ja é dotada de um contetudo determinado? Ou
vale ainda questionarmos se sua constituicdo se da do exterior para seu interior, se
ela recebe tal conteudo de um corpo exterior ou nao? Deveriamos perguntar sobre
sua natureza e formas de operacao e relagdo consigo e com os outros?

Partir de perguntas como estas é que nos leva ao entendimento da propriamente
dita imagina¢do, e na maneira como esta esta disposta na Etica.

A proposicdo 7 da parte |l da Etica enuncia que “A ordem e a conexdo das idéias
€ a mesma que a ordem e a conexdo das coisas.”(Ell, prop.7)' donde se pode
perceber que entre corpo e alma se estabelece uma conexao direta, intrinseca e
imediata.

Na parte | da Etica, Espinosa trata da questdo de Deus e faz a distingdo entre
Natureza Naturante (a Substancia e seus Atributos) e Natureza Naturada, constitui-
da por partes a que chamara de modos da Substancia (ou Natureza Naturada). Tais
partes estao necessariamente ligadas entre si, de forma indissoltvel, porque para
Espinosa a unica coisa que existe € 0 que é, pois nao concebe a existéncia do con-
trario, do nada, de algo que possa destruir a propria Natureza. Para ele tudo o que
existe é natural e toda a Natureza coincide com Deus, o que fica mais evidente
quando se sabe que é impossivel haver um Deus que tenha em si algo que possa ser
auto destrutivel. Deus é a unica Substancia existente, € o que é causa de si; sua
esséncia envolvendo sua existéncia necessaria.

Deus é a totalidade da Natureza e se exprime de diversas maneiras, das quais
nds conhecemos apenas duas: a extensao e o pensamento, que sao seus atributos e
“Por atributo entendo o que o intelecto percebe da substancia como constituindo a
esséncia dela. ' (El, def.4)?

Modo, ao contrario, é o que para ser e existir depende da agao causal da Subs-
tancia. O homem, em seu corpo e alma, € um dos modos existentes na Natureza.
“Por modo entendo as afecgbes da substéncia, isto é, o que existe noutra coisa pela
qual também é concebido.” (El, def.5)® O corpo e a alma sdo Modos da Substancia,
dependem dela quanto a esséncia e a existéncia, pois sdo modificagcdes ou efeitos
de dois atributos substanciais: a extensdo e o pensamento.

Queremos investigar como se da a relagéo entre corpo e alma, e em que essa
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relagao € importante para compreendermos o que seja a imaginagao.

Entendendo que corpo e alma estéo intrinsecamente ligados, e que assim é jus-
tamente porque séo partes de Deus (ou Natureza se se preferir), ha que se pergun-
tar, agora, como é que estao dispostos em si mesmos, como se relacionam consigo
mesmos e com as outras partes da Natureza, dentro da totalidade desta.

O corpo, modo do atributo extensao, é o que esta em contato direto com o exte-
rior, que se relaciona com ele, e dele traz suas impressoes, trazendo a marca do
contato com o exterior, ou seja os vestigios dos corpos exteriores que o afetam e
que, neste movimento, ele reciprocamente afeta. Quando falamos em marca é por-
que esta realmente se da, o corpo fica marcado pelo que o atinge. Estas marcas
imprimidas no corpo séo percebidas pela alma (ou como prefere Espinosa, mente),
é ela quem nomeia o0 que no corpo se passa. A alma ¢ entao idéia do corpo, é idéia
do que se passa no corpo, é a parte pensante do corpo, é o modo do atributo pensa-
mento.

Importante aqui é compreender a maneira de recepg¢do, agéo e reagdo do corpo e
da alma ao que lhes é interior e exterior, a0 movimento dos corpos e ao que se
produz deles. Para tanto é preciso partir da fisica dos corpos, localizada na parte Il
da Etica, para dela chegar na psicologia (Parte |1l da Etica). Mas entender a maneira
como a alma imagina as coisas que afetam seu corpo implicara a nogao de idéia
inadequada, e com ela a totalidade do campo da paixdes, o que nao se faz sem a
compreensdo de alguns conceitos da Parte | da Etica.

2. De Deus ou da Natureza

Para que a localizagao da questdao da imaginagédo fique mais clara, é preciso
partir da questéao da natureza de Deus, da natureza do préprio universo da Natureza
e de seus constituintes.

Na concepcédo de Espinosa, Deus € uma substancia infinita, a unica Substancia
existente na Natureza, de esséncia eterna e infinita, constituida de infinitos atribu-
tos e modos, onde a totalidade da esséncia e existéncia de Deus coincide com a
totalidade da esséncia e existéncia da Natureza, e portanto a esséncia de Deus
compreende necessariamente todas as coisas da natureza. Deus existe em si, é
concebido por si e é causa de si: “Por causa de si entendo aquilo cuja esséncia
envolve a existéncia; ou por outras palavras, aquilo cuja natureza ndo pode ser con-
cebida sendo como existente.” (El, def.1)* Portanto quando Espinosa define a es-
séncia de Deus envolvendo sua existéncia afirma que uma pressupde a outra, ou
seja, esséncia e existéncia de Deus sao uma e mesma coisa, e nao ha como conce-
be-las separadamente

Através da proposicao 14 da Parte |, Espinosa prova s6 poder existir uma unica
Substéancia, pois Deus é o ente absolutamente infinito dotado de atributos que expri-
mem sua esséncia: “Se existisse qualquer substidncia fora de Deus, deveria ser
explicada por algum atributo de Deus e assim existiriam duas substancias do mesmo
atributo, o que é absurdo” (El, dem. prop.14)° visto pela proposi¢ao 5 da Parte | que
diz: “Na Natureza (das coisas) ndo podem ser dadas duas ou mais substidncias com
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a mesma natureza ou atributo.” (El, prop.5)®

A Substancia é constituida por infinitos Atributos que nao sao limitados por nada
que seja de mesma natureza. Os Atributos sdo qualidades intrinsecas a Substéancia,
donde cada atributo pode ser concebido por ele mesmo, ja que a unica Substancia é
Deus, e este concebe a si mesmo. Atributo é aquilo “que o intelecto percebe da
substancia como constituindo a esséncia dela.”(El, def.4)” e Modo sao “as afecgées
da substancia, isto €, 0 que existe noutra coisa pela qual também é concebido.”(El,
def.5)®

Deus é causa de si, é infinito, eterno e unico; e é causa de todas as coisas
porque tudo o que existe é Substancia, ou modo da Substancia, pois “tudo o que
existe , existe em si ou noutra coisa’(El, ax. 1)°, e a Gnica Substancia que existe é
Deus. Deus é causa livre porque é causa de si, hada do exterior o determina e,
portanto, ndo age coagido por nada, nem ninguém.

Com isso Espinosa elimina a idéia de que Deus é um intelecto dotado de vonta-
de criadora, porque intelecto e vontade sao modos e nao atributos de Deus. Vonta-
de, assim como intelecto, € um modo de pensar, € enquanto modo ela nao é separa-
da do intelecto, pelo contrario, esta contida nele. “A vontade ndo pode ser chamada
causa livre, mas somente causa necessdria’(El, prop.32)'°, e por isso, como nos
mostra a demonstracao desta proposi¢cao, “cada volicdo ndo pode existir nem ser
determinada a agir se n&do for determinada por outra causa”(El, dem. Prop.32)"
pois aqui nao ha agéao pela finalidade, nao ha causa final, mas somente causa efici-
ente. A vontade entdo, é dada como um modo de pensar que tem sua causa deter-
minada por outra causa, que sera sempre necessaria, € nao livre como queria a
Tradicao. Portanto, Deus nado age com vistas a um fim, ndo é ‘criador’ e ndo ha
transcendéncia divina. Com isso Espinosa pde fim a todo mistério do mundo
construido pela Tradigao.

3. De um dos modos de Deus: o homem.

Definida a esséncia de Deus, e necessariamente ligada a esta, a sua existéncia,
passemos a definicdo deste modo de Deus, o0 homem.

Entre os infinitos atributos de Deus, o homem é apenas um modo. Os atributos
de Deus no homem sao de dois tipos: atributo pensamento, que produz idéias; e
atributo extensao, que produz corpos. “Por corpo entendo um modo que exprime, de
uma maneira certa e determinada, a esséncia de Deus, enquanto esta é considerada
como coisa extensa.”(Ell, def.1)'? e “Por idéia entendo um conceito da alma, que a
alma forma pelo fato de ser uma coisa pensante.”(Ell, def.3)!* Portanto, o homem,
enquanto modo dos atributos pensamento e extensao, constitui a unido desses dois
atributos. Corpo e alma, por serem modos finito de Deus, ndao pertencem & sua
esséncia, mas exprimem essa esséncia e sao efeitos necessarios dela, sdo concebi-
dos por ela e suas existéncias dela dependem.

Mas como é que se dispdem no homem estes dois atributos? Espinosa vai inovar
a concepgao da relagao entre corpo e alma (mente) através da proposigao 7 do Livro
Il : “A ordem e a conexdo das idéias é a mesma que a ordem e a conexdo das
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coisas.”(Ell, prop.7)' A relagdo que se estabelece entre os atributos pensamento e
extensao no homem é de mesma ordem e conex&o, ou seja, 0 que se passa em um
tem que necessariamente passar no outro, € na mesma ordem que se passa no
outro, porque ambos estdo conectados enquanto modos de atributos de uma unica
substancia; realizam simultaneamente a mesma agéo porque pertencem a uma mes-
ma substéancia, e a existéncia de um é simultdnea & do outro.

Espinosa define o homem como um modo de Deus constituido de dois atributos
que estao ligados simultaneamente um ao outro, que tem mesma ordem e conexao,
que por esséncia estao relacionados desta maneira, porque s6 assim é possivel que
existam.

O homem conhece as mesmas coisas e da mesma maneira que Deus, pois a
mente do homem é um intelecto finito, que é modo do intelecto infinito de Deus, (ou
seja, o atributo pensamento em Deus é infinito), entdo, a mente humana é uma parte
do intelecto de Deus. Isso se da porque Deus é causa da esséncia e da existéncia do
intelecto do homem. A diferenga entre o que pode conhecer Deus e o que pode
conhecer o homem esta apenas na quantidade, e ndo na qualidade, pois 0 homem
s6 pode conhecer as coisas que participarem dos atributos de que ele também par-
ticipa, portanto ele pode conhecer tudo que tiver pensamento e extensao, igualmen-
te e exatamente como Deus. Corpo e alma ndo sao definidos como diferentes
substancias como na Tradigcdo, mas sim como modos de uma poténcia unica ex-
pressa de duas maneiras na unidade de um ser singular.

4. Do corpo

O corpo é um modo finito do atributo extensao, é um equilibrio ou uma proporgao
interna de movimento e repouso, € uma estrutura individual singular, uma coisa
singular existente em ato, um conjunto estruturado de corpos, um composto de cor-
pos moles, duros e fluidos (e ndo um agregado de partes).

Para se manter em atividade, o corpo realiza acdes. Esta atividade busca sua
conservagao relacionando-o com corpos exteriores. Esse esfor¢co de auto-conserva-
cao é o Conatus, ou seja, a esséncia atual de uma coisa.

Neste movimento de conservagao, de auto conservar-se, o corpo, além de se
relacionar com corpos exteriores, relaciona-se também com seus corpos, suas par-
tes internas; nessa relacdo, comunicagdo ou troca, com outros corpos, uns agem
sobre os outros causando alteragdes, mutuamente. Como suas partes todas agem
em conjunto, elas se tornam constituintes do corpo enquanto singularidade (indivi-
duo), como define Espinosa: “Por coisas singulares entendo as coisas que sao finitas
e que tem uma existéncia determinada. Se acontece que varios individuos concor-
rem para uma mesma a¢ao, de tal modo que todos em conjunto sejam a causa de um
mesmo afeto, considero-os, entdo, todos juntos como constituindo uma mesma coi-
sa singular.”(Ell, def. 7)'

Esta dindmica tem como fim sua auto conservacao. Essas a¢0es sdao a manifes-
tacao de sua poténcia, sua capacidade de perseverar-se no ser, sdo a atividade da
poténcia do corpo (capacidade de agir e existir), sao o proprio Conatus em acéo; e
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as acgoes exteriores que recaem sobre ele, sdo o Conatus de corpos exteriores em
atividade.

E por um principio interno de auto conservacdo (Conatus) que um corpo se move
e produz agdes em diregdo ao que ele julga servir de ‘alimento’ e ‘fonte de energia’
para sua conservagao.

E este movimento que faz com que um corpo seja afetado, e isso pode se dar das
seguintes maneiras:

1) uma agédo interna de um Corpo afeta seu prdprio Corpo; ou seja, uma
acao de suas partes entre si afeta o todo do corpo.

2) uma ag¢ado de um Corpo afeta outro corpo, produz uma afec¢gédo neste
outro corpo; ou seja, uma agao de um Corpo em dire¢do a um corpo exterior
afeta o corpo exterior.

3) na agao, ao afetar o outro corpo, o Corpo é afetado por este corpo; ou
seja, o corpo afetante também é afetado pelo corpo que afetou num movi-
mento reciproco e simultaneo, portanto o corpo afetado afeta o corpo afetante.
Em outras palavras, eu afeto um corpo criando nele uma afecgao, este cor-
po ao ser afetado por mim simultaneamente me causa uma afeccao; dessa
maneira sou afetante (ativo) e afetado (passivo) simultaneamente, e ele as-
sim também é pois ha um movimento reciproco de agao e reagao.

E através dessas agdes, tanto do préprio corpo para consigo quanto para com
0s corpos exteriores, e estes para com ele, que um corpo é afetado, e isso ocorrera
inumeras vezes e de inumeras maneiras. Portanto, um corpo é afetado por si e por
outros corpos, e a outros corpos afeta.

5. Da alma

A alma € um modo finito do atributo pensamento e como tal, ela é idéia de seu
corpo e de si mesma. Uma idéia, por definicao, € uma afirmacao ou negacao. En-
quanto idéia, a alma, é a poténcia de afirmar ou negar uma coisa qualquer que se
refira ao objeto da idéia, ou seja, um ideado, seja este ideado de uma afecg¢ao corpo-
ral ou uma idéia de uma idéia da alma.

O ser da alma se define como atual, isto &, ele ndo esta em poténcia esperando
uma acao externa que o atualize. Este ser atual constitui sua esséncia, ele é a consci-
éncia do significado de seu corpo. O ser da alma, assim como o do corpo, é existen-
te em ato, ou seja, € uma realidade atual. A alma é idéia, consciéncia de seu corpo
e das afecgdes que este pratica ou sofre; e também é consciéncia de seu significa-
do, é idéia de si mesma, é idéia das reagbes que ela causa em si mesma (idéia da
idéia) quando percebe tudo o que se passa no corpo. Como vimos na ja mencionada
proposicao 7 da Parte Il, é da esséncia da alma estar ligada ao corpo desta maneira.
Portanto, além de ser idéia do corpo, a alma é também idéia de si mesma a medida
que tem idéia das idéias que tem do corpo. Porque a alma é dotada de reflexao, ela
é idéia do corpo e idéia da idéia do corpo.

Com isso, Espinosa desfaz a concepcao de alma da Tradicao: de que esta era
um ser separado do corpo, de vida e natureza independente, que somente habitava
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neste e por ele era arrastada. Aqui alma e corpo constituem um tnico modo de
existéncia e esséncia, em que a alma morre quando morre o corpo.

6. Das afec¢des corporais e da nogédo de idéia inadequada

Chamamos de afecgdes corporais os acontecimentos corporais que formam o
contelido das idéias do corpo da qual a alma é idéia. Este contetido sdo as imagens
das coisas pelas quais o corpo é afetado; ou seja, as idéias que a alma tem das
afecgdes do corpo sdo apenas imagens das proprias coisas que o afetam. Entéo,
uma afecgao é o que resulta de uma agcdo de um corpo, e quando uma acéao afeta
seu proprio corpo ou a outro corpo qualquer, a alma do corpo afetado toma consci-
éncia dessa afecgao sob a forma de idéia imaginativa, que exprime a afecgao corpo-
ral como um sentimento e por isso o que é afecgao no corpo € afeto na alma.

Quando afetado na relagao com outros corpos, o corpo produz para a alma ima-
gens da coisa afetante e imagens de si, a partir do afetante; essa relagao se reverte
para a alma num conhecimento confuso de si mesma, de seu corpo e dos outros
corpos; isso ocorre porque “A idéia de qualquer afec¢do do corpo humano ndo envol-
ve o conhecimento adequado do corpo exterior.”(Ell, prop.25)'® ou seja, 0 que a
alma no esforgo de compreender essas imagens € capaz de formular sao idéias
inadequadas: uma consciéncia das afecgées do corpo que opera por associagdes na
tentativa de chegar a uma idéia genérica destas imagens que estdao separadas de
suas causas reais. Portanto, na imaginagcao, o que a alma consegue formular sao
idéias inadequadas de imagens confusas e obscuras oferecidas pelo corpo que as-
sim sao por somente oferecer causas parciais. Temos idéia inadequada de uma
coisa quando tomamos por causa 0 que apenas é causa parcial da coisa.

Por outro lado, o conhecimento adequado se da através de idéias adequadas
‘que enquanto é considerada em si mesma, sem relagcdo com o objeto, tem todas as
propriedades ou denominagées intrinsecas de uma idéia verdadeira.” (Ell, def.4)'7;
idéias inadequadas portanto, sdao as idéias das coisas enquanto coisas singulares,
sao o conhecimento da esséncia, de suas causas e seus efeitos, ou seja, do nexo e
da génese necessaria das coisas. Ter idéias adequadas € uma capacidade natural
da alma que por si mesma pode conhecer as causas e efeitos de suas idéias.

Mas como as imagens sdo produzidas na relagédo com outros corpos, e sdo pro-
prias do corpo, o conhecimento que a alma é capaz de formular é imaginario, e
portanto é confuso e inadequado. A alma s6 é capaz de conhecer seu proprio corpo
através das idéias das afecgdes que o afetam, e que sem conhecimento verdadeiro
das causas, faz com que a alma gere inumeras confusdes, porque se baseiam nas
imagens das coisas que as afetam e ndo em suas causas. “A idéia de qualquer
afecgdo do corpo humano ndo envolve (pressupde) o conhecimento adequado do
proprio corpo humano.” (Ell, prop.27)'® Temos idéia adequada quando esta oferece
por si mesma a sua causa, sem relagao com o objeto; enquanto que a idéia inade-
quada é a imagem produzida da relagcdo de um corpo com corpos exteriores.

Na imaginagao, a alma, por somente ter idéias inadequadas, s6 conhece as ima-
gens dos corpos que afetam seu corpo, sO tem idéias imaginativas dos outros cor-

__—‘
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pos, ndo os conhece efetivamente. Quem imagina € o corpo, o que a alma faz é
pensar idéias imaginativas através de imagens que o corpo fornece de si mesmo e
dos outros corpos, imagens que sao representagdes que o corpo faz dos outros
corpos de acordo com a afecgdo que sofreu, e de sua prépria representagao de
acordo com a afecgao que causa nos outros corpos.

Por estar no campo imaginativo, a alma desconhece as causas verdadeiras das
afeccgdes, pois 0 conhecimento que obtém se da através das imagens que 0S COrpos
produzem, imagens que sao atuais, fragmentadas e esparsas.

A operacao que a alma executa é de ordenar, associar e relacionar as imagens
quanto a suas semelhancas e diferengas até obter uma idéia imaginativa genérica,
ou seja, um conhecimento de alguma coisa sem ter obtido 6 conhecimento de sua
causa. O fim desta operagdo é atingir um estabilizacdo das idéias, o que resulta
numa abstragdo imaginativa, onde os conteudos estdao separados de suas causas
reais.

Na vida imaginativa, ndo se trata de discutir a veracidade ou falsidade da ima-
gem. “A falsidade consiste numa privagdo de conhecimento que envolve as idéias
inadequadas, isto é, mutiladas e confusas.”(Ell, prop.35)' A imaginagao tem que
ser entendida como privacao do verdadeiro, e nao falsidade. Enquanto imagem, uma
imagem sé pode ser verdadeira, mas enquanto idéia ela é falsa, porque néo é uma
idéia. Somente a idéia é que pode ser verdadeira ou falsa, a imagem €& simplesmen-
te imagem.

As imagens podem ser consideradas como causa de falsidade a medida que
causam ilusdes, pois sdo conhecimento inadequado do corpo, da alma, da relagao
do corpo-alma, e da natureza, logo podem ser consideradas como conhecimento
parcial, confuso e abstrato. O campo imaginativo esta instalado no corpo e constitui
o campo de uma experiéncia na qual sé temos idéias inadequadas.

Este campo da experiéncia em que se da o conhecimento imaginativo € chamado
por Espinosa de campo da experiéncia vaga, da opinido e da imaginacéo, ou seja, 0
primeiro género de conhecimento.

Nesse género de conhecimento, as idéias imaginativas das imagens corporais,
isto é, as idéias inadequadas das afecg¢bes corporais, sdo experimentadas como
afetos passivos ou o0 que Espinosa vai chamar de paixao, pois a alma desconhece
as causas das imagens e afeccdes do corpo produzidas na relagao com outros cor-
pos.

Partindo daqui, podemos explicar a natureza e origem dos afetos e a maneira
como se inter-relacionam no interior da alma, sendo este ultimo um dos tema trata-
dos na Parte Ill da Etica. Nela Espinosa mostra que o Conatus opera tanto adequa-
damente, quanto inadequadamente, devido ao tipo de idéia que formula a respeito
das causas geradoras das acOes que podem ser adequadas ou indequadas, resul-
tando em acdes passivas ou ativas, o que fatalmente conduzira a servidao ou a
liberdade humana. Tal tarefa nao se realiza sem a compreensao das nogoes de pas-
sividade e atividade, e3tas, relacionadas as no¢oes de Conatus, causa adequada e
causa inadequada, conceitos estes que também compdem a teoria das paixdes
espinosana, onde habitam os afetos, e que se passa na vida imaginaria, portanto no
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campo da imaginacgao.
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