PRIMEIROS ESTUDOS | ARTIGOS
DOI: http://dx.doi.org/10.11606/issn.2237-2423.v0i7p62-79

Transcendéncia e Mundanidade: o processo de
construcdo da pessoa na Igreja Adventista do Sétimo Dia

Allan Wine Santos Barbosa®

Resumo: Este artigo tem como objetivo realizar uma discussdo sobre a forma pela qual a Igreja
Adventista do Sétimo Dia articula o processo de constru¢do da pessoa ante a nog¢ido de salvagio.
Argumento que tal processo estd relacionado a busca pela superacdo de uma disjungdo entre dois
dominios ontoldgicos opostos, o transcendente e o mundano, cujo operador maximo é o pecado.
Através da exposicdo de duas nogoes da teologia adventista - reavivamento e reforma -, busco aqui
demonstrar a especificidade do credo adventista em associar a salvagdo a uma escatologia voltada
para a restauracdo da unidade entre o transcendente e o0 mundano. Essas discussdes sdo entdo
utilizadas para refletir sobre a pertinéncia dos dualismos corpo/alma e transcendente/mundano no
adventismo e na antropologia do cristianismo em geral, buscando, a partir das criticas de Fenella
Cannell e Joel Robbins, uma abordagem que dé espaco a diferentes mobilizacdes ou ordenagdes
desses conceitos.
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A discussao sobre a nog¢ao de pessoa é um dos temas mais classicos na tra-
dicdo antropolodgica e, embora muito debatida desde a conferéncia inaugural de
Marcel Mauss (2004), ainda permanece como uma tematica frutifera para a refle-
xdo sobre inimeras questdes de interesse para a disciplina. A religido, em especial
o cristianismo, figurou desde o inicio como um campo fecundo para tais estudos,
seja numa tradi¢cdo que vai de Mauss a Louis Dumont enfocando o processo histé-
rico de formacgdo da ideologia individualista ocidental, ou nos diversos estudos que
surgiram a partir das discussdes genealogicas de Michel Foucault sobre o sujeito, a
moral e as técnicas de si, para citar duas linhas de pensamento mais conhecidas. Ao
mesmo tempo, a ideia de salvagdo também se mostrou uma categoria central para os
estudos antropolégicos sobre o cristianismo, em grande medida por ser um elemen-
to de importancia teoldgica que articula valores, influencia dilemas morais, propoe
um ideal de acdo e carrega em si um poder de moldar discursos, comportamentos,
corpos e cosmovisdes. A no¢do de pessoa ndo é excec¢do a influéncia soteriologica,
sendo também articulada em relacdo ao que se toma como o ideal do justo, do salvo,
ou em contraposicdo a imagem do impio, do impuro e do condenado. A variagao
desses processos, imagens e ideais nas diferentes correntes e denominagdes cristds
é consideravelmente grande e um dos desafios da antropologia do cristianismo é
apreender tais aspectos visando comparagdes e um melhor entendimento das arti-
culacdes entre esses componentes nas vidas das pessoas.

Nesse sentido, o que desejo realizar aqui € uma discussao sobre a forma pela
qual essas tematicas aparecem na Igreja Adventista do Sétimo Dia (IASD), uma de-
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nominac¢do protestante histérica que, embora pouco explorada por estudos antro-
pologicos, oferece um material interessante para o debate sobre a no¢do de pessoa.
A linha condutora da discussao é o processo pelo qual uma pessoa pode alcangar a
salvacdo, o qual pude estudar e apreender durante aproximadamente um ano e meio
de trabalho de campo realizado na IASD central de Sdo Carlos-SP. A primeira vista
esta pode parecer uma questao de interesse acima de tudo teol6gico, mas sua reso-
lugdo no caso adventista envolve, ou melhor, se centra numa série de processos nos
quais o individuo se constréi como um sujeito capaz de integrar elementos munda-
nos e transcendentes, o que coloca em discussao o lugar das oposi¢des dualistas nos
estudos sobre o cristianismo. Demonstrarei como esses processos se desenrolam
no sentido de produzir um tipo especifico de corpo e alma, e que tudo isso envolve
alguns dos aspectos doutrinarios pelos quais os adventistas sdo mais conhecidos pe-
las pessoas “de fora” da igreja, como a guarda do sabado, a preocupag¢do com a saude
e alimentacao, a interacdo entre ciéncia e religidao e a crenca na segunda vinda de
Jesus Cristo ao mundo (SCHUNEMANN, 2009, p.75). Por fim, essa descricao é colocada
frente as recentes criticas a antropologia do cristianismo, em especial com relagdo a
énfase na qual o pensamento antropolégico depositou nos dualismos do tipo corpo/
alma e mundano/transcendente, visando demonstrar que tais no¢des podem se or-
ganizar de outras maneiras e estabelecer diferentes relagdes entre si em contextos

particulares.

Subjetividade e Interioridade

A TASD é uma denominagdo protestante cuja origem estd intimamente ligada
ao movimento milerita americano. O fundador do milerismo, William (ou Guilher-
me) Miller (1782-1849), foi um membro da Igreja Batista que, através de uma inter-
pretacdo particular do livro de Daniel, previu a volta de Cristo para a Terra no ano de
1844. Essa previsdo propagou-se pela zona rural dos Estados Unidos, reunindo em
torno de Miller milhares de seguidores que tomaram sua interpreta¢do das Escri-
turas como verdadeira. Entretanto, 1844 passou sem que a profecia se concretizas-
se, acontecimento que ficou conhecido pelos fiéis como o grande desapontamento,
dissipando os seguidores do movimento de volta a suas antigas igrejas (MAXWELL,
1982). Apesar da fragmentacao do milerismo, alguns membros do movimento con-
sideraram que os calculos de Miller estavam biblicamente corretos, mas que seu
erro residia no tipo de evento que teria ocorrido em 1844. Esses fiéis concluiram
a partir de novas interpretacdes biblicas que o que se iniciara na data citada era o
inicio da obra de Cristo no Santuario Celestial, isto é, a atuacdo de Jesus como um

“advogado” da humanidade perante Deus para salvar aqueles que nele creem como
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seu salvador (doutrina que futuramente se desenvolveria na IASD como a ideia de
juizo investigativo, que sera explorada mais a frente), e nao seu retorno ao mundo
(D1ck, 1976). Este ultimo acontecimento estaria bastante préximo, mas ndo caberia
ao homem prevé-lo. A partir dessas constatagdes, quatro adeptos ao milerismo, EIl-
len e Tiago White, Joseph Bates e John Andrews, fundaram a IASD como uma igreja
baseada nessa ordem simultaneamente cosmoldgica e cronolégica cuja missdo seria
construir uma congregacdo que se prepararia para o dia do Advento através da ob-
servancia estrita das leis biblicas.

Dado o plano de fundo da formacao histérica do adventismo, surgindo a par-
tir de igrejas protestantes tradicionais, a IASD deposita grande énfase no aspecto
interiorizado da pessoa cristd, condizendo com um modelo individualista pds-Re-
forma Protestante. Mauss ja percebia que o desenvolvimento da no¢do ocidental de
pessoa estava ligado, entre outros fatores, a um entendimento unitario dessa cate-
goria. Em outras palavras, o cristianismo realiza um movimento centripeto na no-
¢do de pessoa ao mesmo tempo em que fornece a esta uma base metafisica (MAuUSS,
2004. p. 392-393). Isso € intensificado no protestantismo, como as discussoes de
Weber demonstram. O pensamento protestante opera uma intensa internalizacao
da subjetividade, deslocando a relacdao pessoa-Igreja-Deus para um relacionamento
pessoal entre o individuo e a divindade localizado na consciéncia do primeiro (WE-
BER, 2004), tornado seu préprio sacerdote:

Ndo se pode exagerar a importancia dos movimentos sectarios, durante os
séculos XVII e XVIII, sobre a formagdo do pensamento politico e filoséfico.
Neles é que se colocaram as questdes da liberdade individual, da cons-
ciéncia individual, do direito de comunicar-se diretamente com Deus, de
ser um sacerdote para si mesmo, de ter um Deus interior. As no¢des dos
irmaos Moravios, dos puritanos, dos wesleyanos, dos pietistas, formam a
base sobre a qual se estabelece a nogao: pessoa = o Eu; o Eu = a conscién-
cia - que é sua categoria primordial. (MAuss, 2004, p. 395).

Essa rapida referéncia ao processo de internalizacdo da relacdo com a
divindade é pertinente por ser o fundo no qual o fiel adventista opera sua construcao.
E marcante o fato de que diversos adventistas, perguntados sobre o aspecto
central da doutrina adventista, respondam que tal aspecto é justamente a relacao
pessoal com Deus. Parto, entdo, dessa nogdo de pessoa crista para especificar os
desenvolvimentos operados pela doutrina adventista sobre essas concepgdes,
ressaltando as especificidades da IASD e a integracdo da no¢do de pessoa com a de
salvacao?.

2 Utilizo a nogdo de salvagdo neste trabalho como uma espécie de repertério discursivo que expde, através de
tipos ideais, diversos aspectos que marcam as praticas e valores dos fiéis. Em outras palavras, além de ser um
elemento cosmoldgico central, a ideia de salvagdo é também um mobilizador de imagens sobre o que é um cris-
tdo auténtico, o que é um mundo sem pecado e sobre as origens dos problemas e dilemas causados pela natureza
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Desejo ressaltar com isso que os esforgos de aprendizado, os dilemas morais
e a observancia dos valores biblicos sdo elementos da vivéncia adventista que
devem ser concebidos como pertinentes a uma relacdo sujeito-divindade. Isto é,
existe um didlogo (o termo é frequentemente utilizado pelos fiéis) interior que se
coloca como o mais importante espaco de interacao com o sagrado, prescindindo em
grande medida de ritos e mediac¢oes. As leituras da escola sabatina, os sermoes do
pastor, as narrativas exemplares e testemunhos de outros fiéis sdo sim importantes
componentes de uma vivéncia e construcdo de um “eu” adventista, mas cujo ldcus
privilegiado é sempre a consciéncia individual. O trabalho do fazer-se elegivel
a salvacao é, como costuma aparecer nos sermdoes e licdes, um trabalho que diz
respeito ao individuo em sua propria relacdo pessoal com Deus. Isso tem grandes
implicacoes nos processos de construcao da pessoa, especialmente no que diz

respeito a separagao de papéis entre individuo e divindade na busca pela salvagao.

Reavivamento: ciéncia e religiao na construc¢ao do espirito

A construcao da pessoa pode ser sintetizada em dois processos de grande
importancia para a teologia adventista: reavivamento e reforma. Minha proposta é
interpretar essas duas nog¢des nativas como processos exemplares da “construcdo”
de uma alma e um corpo adventistas. O termo construgao traz alguns problemas
nesse caso, dado que os fiéis utilizam muito mais uma linguagem da transformacao,
da passagem, de um ambiente marcadamente pecador e que praticamente anula a
possibilidade de salvacao - o “mundo” - para um ambiente de exposicdo as verdades
biblicas e ao aprendizado necessario para que o individuo aceite a graga oferecida
por Cristo. Ou seja, muito mais que construir uma pessoa, trata-se aqui de modificar
ou recuperar uma “pessoalidade” (no sentido do termo em inglés, personhood) que
estd imersa no pecado do mundo desde Adao e Eva. Todos esses processos visam,
portanto recuperar uma natureza perdida. Voltarei a essa questao.

Tal como a nogdo de construgdo, também ha certo risco em fazer uma sepa-
racao entre corpo e alma no que diz respeito a pessoa adventista, pois também essa
separac¢do é fruto da natureza caida do mundo. A hierarquiza¢do de um dominio
espiritual e transcendente em detrimento do material e mundano nao esta presente
na Criagdo, apenas aparecendo devido a mudanca da natureza humana causada por
Satanas. Isso tudo se tornara mais claro a medida que forem expostos os processos
que concernem a salva¢do no adventismo. O que deve ser esclarecido aqui é que tal
separacgdo entre corpo e alma é mais um recurso metodoldgico (inclusive na propria
teologia adventista) do que um aspecto ontoldgico. Dito isto, é possivel entao definir

a nogao de reavivamento para os fiéis e demonstrar como ela engendra os processos

pecadora do homem.
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de mudanca espiritual realizada pela pessoa sobre si mesma.

Reavivamento nada mais é do que atitude da pessoa em aceitar a agéncia do
Espirito Santo sobre si préopria. Partindo de uma nog¢ao do “Eu” carregada de subje-
tividade e centrada na contemplagio individual?, a cosmologia adventista opera com
uma noc¢ao de graca divina que se traduz na constante disponibilidade do Espirito
Santo em auxiliar e habitar a pessoa, requerendo apenas a livre escolha desta para
tal. Esse é, no adventismo, o principal ato individual em direcdo a salvacdo, o res-
tante cabendo muito mais a divindade do que ao individuo. Entretanto, a aceitagdo
ndo é uma atitude simples, demandando conhecimento e crenca na Verdade. Dessa
forma, uma reflexdo sobre o reavivamento, sobre a transformacgao do espirito da pes-
soa, envolve uma reflexao sobre a crenca e a forma pela qual o adventismo articula
o conhecimento. Schunemann (2009, p. 71) argumenta que o sistema pedagogico
adventista, utilizado tanto nas ligdes e sermdes dos cultos quanto nos préprios colé-
gios denominacionais, baseia-se numa “integracao fé-ensino, na qual os conteudos
- em especial de Ciéncias Naturais e Humanas - sdo reelaborados a partir da doutrina
adventista”. Grande parte dessa filosofia da educacao deriva dos escritos de Ellen
White, profetisa do adventismo cujas obras definiram boa parte da doutrina, que

enfatizam a relacao entre educacao e salvacao como o cerne do aprendizado:

[A] experiéncia educacional nido se limita a contribui¢ido para essa vida,
mas envolve o conceito de uma preparagdo para a eternidade. Assim, os
objetivos educacionais estdo relacionados intimamente com a experiéncia
da salvac¢do: “No mais alto sentido, a obra da educagdo e da redengdo sdo
uma.” (WHITE 1977: 30). (...) A func¢do da educagdo é a salvacdo eterna. O
educando precisa aceitar Jesus Cristo como salvador pessoal e estar pre-
parado para sua breve volta. Portanto, o processo educacional tem como
alvo principal levar o educando a se tornar um discipulo de Cristo, que sig-
nifica se reconhecer como um pecador que necessita da salvacdo provida
por ele através da morte na cruz. Se o educando ndo experimentar o “novo
nascimento”, a educacio fracassou. (SCHUNEMANN, 2009, p. 80).

Somado a isso encontra-se também uma concepg¢ao do proprio conhecimen-
to que esta intimamente ligada ao contetido biblico. Nas palavras de Keller (2006,
p. 283), “biblical knowledge is not understood to be isolated. On the contrary, it is
closely connected to other sources of knowledge, in particular scientific knowledge”.
Presente nesse esquema esta uma hierarquizagdo do saber, a ciéncia estando sem-
pre subordinada a uma fonte ultima do conhecimento, a Biblia. Isso ndo significa
que os adventistas simplesmente recusem o conhecimento cientifico, mas que esses

conhecimentos sejam integrados num quadro de significacdo baseado nas verda-

% Os fiéis chegam a até mesmo mobilizar as obras de Lutero como sustentagio teérica para a concepgio do ser
individual como subjetividade interiorizada cujo grande objetivo é desenvolver em sua consciéncia o didlogo e
a presenca da divindade. Tais aspectos aparecem com relevancia nas obras de Weber (2004) e Dumont (1993).

Primeiros Estudos, Sao Paulo, n. 7, p. 62-79. 2015



Transcendéncia e Mundanidade

des biblicas. Por exemplo, a teoria da evolucao é encarada como um equivoco por
contradizer o livro de Génesis, no entanto os pastores fazem constante uso de des-
cobertas recentes na astronomia e geologia para autorizar e fundamentar questdes
presentes na prépria Biblia. Com efeito, o fiel adventista esta sempre atento as pos-
sibilidades de integrar fatos cientificos na comprovacgdo de pontos teoldgicos, dado
que a narrativa biblica é encarada como uma verdade indubitavel a ser comprovada
por uma ciéncia corretamente conduzida. Teorias que contradizem essa narrativa
apenas constituem erros de observagao e compreensao da Criagdo, a qual é equacio-
nada a ideia de Natureza.

Na realidade, uma distin¢do entre religido e ciéncia acaba por tornar-se im-
precisa nesse caso em que a Verdade biblica e a Verdade cientifica se sobrepdem
cosmologicamente. Keller sumariza bem essa dindmica ao estudar os adventistas

em Madagascar:

It emerges, then, that Malagasy Adventists do not see themselves as defen-
ding religion against science. Indeed, for them, there is no such distinction,
because scientific news - such as the development of the solar system - is
also religious and vice versa. Rather, what outsiders call Seventh-Day Ad-
ventist religion, insiders consider to be primarily a matter of true knowle-
dge. (ibid, p. 284-285).

E evidente, entretanto, que essa aproximacao realizada pelos fiéis entre reli-
gido e ciéncia depende de uma problematizacdo da prépria no¢do de ciéncia, ponto
que a autora defende ao destacar que tal aproximacao nao faz sentido frente a uma
concepgao positivista da ciéncia devido a presen¢a de dogmas inquestionaveis. A
solucgdo utilizada por Keller através da nogao de normal science de Thomas Kuhn
é interessante, mas ndo convém discuti-la aqui. O que é realmente necessario res-
saltar € a existéncia dessa “mentalidade cientifica”’4 que permeia a forma pela qual
os adventistas apreendem o mundo. A importancia do aprendizado torna-se ainda
mais destacada nas discussdes da escola sabatina, onde os fiéis debatem sobre as
licdes diarias realizadas a partir do livreto trimestral elaborado pela prépria IASD.
Essas discussdes possuem um carater descrito por Keller como “socratico”, isto é,
baseado em perguntas e respostas voltadas ao estimulo a reflexdo e contemplacao
de passagens biblicas. O estimulo a uma divida metddica que leva o fiel a leitura mi-
nuciosa e hermenéutica do livro sagrado ao mesmo tempo em que articula uma re-

lacao hierarquica com o conhecimento cientifico sdo aspectos centrais na producao

* Apesar de nio ser o tema desse estudo, um ponto importante dessa discussio é que tal “mentalidade cientifi-
ca” também implica numa “mentalidade moral” bastante particular. Em diversos aspectos essa moralidade esta
emaranhada ao que exponho aqui como valores e imagens que atuam na construc¢io da pessoa adventista, mas
o tema merece uma discussdo que lide exclusivamente com essa nog¢do, enfocando especialmente a integracdo
da dimensdo moral com o conhecimento doutrinario e com os dilemas enfrentados pelos fiéis na vida cotidiana.
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de um “Eu” adventista, dado que determinam uma forma especifica de apreender o
conhecimento e de conceber o mundo (PAIVA JUNIOR, 2013, p. 95).

Realizei uma ligacao entre esses elementos pedagdgicos e epistemologicos a
noc¢ao adventista de reavivamento por serem processos geralmente categorizados
numa mesma chave. Como dito anteriormente, reavivar-se é aceitar a a¢do do Es-
pirito Santo sobre o ser individual, trata-se portanto de uma alteragdo subjetiva/
espiritual que possibilita o inicio de uma modificagdo mais profunda, concernente a
prépria natureza do ser. Abrir-se para o Espirito Santo implica, dessa forma, em crer
na Palavra de Deus (a Biblia) assim como em compreender seu significado. A partir
desse esforco voltado a cosmovisado, a pessoa passa a ser capaz de reconhecer em
sua vida e em seu ser a a¢do da divindade, inclusive nos mais comuns momentos da
vida diaria. Tudo isso fica claro na medida em que

para os “pequenos milagres cotidianos” acontecerem é a fé no conheci-
mento que se tem conjuntamente com a fé na providéncia divina que torna
isso possivel. Os adventistas vivem dos pequenos milagres e da providén-
cia divina, mas ela ndo se faz como algo subito, e sim mediante o conhe-
cimento da palavra de Deus. Se o seu filho, segundo as escrituras, ja fez
tantas coisas para tantas pessoas, conhecer as circunstancias em que isso
se deu é um recurso o qual amplia a fé do crente de que o mesmo pode
acontecer na sua vida. Os ensinamentos deixados nas parabolas também
ndo podem ser ignorados. Fé e razdo nao sdo elementos excludentes na
religido adventista, andam juntos como demonstra o modelo proposto na
escola sabatina. (ibid., p. 97).

Em suma, a producdo/modificacdo de uma alma ou espirito® adventista, como
colocam os fiéis, € um processo que envolve a adesdo ou desenvolvimento de uma
cosmovisdo especifica que utiliza o par fé e conhecimento como operador para per-
cep¢do da acdo divina no mundo e no ser individual do fiel. O adventista reavivado é
um sujeito que possui o conhecimento da doutrina e a capacidade de apreender os
fatos do mundo (inclusive a ciéncia secular) em relagdo aos escritos biblicos, o que
lhe permite abrir seu ser para a divindade. Como fica claro através dessa linguagem,
todo o movimento ndo envolve mudancas concretas, no sentido estrito do termo, na
vida do individuo. O reavivamento é um estado de espirito, diz respeito a concep-
¢do do sujeito de si e do mundo, nao de suas a¢des objetivas. Essa divisao aparece
com grande destaque na prépria doutrina adventista, categorizando o reavivamento
como um movimento da alma e da subjetividade. Mas isso nao implica que essas

no¢des possam ser apreendidas separadamente ou como dois movimentos em dire-

5 Utilizo as expressdes alma e espirito numa acepgdo antropologizada dos termos - mas buscando nio perder de
vista suas contrapartes nativas -, colocando-os em paralelo a no¢des como mente, consciéncia ou subjetividade.
Me refiro, portanto, a uma dimensao psicoldgica, moral e interiorizada da pessoa (MAuss, 2004), mas que englo-
ba também os aspectos teolégicos mobilizados pelos fiéis.
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¢des opostas na produgdo da pessoa, como argumentarei na secdo final do artigo.

Reforma e a pureza do corpo

Se o reavivamento diz respeito a natureza subjetiva da pessoa, a reforma trata
de sua dimensdo concreta e efetiva. Reformar-se significa, basicamente, remodelar a
vida pratica cotidiana aos preceitos da Biblia e cristalizar um ethos cristao particular
na esséncia individual do ser. O primeiro ponto a ressaltar dessa nogao ¢é que ela de-
manda uma vontade, nao no sentido do simples querer, mas na disposicao e capacida-
de para realizar uma tor¢do ou lapidacgao violenta do ser. Dado que a reforma s6 pode
ocorrer num individuo ja reavivado, a vontade para tal advém justamente da presenga
(ou talvez fosse melhor dizer da experiéncia) da divindade na consciéncia individual. A
doutrina adventista deposita grande importancia na vontade divina no que diz respei-
to aos processos de construcdo da pessoa, ao mesmo tempo em que a vontade humana
é desvalorizada como incapaz de realizar mudancas efetivas. Em geral, ao individuo é
reservado apenas o desejo de mudanca e a humildade para aprender e por em praticas
os valores e doutrinas adventistas. Isso implica em que, ao absorver um modo de apre-
ender o mundo adventista, o individuo externaliza os elementos doutrinarios através
da agéncia divina, contida no ideal da pessoa reformada.

A razdo dessa necessidade da vontade divina para a operagdo da reforma se
encontra na concep¢ao do humano pecador como um ser atravessado pelo conflito
cosmologico entre Deus e Satanas. Isso intensifica uma situagdo quase constante de
moral breakdown, para usar o termo proposto por Zigon (2007) para o estudo dos
momentos em que as pessoas se encontram num dilema cuja solu¢do implica em re-
flexao e escolha conscientes sobre como agir frente aos problemas e questionamen-
tos éticos e morais. A imagem preferida pelos fiéis para representar o interior do ser
nesse caso é um cabo de guerra entre o bem e o mal, com Satands utilizando-se de
inumeras estratagemas para corromper o individuo e tird-lo do caminho da salva-
¢do. A questao é que o individuo humano ndo tem a capacidade - a vontade - para
vencer essas incitacdes que permeiam o mundo, sendo Deus, através do Espirito
Santo, o Unico que pode auxilid-lo nesse embate.

A reforma aparece nesse quadro como o desdobramento légico do reaviva-
mento, centrada na forma pela qual o individuo age. Mais do que implicar no esfor¢co
em agir moralmente e de acordo com os valores adventistas, embora seja este um
ponto importante, a reforma visa operar no ser a constituicdo de um corpo (um re-
pertério de agenciamentos) especifico. Esse corpo remete-se a um ideal de pureza
que tem como fundamento o preceito de ser o Homem uma criatura feita a imagem

e semelhanca de Deus, portanto uma parte importante e santificada da Criacao. Ora,
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da mesma forma que muitos adventistas abragam valores de movimentos ambienta-
listas e preservacionistas por encararem o mundo e a natureza como obras inviola-
veis da divindade, o corpo também possui um estatuto sacralizado. Um ato voltado
a corrupgdo do corpo ou ainda os possiveis “abusos da carne” sdo apreendidos, em
variados graus, como atentados contra uma imagem construida pelo préoprio Deus.
Por isso a reforma alimentar e higiénica iniciada por Ellen White em diversas de
suas obras possui uma impressionante centralidade na doutrina adventista, sendo
muitas vezes uma das bandeiras de divulgagdo da IASD.

Podemos ter um vislumbre desses preceitos na descricdo de Eunice Durham sobre
uma comunidade rural adventista no interior de Minas Gerais. Apesar de tratar-se
de um relato colhido nos anos 1950 a respeito de uma religiao dissidente da IASD,
a Adventista da Promessa, muitos dos aspectos doutrinarios e morais se aplicam ao
Adventismo em geral. Uma boa parte dos rigorosos imperativos morais no Adventis-
mo da Promessa diz respeito ao que ndo se deve comer, vestir, fazer, ou ainda sobre
como conciliar a vida didria aos mandamentos biblicos, esses seriam os principais
diferenciais levantados pelos fiéis em relagdo aos catélicos da regiao:

Além de respeitar os mandamentos, [os crentes] deviam abster-se de co-
mer carne ou gordura de porco, beber e fumar, obedecendo a normas de
conduta extremamente severas: ndo podiam dangar nem ir a festas e era
proibido cantar ou tocar qualquer musica profana. Os irmaos deviam tra-
tar-se com o maximo de respeito; qualquer discussdo era um pecado que
exigia o perddo mutuo; também era pecado conversar sobre frivolidades.
A moral sexual era bastante severa. (DURHAM, 2004, p. 59).

E claro que, além de se tratar de um contexto especifico bastante tradicional
(uma comunidade rural), a severidade dos preceitos apresentada por Durham é bem
mais flexibilizada na IASD de hoje em dia. Por um lado o Adventismo da Promessa
possui de fato um alinhamento mais dogmatico e austero, por outro o Adventismo
do Sétimo Dia busca se configurar como uma religido atrativa para todas as catego-
rias etarias, ndo negligenciando os preceitos biblicos, mas flexibilizando-os e dando
maior espago para a liberdade individual.

Nesse sentido, um auténtico fiel ndo apenas estuda e conhece os mandamen-
tos biblicos - através de sua propria leitura critica das Escrituras, é importante res-
saltar -, como também age em acordo com esses mandamentos. Alimentacdo e ves-
timenta sao tematicas frequentemente evocadas pelos fiéis para discutir questdes
de comportamento. O Adventismo proibe o consumo de carne de porco, assim como
condena veementemente o fumo e o alcool, utilizando-se de argumentos sobre a
pureza do corpo. Mas a no¢ao de pureza aqui nao é somente uma formulac¢do trans-

cendente e abstrata, como em diversas correntes cristds, mas diz respeito também
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a integridade fisiologica da pessoa® (DouGLAs, 1976). Os muitos escritos de Ellen
White que versam sobre higiene e alimentacdo defendem o vegetarianismo e conde-
nam os vicios em referéncia a um ideal de corpo puro no sentido de livre de doencas
e mazelas. Uma categorizacdo frequente entre os fiéis é entre alimentos leves e ali-
mentos pesados, estes tidos como menos recomendaveis para a manutencao de um
corpo sao. Como o corpo é uma espécie de receptaculo do Espirito Santo, além de
conter a alma individual, qualquer dano a ele causado traz consigo implicagdes mais
profundas que o “simples” desgaste dos 6rgaos ou doengas cronicas. O que esta em
jogo para o fiel é o proprio veiculo sobre o qual a agdo de Deus se deposita, por isso
a constituicdo e manutencao de um corpo saudavel, puro e limpo sao preocupacoes
bastante interiorizadas nos adventistas. Movimento semelhante opera no cuidado
com as vestimentas, sendo que as mulheres nao devem usar joias ou roupas extra-
vagantes, por conterem em si um desejo de modificar a imagem corporal dada ao
individuo pela divindade.

Os cuidados corporais sdo uma dimensdo dos preceitos morais adventistas
que versam sobre a acdo do fiel, o outro sendo o respeito aos mandamentos no sen-
tido amplo do termo. Isso concerne as inimeras regras e valores que regem a forma
pela qual o adventista age no e frente ao mundo, seja no ambiente familiar, profis-
sional, na igreja, etc. O maior exemplo dessa ordem de questdes é a guarda do saba-
do, ndo por ser mais importante que os demais mandamentos, mas por constituir a
marca maior pela qual se constr6i uma identidade adventista em contraposicao as
demais denominagdes cristas (PAIVA JUNIORUNIOR, 2013). A guarda do sdbado também
pode ser utilizada como preceito moral exemplar no que diz respeito a construgdo
da pessoa por implicar em dilemas morais enfrentados pelo fiel em diversos mo-

mentos de sua vida:

O sabado, mais que um mandamento divino ou um preceito religioso, é
um principio moral, ético e cristdo. A sua guarda por parte dos Adventis-
tas do Sétimo Dia é desafiadora na nossa cultura regida por uma légica
(crista catdlica) dominical, ocasionando diversos dilemas para os fiéis na
esfera publica, principalmente no mundo do trabalho e dos estudos. (ibid.,
2013,p. 5).

O fiel, portanto, ao pautar sua vida pelos mandamentos, desenvolve estraté-
gias e posturas para conciliar uma ascese adventista com o mundo secular. Isso pos-
sui implicagdes de menores dimensdes, como construir uma rotina visando realizar
as tarefas domésticas na sexta a tarde para manter o sabado livre dos afazeres, assim
como de carater mais duradouro, por exemplo escolhendo uma carreira liberal que

6 A discussdo aqui é préxima da realizada por Dumont (1988) sobre a pureza como operador hierarquico no
sistema de castas indiano, sendo que essa no¢do permeia varias dimensdes do adventismo, da ideia de corpo a
conceitualiza¢do do pecado, por exemplo.
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dé ao fiel a possibilidade de nao trabalhar aos sabados. E isso vale ndo apenas para
a guarda sabatica, também a moral sexual, o imperativo do dizimo, o dever do tra-
balho missionario, e diversos outros elementos da doutrina requerem que a pessoa
molde sua vivéncia em torno de regras e valores especificos. Isso nao significa que o
processo seja idéntico para todos os fiéis, alguns cultivam valores mais estritos, ou-
tros flexibilizam determinadas normas por preferéncia ou por necessidade; assim, a
religido adquire um carater processual que garante um constante fazer-se e acarreta
negociagoes e escolhas morais particulares a cada caso e contexto.

Todos esses aspectos concernentes a acdo e ao comportamento fazem
parte da reforma do ser, necessitando da acao de Deus sobre o individuo para se
concretizar. O arrependimento sincero pelos pecados e transgressdes aos preceitos
também é elemento necessario ao processo, garantindo que a pessoa seja de fato
preenchida pelo Espirito Santo e que suas a¢des estejam em paralelo aos designios
divinos. Aqui aparece o carater ideal do fiel reavivado e reformado: trata-se de
uma pessoa cuja esséncia estd propicia ao recebimento da Graga, isto é, da dadiva
dada por Cristo na cruz que possibilita a redencdo humana. Argumentei acima,
portanto, que a constru¢do da pessoa adventista demanda uma modificacdo do
espirito, englobando nisso a assimilagdo de uma forma especifica de apreender o
mundo e de uma cosmologia que atribui sentido a realidade em relacao aos escritos
biblicos, e uma modificacdo do corpo ou do comportamento, que diz respeito a
aceitacdo de uma série de normas e valores que cristalizam no ser um ethos cristao,
fundamentando uma moral que produz um agente consonante a vontade divina e
permeado por um ideal de pureza. A divisdo proposta entre mudangas do espirito
e mudancgas do corpo sdo realizadas sobre as nog¢des adventistas de reavivamento
e reforma; realizei esse desdobramento de forma direta para colocar em paralelo
uma critica feita pela préopria IASD sobre uma concepg¢do teoldgica que separa
reavivamento e reforma em dois movimentos distintos e assincronos, isto é, que nao
podem ocorrer simultaneamente. Frente a isso busco colocar uma critica recente
a antropologia do cristianismo sobre a exagerada énfase nos pares de opostos
presentes nas analises, especialmente no que diz respeito a oposi¢des corpo/alma
e transcendente/mundano. A pergunta que quero responder aqui é: qual o lugar da
tensao entre corpo e espirito no adventismo e como essa tensdo se desdobra um

nivel acima na percepgao dualistica de transcendéncia e mundanidade?

O paraiso no mundo
A oposicdo dualistica entre transcendente e mundano (e por consequéncia
entre corpo e alma) ndo é recente nas ciéncias sociais e muito menos na filosofia e

teologia. Com efeito, o cristianismo classico e diversas correntes modernas demons-
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tram que tal recurso analitico é observavel e muitas vezes indispensavel para a com-
preensao de diversos aspectos, por exemplo, do catolicismo ou do pentecostalismo
(cf. CANNELL, 2005). O problema é quando esse modelo passa a se impor como um
componente de toda e qualquer forma de cristianismo. O poder explicativo dessas
oposicoes nas reflexdes sobre as world religions, que em grande medida partilham
(ou ao menos foram estudadas como se partilhassem) desse modelo, é uma das
grandes razoes para a sobreposicdo de sentido entre o cristianismo em si e esses
aspectos cosmoldgicos particulares. Essa interpretacao de diferentes cosmologias
religiosas através da imagem de uma realidade dupla e conflitante, isto é, através
das no¢des de mundanidade e transcendéncia e suas respectivas variacdes, possui
raizes historicas e filosdéficas. Para citar um exemplo menos discutido na antropolo-
gia, as reflexdes de Joel Robbins (2008, 2011) sobre a teoria da era axial, em especial
o tratamento a ela dado por Einsestadt (1982) sao particularmente interessantes.

Segundo ele,

(...) a hipotese da época axial tem como asser¢do principal a ocorréncia,
durante o periodo que vai aproximadamente do oitavo ao terceiro séculos
antes da era crist3, de um conjunto de revolugdes similares no plano das
ideias e no da fundamentagao institucional destas: revolu¢des observadas
em varias culturas eurdasicas (...). As revolug¢des da época axial distingui-
ram-se por levar a emergéncia, conceitualizacdo e institucionalizacdo de
uma tensdo basica entre a ordem transcendente e a mundana. (ROBBINS,
2008, p. 123- 124).

Tal tensdo se refere a uma disjun¢do entre os dois planos, gerando a “exis-
téncia de uma ordem superior transcendente, ou metafisica, que esta além de toda
realidade deste ou de qualquer outro mundo” (EINSENSTADT, 1982, p. 296). Nesse
sentido, enquanto as culturas pré-axiais ndo ordenariam hierarquicamente este e o
outro mundo, a revolugdo axial colocou em operagdo uma série de valores que culmi-
naram no estabelecimento de uma fronteira entre o mundano e o transcendente. Tal
distin¢do hierarquica teria servido de base para todas as religides mundiais (world
religions), que se fundam no entendimento da ordem transcendente como portadora
de um estatuto cosmolégico e moral superior, relacionada a(s) divindade(s) e em
oposicdo ao mundo, corrupto e pecador, tanto no Ocidente quanto no Oriente.

Entretanto, o autor também alerta para um problema que surge a partir dessa
andlise: “o binarismo do nds-axiais-modernizantes versus eles-pré-axiais-tradicio-
nais”. Robbins propde deixar de lado a teoria da era axial como uma filosofia da hist6-
ria e enfocar, ao invés disso, as diferengas entre as culturas/religides que realizam a
distin¢do entre o transcendente e 0 mundano e as que nao o fazem. Muitos antropoélo-

gos rejeitaram a hipdtese da era axial em razdo dessa cisdo demasiadamente marcada
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entre esses dois tipos de sociedade. Nao obstante, embora a era axial tenha permane-
cido uma discussdao marginal na antropologia, um dos debates em voga, em diferentes
ramos da disciplina, é o reconhecimento de que uma diferenga marcante entre o “Oci-
dente” e grande parte das sociedades nao modernas é justamente o fato de que o pri-
meiro ordena a realidade em referéncia a um plano metafisico englobante - na acep-
¢ao dumontiana do termo (cf. DUMONT, 1988) - enquanto que as segundas ignorariam
ou articulariam diferentemente tal distingdo. Nao é surpresa que seja precisamente
para esse caminho que a recomendagdo de Robbins aponta: para o reconhecimento e
apreensao das diferencas ontoldgicas que articulam elementos fundamentais da vida
social, tanto das populac¢des indigenas quando dos fiéis cristdos.

Mas o que fazer com correntes cristds (ou de qualquer outra religido) que
ndo se encaixam nesse esquema geral? Devem ser elas classificadas como nao cons-
tituindo um “cristianismo auténtico”? Fenella Cannell (2005, p. 338-340) explora
essas questdes ao discutir a reagdo de diversos antrop6logos ao seu interesse em
pesquisar o mormonismo. Reagdes estas baseadas justamente nas especificidades
dessa religido no que diz respeito a escatologia e a concepgao do mundo apds os
eventos da salvacao. Partindo desse conjunto de diferencas, proliferavam observa-
coes no sentido de deslegitimar o mormonismo como uma religido nao crista (a des-
peito do que os fiéis pudessem pensar sobre isso) ou como “ndo exatamente crista”.
Cannell avanga sua critica para a relagdo entre a disciplina antropolégica e o préprio
cristianismo, principalmente nas analises de influéncia weberiana sobre aspectos
ascéticos e sobre o antagonismo entre corpo e espirito. As leituras e aplicagdes de
Weber nas ciéncias sociais teriam homogeneizado a imagem do cristianismo através
de uma teologia ascética que, conforme o préoprio Weber salientou, é historicamente
e culturalmente localizada, além de pressupor uma relagdo quase necessaria com a
nocdo de modernidade; isso teria gerado um obscurecimento do fato de que nem
mesmo o proprio catolicismo ou protestantismo classico estavam livres de discus-
soes e debates sobre a relacdo entre corpo e espirito, como fica claro a partir dos
inameros trabalhos historiograficos levantados pela autora. O principal efeito desse
posicionamento analitico foi a constituicdo de um “take for granted” do que seria o
“verdadeiro cristianismo”, impossibilitando uma abordagem - defendida pela autora
- em que os estudiosos “must be cautious of anthropological paradigms of Chris-
tianity that present it as solely an ascetic tradition, rather than as a fundamentally
paradoxical tradition” (CANNELL, 2006, p. 43). O cristianismo, portanto, deve ser en-
tendido nao como um paradigma no qual opera um conjunto de oposi¢des ortodoxas
e ubiquas, mas como um produto histoérico e cultural que nunca é 6bvio “in advance”.

Essa discussao ¢ ilustrada pelo estudo de Cannell sobre a concep¢dao mérmon
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do paraiso, a qual coloca em questdo o modelo classico de oposi¢do entre transcen-

dente e mundano e entre corpo e alma:

[F]or in Mormonism, the Celestial Kingdom will literally be this world, our
world, but it will be our world perfected, or, as Church members say, trans-
figured’As such, Mormon heaven will acquire new qualities as yet only
partially known to us, but the only qualities which it will lose are those of
suffering and adversity. (CANNELL, 2005, p. 336).

A grande questdo é que essa imagem soterioldgica informa uma série de con-
cepgdes sobre a pessoa mormon, em especial que o fiel salvo possuird um corpo
fisico e constituira familia nesse paraiso terrestre (os lacos de parentesco sendo es-
pecialmente importantes no mormonismo). A vida pés-salvacdo em pouco difere da
atual exceto por um grande aspecto: a auséncia do mal e do sofrimento. Nao ha, por
isso, um “outro mundo” superior a este em termos de espiritualidade, existem ape-
nas planos ou lugares cosmolégicos manchados pelo pecado e pela morte e outros
que ndo o sdo; a variacdo “topoldgica” desse esquema nao esta ligada a materialida-
de ou espiritualidade do mundo em questao, mas a presenca ou auséncia do pecado.

The Christian body cannot be all bad, even for ascetics, for it will be retur-
ned to us in heaven, although in fixed and ‘incorruptible’ form. Yet Chris-
tians have often found in this teaching a quandary and even an embarras-
sment (as well as a miracle); it has lost ground in the popular imagination
to the presentday stereotype of heaven, as a place of ‘anti-embodiment’, of
spirits, and of angels. (...) For Mormonism the perpetuation of kinship ties
from this world is what makes heaven heaven. The hope of being united
with your loved ones in heaven, of course, is not unique to Mormonism.
Only Mormonism, however, makes that hope a guarantee and also sug-
gests not only that there will be a resurrected body in the next world but
also that this body will still be capable of reproduction - of engendering
children - in eternity. (Ibid, p. 342).

Meu argumento é que esse modelo, com algumas modificacdes, é pertinen-
te para a compreensao da soteriologia adventista e, por conseguinte, para a no¢ao
de pessoa cultivada pelos fiéis. Em primeiro lugar, a concep¢do do mundo apds a
salvacdo é semelhante a do mormonismo na medida em que apresenta uma reali-
dade material instalada neste mundo: a Nova Jerusalém. Essa cidade de enormes
proporc¢des descerd dos céus e abrigara a todos aqueles que forem julgados justos
e que aceitarem a dadiva da salvacdo oferecida por Cristo através de seu sacrificio.
Em outras palavras, a todos que se constituirem como sujeitos portadores de uma
pessoalidade em consonancia com os valores biblicos e com a cosmovisdo propria
do adventismo (reavivamento e reforma). Esse processo de construcdo da pessoa, in-
serido na sofisticada escatologia adventista, visa permitir que Cristo interceda pelo

fiel como um “advogado” perante Deus no juizo investigativo, isto é, no momento
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cosmologico atual em que esta sendo realizado o julgamento que precede o retorno
de Cristo a Terra. O que resulta desse esquema é uma operac¢do de soma zero, onde a
transgressdo do pecado é paga por Cristo através de seu sacrificio e esse pagamento
é oferecido como um substituto para o ser humano. O papel deste é simplesmente
aceitar a dadiva divina da Graga através da observancia da Lei de Deus, que envolve
uma producdo do “Eu” operada no dominio do Espirito e do corpo. Uma vez conside-
rado como justo no juizo investigativo, o fiel recebera um corpo imortal na segunda
vinda de Cristo, corpo este que, embora constituido de matéria concreta, distingue-
se do corpo humano comum por ser absolutamente puro, isto é, livre do pecado e
de tudo a ele relacionado (morte, dor, doencas, etc.). Os escolhidos serdo levados
por Cristo para a Cidade Celestial, onde permanecerdo durante mil anos (o Milénio);
ao fim desse periodo a propria Cidade Celestial, a Nova Jerusalém, se assentara na
Terra ao mesmo tempo em que Deus destruira Satanas e todos aqueles que foram
considerados impios. Esses eventos marcam, portanto, dois pontos centrais para a
discussao: a eliminacdo do pecado e a constituicao do paraiso terrestre.

O pecado é uma categoria de fundamental importancia para entrelacar toda
a cosmologia adventista num grande esquema que inclui a transformacgao tanto da
Terra quanto da pessoa visando o estado anterior a Queda. O pecado, no adventismo,
é um operador cosmoldgico responsavel pela separacao entre mundano e transcen-
dente. Em outras palavras, a Criagdo, como encarada pelos fiéis, ndo continha em si
uma distin¢ao entre um mundo concreto inferior e outro espiritual superior; essa
distincdo - que contém em si muitas variacdes, como corpo/alma - é produto da
acdo (perversao) de Satands sobre a obra de Deus, causando o afastamento entre di-
vindade e humanidade. O principio do mundo é entendido, portanto, através de uma
l6gica da unidade, enquanto o pecado é mobilizado por uma légica da cisao e da du-
alidade. Por isso o processo de construcdo da pessoa adventista fundamenta-se em
duas fases, uma sobre o espirito/mente e outra sobre o corpo/comportamento, tra-
ta-se de um esforco cujo objetivo é a superacgdo da fronteira entre o humano e o divi-
no, entre corpo e alma, entre mundano e transcendente. O ideal da pessoa e do mun-
do ap6s a salvacdo é um retorno a unidade, a juncao harmoniosa entre materialidade
e espiritualidade que caracterizava a obra divina antes de sua Queda. Isso possibilita
compreender o paraiso adventista em relacdo ao proposto pelo mormonismo, isto é,
através de no¢des como “transfiguracdo” ou “aperfeicoamento” do mundo, conforme
coloca Cannell. Da mesma forma, possibilita apreender a critica adventista contra
a separagdo entre reavivamento e reforma, no que diz respeito a producdo do fiel
adventista, frente ao debate antropoldgico recente sobre os problemas analiticos de

pressupor uma oposicdo absoluta entre mundano e transcendente. Para os adven-
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tistas, tal oposi¢do é um estado passageiro da Criacao a ser superado pelo individuo
ao se construir como fiel justo e elegivel a salvacao, momento em que todas essas
dualidades se amalgamam no todo harmonioso que constitui a verdadeira forma
da obra divina. O paraiso a se constituir, por conseguinte, localiza-se neste mundo e
seus habitantes ndo sao anjos e espiritos, mas pessoas de carne e 0sso vivendo uma

vida livre das impurezas (e cisdes) do pecado.

Consideracoes finais

A nogdo de pessoa é uma categoria chave para o adventismo e seu entendi-
mento constitui uma etapa incontornavel da reflexdo sobre as especificidades da
[ASD. Visei demonstrar aqui que o processo de construcdo do fiel com vistas a sal-
vacdo se da através de um duplo movimento concernente a elaboracao de uma sub-
jetividade moral/cosmolégica especifica (de um espirito) e de um padrao de atos
objetivos que dizem respeito ao corpo e a aplicacdo dos valores da doutrina adven-
tista na vida cotidiana. O reavivamento e a reforma sdo processos que compdem um
esfor¢co em dire¢do a unidade entre essas duas dimensoes do ser, unidade esta que
constitui a esséncia da Criagdo, pervertida e cindida pelo pecado. Apenas faz sentido
falar em uma légica dual do tipo corpo/espirito no adventismo na medida em que
tais oposicoes sao entendidas como estados ontoldgicos transitérios a serem supe-
rados pela eliminacdo do pecado no momento em que o paraiso se assentar na Terra,
momento que marca a unificagdo total da realidade. Esse esquema vai de encontro
as criticas recentes da antropologia do cristianismo que apontam para a necessidade
de refletir sobre os problemas analiticos em tomar determinados paradigmas como
componentes invariaveis do cristianismo em si. Diversas formas de crenca e experi-
éncia cristas extrapolam ou reorganizam esses paradigmas e sé recentemente essas
realidades etnograficas peculiares comegaram a figurar em estudos comparativos
(para um exemplo, cf. CANNELL, 2006). Certamente a antropologia s6 tem a ganhar
nesse esfor¢o e os resultados ja obtidos, principalmente nas pesquisas a partir da
década de 1990, demonstram que o cristianismo, por tanto tempo deixado de lado
nos estudos sobre religido (RoBBINS, 2011, p. 11), constitui um objeto de extremo
interesse para a disciplina.
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