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Resultado de uma dissertacio em antropologia realizada na Universidade de Sio Paulo,
Ritnal e Pessoa entre os Waimiri-Atroari, como o titulo desvela, relaciona duas questoes
classicas da etnologia, a no¢ao de pessoa e de ritual, mais especificamente o ritual de
iniciagio masculina entre os Waimiri Atroari, babinja maryba. Trata-se de uma sintese
bibliografica que promove a alianga entre séries de dados etnograficos sobre povos
indigenas sul-americanos e informagoes obtidas em algumas conversas e sessoes de videos
de rituais acompanhadas por liderancas waimiri-atroari na sede do Programa
Waimiri-Atroari (PWA)', onde Matarezio pesquisou durante sua estadia de dois meses em
Manaus, em 2009, e as quais se mostraram, segundo o autor, extremamente valiosas para o
trabalho final que chega ao leitor.

Como Marnio Teixeira-Pinto ja antecipa em seu prefacio, o livro realiza um
exercicio de producgiao de articulagbes entre problemas e modelos analiticos de grande
embocadura e especificidades etnograficas, buscando promover uma elucidagiao reciproca
de ambos os planos. Em momento algum Matarezio se restringe a uma visao centrada
exclusivamente no material waimiri-atroari; ao contrario, parece-nos que a aposta é
justamente ilumina-lo através da abertura a comparagiao constante, em planos e escalas
variadas, ainda que centrados em sua maior parte em informagdes etnograficas de outros

grupos guianenses. Estio entre estes os Piaroa, Pemon, Trio, Aparai e Wayana, mas
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também, lista Teixeira-Pinto, “os Tupinamba historicos da costa brasileira e os Arara atuais
do Para, os Ticuna do Alto Solimdes, e os Kalapalo do Alto Xingu, os Marubo do Vale do
Javari e os Bakairi do interflivio Tapajos-Xingu, os Kashinawa do Acre e os Toba do
Chaco argentino” (:16). Ao mesmo tempo, esta predisposi¢iao dialdgica do livro se realiza
em nivel tedrico: cria-se uma ponte, assim, entre a “evocagao melanésia subjacente” ao
livro, que enfatiza carater relacional e fractal da pessoa waimiri-atroari, e questoes centrais
para a etnologia americanista recente — sobretudo, “o lugar da afinidade e da exterioridade
na Amazonia indigena, o perspectivismo amerindio” (:15). Acompanhemos, entdo,
o desenvolvimento da obra, atentando para seus aspectos e argumentos principais na
medida em que sio evocados, capitulo a capitulo.

Na curta introdu¢ao do livro, Matarezio descreve o processo de delimitagio do
campo de pesquisa e decisdo entre certas opgdes tematicas e metodologicas; detalha suas
condi¢cées de pesquisa, sobretudo em relagio as conversas com as liderangas
waimiri-atroari; delineia uma imagem panoramica dos argumentos e se¢oes do livro,
dividido em 3 capitulos e consideracOes finais; e apresenta a trajetéria e 0s argumentos que
o impeliram a escolha de seu principal objeto de pesquisa, o 7zaryba babinja. Neste sentido, o
autor menciona a importancia da mudanga de classe pela qual passam os iniciandos do
ritual: trata-se de uma nova categoria de pessoa, bahinja-tabapa, oposta a todas categorias
anteriores, que rompe drasticamente com a vida infantil e torna o neéfito um “cagador
casadouro” que deve passar a acompanhar os pais para “comecar a aprender” (:22). Além
disso, a propria ocasido da festa mostra-se indispensavel para a dinamica da socialidade
walmiri-atroari: “nas maryba, os arranjos matrimoniais sdo tragados para os solteiros e
viavos, a afinidade ¢ atualizada, e as aliangas politicas reiteradas” (idem); rearranjos do
parentesco sao operados, pessoas siao fabricadas. E ¢ justamente esta fabricacdo de pessoas
a preocupacao central de nosso autor durante o livro. Como afirma Matarezio, fortemente

inspirado pelo trabalho de Eduardo Viveiros de Castro,

o problema da pesquisa [..] ¢ investigar uma determinada no¢ao de pessoa
produzida durante este ritual, ou, em outros termos, como SAo produzides os
verdadeiros homens kznja. Uma posigdo ou perspectiva que — como mostram os
mitos, pode ser perdida — durante o ritual ¢ atualizada. Para tornar-se parte do
“nds”, para tornar-se um consanguineo, o menino deve ser fabricado enquanto
tal, sendo que a contrapartida desta fabricagio é a “contra-invencao” da
afinidade. (:26)
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O capitulo 1 procura apresentar um panorama geral dos Waimiri-Atroari, que
correspondem a cerca de 1.300 falantes de lingua do tronco Caribe, localizados entre os
estados do Amazonas e Roraima (:29). Sendo o capitulo mais breve do livro, ressalta uma
série de informagoes demograficas, geograficas e sobretudo historicas a respeito destes
indigenas e apresenta ao leitor o desenvolvimento processual, extremamente delicado e
complexo, das relagoes estabelecidas com os kaminja, os brancos ou “civilizados”, desde o
século XIX, processo este compartilhado parcialmente — em especial no que diz respeito ao
seu carater violento — pela maior parte dos amerindios. “Um caso extremo, mas longe de
ser incomum, da danosa realidade de colonialismo interno, estatal e econémico, de que sao
vitimas varios povos indigenas no Brasil”, como afirma Teixeira-Pinto em seu prefacio
(:18). Assim, e sem conexoes explicitas com a analise dos capitulos seguintes, relata-se um
histérico conflituoso, um estado de guerra permanente entre indios e brancos na regiao do
baixo Rio Negro (:33), nutrido pelas atitudes exterminadoras das expedi¢oes dos brancos e
marcado por alternancias entre eventos atrozes, periodos de longo isolamento indigena,
concessoes e revogacoes de direitos.

O carater da relagdo com entidades estatais oscilava entre medidas integracionistas,
conforme o ideario defendido por Rondon, nas quais o “contato pacifico” através do
Servico de Protecio ao Indio (SPI) permitiria uma assimilacio do indigena a sociedade
nacional como trabalhador produtivo, e a absoluta negligéncia que abria espago para a
invasao de gateiros e exploradores particulares de castanhais, resultando quase
invariavelmente em massacres e apropriagoes indevidas das terras indigenas. O processo de
construcao da BR-174, iniciado em 1968, é emblematico: atravessando violentamente o
territorio waimiri-atroari, reduz a um sétimo a populagao inicial, promove violentos ataques
as liderangas resistentes a construgdo e, apos finalmente terminado em 1977, propicia a
emergéncia de projetos hidrelétricos, agropecuarios e de mineragao na regiao.

Apbs este breve panorama historico, somos encaminhados para o cerne do
argumento do livro, explorado nos capitulos 2 e 3. O segundo, Os Kinja ¢ seus Outros,
¢ construido em funcao do capitulo seguinte, onde se encontra a descricio do ritual
propriamente, ¢ busca fornecer os instrumentos necessarios para que a analise deste dltimo
possa ser efetivamente acompanhada pelo leitor. Para tanto, Matarezio recorre a indmeras
categorias sociais centrais para os Waimiri-Atroari, lancando mao de um exercicio
comparativo com o material etnografico sobre outros grupos indigenas da regiao
guianense. Assim, o segundo capitulo tem inicio com uma discussdo sobre uma teotia

nativa da troca e a relacdo entre afins. Nele, apoiado nos resultados da dissertacio de
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Luciana Franca (UFRJ), Matarezio retoma criticamente o modelo guianense proposto por
Peter Riviere, construido, nas palavras do primeiro, a partir de uma ideia de “sociedade
como um todo que comporta suas partes, os individuos, concebidos a priori, articulando
suas relagGes sociais extrinsecas” (:57). Neste modelo, a relagdo hierarquizante entre sogro
e genro comportaria um “dispositivo de totalizacdo do socus”: a partir do controle parcial
do primeiro pelo segundo mediado pela submissio das filhas deste, a producio da
sociedade seria resultado das negocia¢oes entre individuos na alocacao de recursos
€scassos, as Pessoas.

A partir da analise de Franca de narrativas pemon, trio e piaroa sobre a relacdo
entre sogro e genro, a qual evidencia uma socialidade fundada na predacio e no
canibalismo, Matarezio busca compreender a mesma relacio no mito waimiri-atroari do
Xiriminja, cobra-grande que, assim como o papagaio, doou sua filha ao primeiro homem
tabkome para que fosse sua mulher. Afastando-se das ideias de individuo e controle presente
no modelo de Riviere e inspirado pelo aspecto perspectivista do pensamento amerindio e
pela ideia de fractalizagdo, ele enfatiza a alternancia contextual entre “qualidade-de-sujeito”
e “qualidade-de-objeto™, inerente & pessoa waimiri-atroari e aos seres presentes nos mitos.
Esta mudanca de perspectiva niao resulta jamais na perda completa da qualidade em
segundo plano; pelo contrario, é justamente esta capacidade de deslocamento que torna a
operagao de troca valiosa e produtiva - pois se trata de mitos da "origem" de bens culturais,
detidos pelos sogros nao-humanos.

Durante sua incursao as narrativas miticas, o termo Aszja mostra-se fundamental,
indicando “que o agente no mito tem sua qualidade-de-sujeito alcada ao primeiro plano”
(:64). Por sua importancia aqui e, em termos gerais, para o entendimento das classificagdes
sociais dos Waimiri-Atroari e da analise do ritual por vir, Matarezio detém-se sobre o termo
de forma mais detalhada, reunindo seus multiplos sentidos contextuais a0 mesmo tempo
em que acompanha o uso de certos sufixos que indicam qualidades atribuidas a sujeitos,
como o sufixo -eme. As conclusbes do exercicio sio bem enunciadas em suas

proprias palavras:

Em suma, alinhando-se a um conjunto de povos amerindios que utilizam
como categoria de identidade coletiva o que Viveiros de Castro chamou
“pronomes cosmolégicos”, os Waimiri-Atroari utilizam a palavra kznje'me para
indicar que o agente que esta contagiado por este afeto agird e se apreendera
como um kinja, isto é, como gente, uma pessoa, com ‘“‘as capacidades de
intencionalidade consciente e de agéncia que definem a posicao de sujeito”
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(1996:126), além de forma corporal humana e cultura. Enfim, &znje'me indica a
“condi¢ao social de pessoa” (idem:125). (p.706)

Estar agenciado sobre a perspectiva &inja requer forgosamente, portanto, a manifestacao de
certas qualidades e praticas: “alimentar-se de mingau de banana e outras ‘comidas de gente’
(kinja ipa), cantar maryba durante as festas, casar-se com kimja, acatar as interdigdes
alimentares, falar lingua de gente (kznja iara)” (ibidem).

Apds uma apresentacgao sucinta de resultados obtidos através de uma alianga ainda
pouco explorada mas repleta de potencialidades entre os estudos de parentescos e analises
computacionais — na esteira das pesquisas feitas por seu orientador, Marcio Ferreira da
Silva —, Matarezio continua a analise de certas categorias de alteridade waimiri-atroari.
A partir daqui, fica ainda mais evidente o ja mencionado recurso a comparagao etnografica:
mobiliza-se sistematicamente uma série de materiais guianenses, distribuindo-os em torno e
em relacdo as informacoes sobre os Waimiri-Atroari. Ao explicitar certas aproximagoes,
afastamentos e inversoes entre os casos, um grupo de transformagées vai tomando forma
em seu trabalho, e neste sentido poderfamos mesmo dizer que a leitura do capitulo pode
ser pensada como via de acesso introdutéria a uma série de questdes caras aos
grupos guianenses.

Mas voltemos ao percurso do livro. Em didlogo com as ideias de Joanna Overing a
respeito da “filosofia social” compartilhada pelos povos amerindios, segundo a qual
existéncia do cosmos e da vida social esta subordinada a mistura adequada entre elementos
diferentes entre si e potencialmente perigosos, Matarezio apresenta a primeira categoria de
afinidade analisada, yaska. Este termo corresponde a maneira waimiri-atroari de realizar um
“equacionamento da co-residéncia e da consanguinidade” (:88), opera¢ao cara a socialidade
guianense e sublinhada por Overing.

Se yaska corresponde a uma “espécie de ‘categoria nativa’ que circunscreve o
ambito do parentesco” (idem), ela se mostra importante para o entendimento do bahinja
maryba por adquirir neste contexto ritual “o sentido metaférico de consanguinidade”,
cristalizando o grupo de anfitrides consanguineos yaska que receberdo os paxira: parceiros
rituais, afins, e segunda categoria analisada na se¢ao. Aproximando-a aos cognatos pawana,
praticamente onipresentes entre os povos de lingua Caribe, o autor avalia as varia¢oes de
sentido do termo paxira e faz coro a afirmagao de Catherine Howard, que observa uma
referéncia comum as relagdbes de afinidade ou modeladas na afinidade que todos os

cognatos pawana parecem possuir. Com isso Matarezio niao pretende reduzir a ideia de
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paxira a tradugdao para um “cédigo dltimo do parentesco”, que esgotaria a questdo; ao
contrario, constituindo uma “codifica¢ao especifica da afinidade potencial”, a categoria
seria uma “linha de fissdo do parentesco waimiri-atroari” (:96), que promove uma abertura
para a mudanga. Neste sentido, ele mostra que a ideia de paxira é explicada por um outro
termo, parim, referente a cunhados distantes e oposto a pas, afins préximos ou
co-residentes, aproximando os primeiros ao que Viveiros de Castro denominou “relagao de
terceiros incluidos”, “que extrapolam o ambito do parentesco, mas sdo essenciais para a
reproducio do socins ou da pessoa” (idem)’.

Em seguida, estes termos sdo colocados em paralelo aos cognatos peito, outra
categoria amplamente compartilhada entre os povos guianenses que implica, de modo
geral, relagOes assimétricas entre trocadores. Matarezio enfatiza a importancia do termo no
processo de integracdio de estranhos as comunidades caribe, sejam humanos ou
nao-humanos. A partir da formulagio de Viveiros de Castro sobre a afinidade na
Amazonia, que aponta para a predagao generalizada como “modalidade prototipica da
Relagdo nas cosmologias amerindias”, interpreta entdo a iniciagao masculina (babinja maryba)
como processo de ““assimilacdo (emcorporacio) das capacidades (afeccoes) de outros nao-
humanos” através da ingestdo da carne moqueada trazida pelos paxira, “afinizida para ser
incorporada e incorporada para ser consanguinizada’. Assim, e lancando uma ideia central
desenvolvida adiante, afirma que “os paxira sao a forma controlada, segura de relagio com
o diferente e seu englobamento, sua encorporagio” (:103).

As segOes seguintes versam sobre outras formas de relacdo com as diversas
poténcias e seres do cosmos, mobilizadas no ritual e analisadas a partir da categoria apremy:
traduzida pelos Waimiri-Atroaria geralmente por “donos”, evoca tema ja classico na
etnologia indigena. Ao examinar diferentes modalidades de donos, Matarezio enfatiza
justamente a capacidade de mediacdo inerente a categoria, que ¢é central para sua
caracterizagao. Isto ressoa fortemente o carater relacional da nocao de corpo
waimiri-atroari e, de modo mais amplo, o relacionalismo indissociavel e estruturante da
socialidade deste grupo indigena. F nesse sentido que se orienta a analise das categorias
mydy iapremy, “dono da casa”, chefe da aldeia ou grupo local, maryba iapremy, xamas “donos
da festa” e da palavra e &raiwa iapremy, “donos dos kraiwa” e aqueles que podem estabelecer
uma relagdo segura com estes seres invisiveis. A partir da ideia de pessoa fractal, o carater
mediador de apremy é associado, em seguida, a multiplicidade intrinseca a constituicao

9, «

corporea destes “donos’: “a relacao aprenzy, portanto, analogamente a paxira ou parinz, poe a
Iy destes “d relag , portanto, anal t 8
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pessoa, seja qual for sua escala (intrapessoal, interpessoal ou inter-grupal, nos termos de
Luciani [...]), ‘em relagdao com’. Relagao que, a0 mesmo tempo, constitui a pessoa” (:121).

Chamo atengdo, por fim, para dois aspectos importantes que atravessam estas
secOes, se conectam imediatamente a analise do ritual adiante e propiciam, durante a
realizacdao deste, o processo de apropriacao das afec¢oes desejaveis dos animais ingeridos:
a importancia dos cantos do maryba iapremy, que cantando as maryba dos seres que cuida,
convida-os ao ritual; e o processo de moqueamento da carne que, ao retirar desta os irikwa,
espiritos danosos, permite um consumo seguro, mediado pelo waryba iapremy, da carne de
akaha, “carne de espirito”, extremamente poderosa e perigosa. Assim, “a carne moqueada é
consumida no ritual na presenca dos animais que se come, ou seja, o ritual ¢ um baquete
canibal. O ritual cria esta poténcia na carne moqueada, que, em momentos ordinarios da
vida, ¢ apenas alimento” (:115).

O terceiro e mais extenso capitulo do livro concentra “os ingredientes e a forma”
segundo os quais “o socius, as relacOes e as pessoas” (:23) sio produzidas nas festas, e
especificamente no babinja maryba, que da nome ao capitulo. Sua estrutura acompanha a
propria sequéncia temporal da iniciacdo, abrindo espacos para desenvolvimentos mais
prolongados e compara¢oes etnograficas a medida que cada etapa ¢é apresentada. Ainda que
o principal substrato etnografico na constru¢ao deste fio condutor sejam as descri¢coes
detalhadas do bahinja maryba contidas na dissertacio de Maria Do Vale (Universidade do
Amazonas), os exemplos etnograficos mobilizados por Matarezio sio muito numerosos e
convergem para uma énfase na importancia decisiva que a maneira como os convidados
chegam 2a festa tem para a conformagio do carater desta dltima. O processo geral de
chegada constitui, assim, uma espécie de resolugao pacifica do estado inicial de guerra, uma
“conciliagao gradual com os convidados ‘invasores”(:133). O autor sublinha, entdo,
a relagdo fundamental de troca entre os visitantes portadores da carne de caga e os
anfitriGes com suas bebidas: “a predacao dos animais cagados ¢ a condi¢dao da troca ritual
de carne moqueada por mingau. A caga é o produto da preda¢ido que sera incorporada ao
mundo social [..], ou melhor, como tentarei mostrar, produto a ser encorporado pelos
bahinja |iniciandos|” (:1306).

Se o “primeiro movimento” do ritual de iniciagao é caracterizado, em suma, pela
afinizagdo dos inimigos, ele consiste apenas no inicio do karaweri maryba, parte inicial que
antecede o acoitamento dos neofitos, o bebe, e sua possivel confirmagiao. Neste momento,
a referéncia do autor é o karaweri, nome de uma planta e da mistura de barro utilizada na

pintura dos participantes da festa. Acompanhando seu modo de produgiao, Matarezio
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enfatiza a associagdo entre o preparado e o sangue que caracteriza os verdadeiros &inja e a
“sua fungdo de depurativo do veneno” (:141) inoculado pelas formigas no iniciando,
realizada através do conjunto de “remédios” contra dores ("&anca) produzidas pelo veneno
ou feiticaria (mas'ki) que compoe o karaweri. Em seguida, e a partir de uma formulagao de
Lévi-Strauss a respeito do ritual, associa o cesto watyty, dado pela cobra-grande Xiriminja
a0s antigos e que ¢ sua propria pele, a inser¢ao no “mundo dos sonhos”. “Momento chave
do ritual, a colocacdao do cesto na cabega do neéfito, poderia ser interpretada [como] uma
passagem do mundo da descontinuidade para um mundo da continuidade, ‘mundo dos
sonhos’ nas palavras de Do Vale [...], mundo em que as transformagdes sio possiveis como
as transformacdes que ocorrem no mito” (:143). Torna-se possivel, assim, a producao de
corpos especificos e a fabricacaio de uma nova pele para o nedfito através das poténcias e
substancias mobilizadas no ritual: “ao por o matyty na cabega ou as carnes moqueadas
dentro dele [as quais somente os neofitos irdo ingerir|, evoca-se a poténcia transformadora
do Xiriminja, veste-se sua pele” (:140).

Em seguida, o autor estabelece um paralelo entre a primeira transformacio do
xama durante o ritual que, sendo erezy-onga e lutando contra vespas, se deixa picar para
tornar-se um grande cacador, e os iniciandos que, neste momento, sao levados as picadas
das formigas tucandeiras z&). Articulando-o com aspectos das narrativas miticas
waimiri-atroari, Matarezio mostra que, ao serem inoculados com o veneno das formigas,
seres altamente sociaveis, os neofitos sao afetados pela poténcia predadora destas sem se
tornarem cagadores solitarios, como a onga. O texto prossegue com a entoa¢ao dos
proximos cantos (maryba) que fazem referéncia a diversos animais, plantas e outros seres do
cosmos, acompanhados de outras transformagdes xamanisticas, fundamentais no processo
de captura de qualidades em curso. A notavel atencao as qualidades sensiveis mobilizadas
na andlise do ritual e dos mitos guianenses relacionados evidencia uma inspiragao
lévi-straussiana — que, como vimos acima, se mostra presente em outros aspectos deste
trabalho — e produz um enriquecimento notavel do texto quando em didlogo com as
variadas referéncias as descricoes oriundas da zoologia e botanica, sendo justamente af
onde muitas das interessantes hipéteses lancadas a respeito do bahinja maryba encontram
parte de sua sustentagao.

Durante o longo percurso do ritual, acompanhado detalhadamente por Matarezio,
o papel do veneno mais uma vez se revela fundamental: elemento ambiguo que reduz a
distancia entre natureza e cultura, encerra em si uma capacidade produtora, mas a0 mesmo

tempo perigosa. “No ritual, o menino inoculado com o veneno para se tornar bom
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cacador, tem uma maxima aproximag¢ao da natureza, uma ‘maxima animaliza¢do’ de seu
corpo; mas ao findar o ritual, precisa voltar ao pdlo da cultura, o veneno (ou o sangue
envenenado) deve ser eliminado” (:182-183). Durante o complexo processo de captura em
operacao no ritual, é preciso realizar, portanto, uma alternancia precisa e cuidadosa entre
momentos nos quais “poténcias predatorias sio infundidas nos neéfitos” e outros onde
“a domesticagao e a alimentacdo sao postas em destaque” (:207). Voltamos ao erezzy-onga,
onde o motivo central ja esta dado, reaparecendo de maneiras diversas posteriormente:
o sucesso na caga vinculado a poténcia predatéria oriunda da inoculagio do veneno.
O acoitamento, behe, momento maximo do ritual de passagem, promove, nos mostra
Matarezio, a retirada de seu excesso, negac¢do parcial da toxicidade necessaria a
conformagao dos verdadeiros &znja.

Uma das hip6teses mais interessantes e enfatizadas pelo autor ao longo do capitulo
¢ tecida em relacao a estas conclusoes: refiro-me a analogia, expressa de maneiras variadas
pelos proprios Waimiri-Atroari, entre o processo de producio da tapioca e o processo de
iniciagio dos jovens indigenas. A comparagdo ¢ elaborada por Matarezio em multiplos
sentidos, e adquire sua complexidade na medida em que um exame linguistico sobre os
termos utilizados para se referir ao processo e aos produtos diversos da mandioca se alia a
evocagao de ricas descricdes do preparo da mandioca brava, planta venenosa que, apos
purificada, se tornara a tapioca. Este produto fundamental para a vida dos Waimiri-Atroari
precisa passar pelo #piti, instrumento purificador que “marca a passagem de uma matéria
selvagem e téxica ao alimento, domesticado, desintoxicado” (:171), assim como os nedfitos
passarao pelo acoitamento bebe. Ressoando as conclusoes de Viveiros de Castro, o autor
afirma que “¢ o padrio da predagiao do exterior o que norteia esta composi¢ao das pessoas
do grupo” (idem), e que guia, portanto, o processo de extra¢io da toxicidade e de
canibalizacdo constituinte da cultura.

Em suas consideracbes finais, Matarezio coloca sua analise do ritual a luz da teoria
lévi-straussiana da troca, do perspectivismo amerindio conforme Viveiros de Castro e da
teoria da pessoa fractal, elaborada por Roy Wagner e Jose Luciani, pretendendo “refletir
sobre a troca de ‘pessoas’ em escalas multiplas, ou, em outros termos, a troca de
perspectivas” (:219). Nesse sentido, o autor traga um paralelo entre o inimigo cativo de
guerra tupinamba e 0s paxira waimiri-atroari que trazem a carne do ritual bahinja maryba,
mostrando que ambos os casos “ternarizam a oposi¢ao entre consanguineos e afins, sio o
termo médio e mediador entre interior e exterior, cognatos e inimigos, co-residentes e

estrangeiros [...], o Eu e o Outro” (:229). Através dos afins, os meninos iniciandos podem

REVISTA DE ANTROPOLOGIA 58(2)-2015 480



EDUARDO SANTOS GONCALVES MONTEIRO. RITUAL E PESSOA ENTRE OS WAMIRI-ATROARI

ingerir partes dos corpos de animais e plantas, perspectivas outras; mas sao também os
proprios afins transacionaveis, pessoas que se tornam “parte do préprio nedfito”,
compondo o “feixe de relagdes que integram os kznja adultos” (:28).

A encorporagio do Outro pelo Eu entre os meninos waimiri-atroari passa, portanto,
pela iniciagao estabelecida através das relagdes com os paxira, os “afins por exceléncia” e é
imprescindivel para a perpetuagao de relagoes, producao de novas pessoas e reproducao do
socius. Ao encontro de Riviere, é possivel afirmar agora que nas Guianas “nao existe uma
distingao entre a reprodu¢ao da sociedade e a reproducao da pessoa” (:235): Matarezio
reforga, assim, o papel da alteridade como operador de abertura fundamental dos grupos
locais guianenses, os quais, em uma feliz apropriacio da imagem lévi-straussiana sobre a
relacdo entre familia e sociedade, sao apresentados como verdadeiras paragens ao longo do

curso do socius. Em suas palavras,

as paradas sao uma espécie de negacao da marcha da viagem, no entanto, sao
fundamentais para se “ganhar folego”. A sociedade, ou melhor, como se
tratam de relagoes e nao de grupos reificados, a socialidade, portanto, se opde a
existéncia isolada dos grupos locais, estes s existem em suas relacbes com
outros grupos locais, e a totalidade dos grupos locais em relagao aos inimigos
de fora (ibidem).

O livro, por fim, ainda contém um posficio de Stephen Baines e apresenta, em anexo,
algumas das narrativas miticas waimiri-atroari mencionadas ao longo da obra. Ritual e Pessoa
entre os Waimiri-Atroari é certamente de uma contribuicdo notavel ao campo etnoldgico,
abordando de maneira exemplar e cuidadosa questoes classicas da disciplina e, ao mesmo
tempo, nutrindo um didlogo ja comprovadamente enriquecedor entre a etnologia
americanista e trabalhos ¢ modelos melanesistas, como é o casos das referéncias a Roy
Wagner. Sem pretender encerrar discussoes, as diversas e interessantes hipoteses langadas
por Matarezio e o carater fundamentalmente comparativo do livro instigam a
experimenta¢ao e a pesquisa etnolégica que busque dialogos cada vez mais amplos, ainda

que nao ausentes de desafios e dificuldades.

1O Programa Waimiri-Atroari (PWA) consiste em uma “institui¢do que gerencia os recursos repassados pela
Eletronorte aos indios Waimiri Atroari” (:24), referentes a compensagdo de danos causados pela inundagio
provocada pela construcio da Hidrelétrica de Balbina (ver mais em :51).

2 Matarezio segue as indicagdes e desenvolvimentos de José Kelly Luciani a respeito da produtividade de
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aproximacoes entre conceitos desenvolvidos no campo etnogrifico melanésio e amazdnico, aproximacoes
que emergem em uma série de momentos da obra apreciada e, como observa Matatrezio (:225), evidenciam
certas diferencas das nogdes de pessoa presentes nestas regides. Noto apenas - e agradeco Leonardo Braga
pela lembranga - que a pertinéncia e os limites destas operacoes de aproximacio e comparacio sio temas de
debates atuais da etnologia - ver, por exemplo, Saez (2003).

3 Vale retomar aqui o comentdrio bastante elucidativo de Riviere sobre a noc¢io de “terceiro incluido”
formulada por Viveiros de Castro: “This notion refers to the widely reported presence in Lowland South
America of roles mainly external to kinship: formal friends, trading partners, and captives [...]. They provide
the dynamism within the concentric world by mediating the same and other, the inside and outside, friend
and enemy, living and dead. Above all, perhaps, it is the potential or classificatory affine that fulfils this role
of thirdness, and why it is that affinitiy, which suggests something to do with relations through martriage,
has also to do with the fact or fantasy of cannibalism” (1993: 512).
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