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A Antropologia Cultural dos tGltimos trés decénios é marcada de
maneira inconfundivel pela influéncia que nela exerceu e continua exer-
cendo o desenvolvimento das teorias psicanaliticas. Para serem bem
compreendidas as razoes da inquietude que se apoderou dos antropolo-
gos com o advento das idéias de Freud e seus discipulos, cumpre situar
0 aparecimento da psicanalise nao somente no contexto das cogitacoes
antropologicas dos anos que precederam a Primeira Guerra Mundial, co-
mo, ainda, por em relévo as suas linhas dominantes em confronto com o
proprio objeto da Antropologia. Tomando-se éste em seu sentido mais
amplo e compreensivo, e por isso mesmo mais pretensioso, o de encon-
trar, em plano cientifico, uma resposta satisfatéria para o que Thomas
Henry Huxley chamava “a questido de tédas as questdes”, a saber, o lu-
gar do homem na natureza, desde logo se percebe o fato, a primeira vista
paradoxal, de que Sigmund Freud, em que pese a originalidade e ao ca-
rater revolucionario de suas idéias, se apresenta no cenario do pensamen-
to nao como figura isolada, mas colaborando num sentido bem definido
no movimento antropologico déstes Gltimos cento e poucos anos. E’ éste
um periodo em que a Antropologia, no afa de elaborar uma imagem cien-
tifica da natureza humana, teve de constituir as suas bases tedricas e os
seus meétodos de investigacao em oposicao a imagem do homem que lhe
fora legada pelos pensadores setecentistas do idealismo filoséfico e do
lluminismo — imagem envolta num halo de misticismo pré-cientifico,
que nao satisfazia em absoluto a mentalidade naturalista inaugurada no
seculo dezencve.

Foi grande o numero dos pensadores que, ora acertando, ora erran-
do, contribuiriam para o desmantelamento dessa imagem do homem, que
nao era nem religiosa nem cientifica, a fim de substitui-la por uma con-
cepcao diversa, apoiada em principios de investigacio metédica da rea-
lidade objetiva. Dessa coorte se destacam, porém, trés espiritos vigoro-
sos, que, lancando teorias heterodoxas e uma curiosa combinacio de idéias
certas com visoes erradas, desencadearam nao sdomente as mais vivas dis-
cussoes no plano das lides intelectuais, mas vieram constituir em grande
parte a 1imagem do mundo peculiar ao homem civilizado do século vinte.
Trata-se de Marx, Darwin e Freud. Nao é preciso ser marxista, nem
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darwinista, nem freudista para admitir essa verdade. Muito ao contra-
rio, na ortcdoxia désses pensadores heterodoxos € que as suas doutrinas,
encerrando-se na rigidez de sistemas fechados, perdem em grande parte
a sua capacidade de motivacao, salvo, é claro, como ideologias ou instru-
mentos de dominacao politica. No plano do pensamento cientifico, a sua
féorca reside no impulso que podem provocar, no nervosismo que podem
causar, na focalizacao de problemas cruciais anteriormente desdenhados

ou nem sequer percebidos. :

Sé quem nao aprendeu a pensar com independéncia € que consegue
enclausurar-se numa teoria hermetica. Enquanto doutrina, o sistema de
Freud, da mesma forma como os de Marx e Darwin, nao cabe nos qua-
drcs da Antropologia cientifica. Poucos antropodloges sao freudistas, mui-
tos cu quase todos sao de algum modo — talvez sem o saberem — disci-
pulos de Freud, na medida em que a psicanalise lhes proporciona elemen-
tos para uma compreensao menos superficial e menos restrita do homem.

Muhlmann apontou o fato de que as Psicologias analiticas — de
Freud, Adler e Jung —, acentuando a necessidade de investigar as ca-
madas profundas da alma, se beneficiaram, de um lado, de um clima es-
piritual criado pelo romantismo, o descobridor da importancia decisiva
do inccnscitente na vida humana, ao passo que do outro se enquadram em
toda uma série de sistemas psicologicos de desmascaramento da natureza
humana: entre outras, sao a “Psicologia desencantadora” de Max Weber,
a Sociologia do saber, de Max Scheler e Karl Mannheim, a Psicologia so-
cial da fama e do mito-do-génio, de Lange-Eichbaum !. Nao ha davida,
porem, de que nenhuma teoria psicologica influenciou de tal maneira a
Antropologia como a psicanalise.

As relacoes entre a Antropologia e a Psicologia vinham de longe.
Tempos houve em que a primeira teve a pretensao de fornecer novas ba-
ses a segunda. Foi o que se deu com a teoria das idéias elementares e
idelas etnicas, lancada por Bastian, e s6bre a qual nao somente se espe-
rava construir téda a metodologia etnolégica, como ainda, e a titulo de
corcamento final, toda uma nova Psicologia — uma Psicologia étnica em
substituicao a individual, que, no dizer de Bastian, declarera faléncia. —
Por outro lado, a Antropologia, na medida em que evita perder de vista
a complexidade da natureza humana (que lhe cumpre perscrutar), sem-
pre sentiu a necessidade de receber e acolher recursos tedricos e metodo-
logicos de fora, viessern de onde viessem, contanto que aplicaveis ao seu
objeto de investigacao. E’ decorréncia natural de seu carater de ciéncia
integrativa, que lhe da especial sensibilidade diante de tddas as inovacoes
que se apresentem em campos afins. Quanto a psicanalise, formulava ela
um novo conceito da natureza humana. Havia na Antropologia uma va-
ga concepcao da “unidade psiquica” do homem, mas, como bem diz Hallo-
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diretamente com a dinamica da estrutura da personalidade humana”. Em
que consiste, a éste respeito, a contribuicao da teoria psicanalitica? Em
apontar e analisar o que se lhe afigura o denominador comum do com-
portamento de todo ser humano, qualquér que seja a cultura em que éste
tenha formado a sua personalidade, a saber, o papel do inconsciente e das
raizes biologicas da conduta, bem como a ubiquidade de conflito, repres-
sao, sublimacao, racionalizacao e outros mecanismos de ajustamento psi-
quico. Desde logo, os antropologos, procurando aproveitar os ensinamen-
tos de Freud e sua escola, aceitam-nos, nao como teoria psicenalitica, mas
enquanto contribuicao psicologica pura e simples. E’ o que se da com
Sapir, quando encara com acentuado ceticismo “o complexo de Edipo co-
mo imagem normativa ou interpretacao definida de certos simbolos ou a
natureza marcadamente sexual de certas reacoes infantis”, sem com 1sso
deixar de antever a extraordinaria repercussao que as idéias de Freud ha-
veriam de ter no campo dos estudos antropologicos -.

A pretensao de Freud nao se limitava, entretanto, a de indicar a
Antropologia possivels pistas para o levantamento de problemas. Insis-
tia ele em ter descoberto, com a teoria da libido, uma chave universal

para a interpretacao das culturas, as quais, em ultima analise, seriam, pois,
redutiveis as caracteristicas biologicas do homem. “Padroes culturais sao
consequiéncias de impulsos libidinais” é, para o freudista ortodoxo, a fér-
mula orientadora para toéda e qualquer compreensao antropologica .

A repressao de impulsos libidinais e sua repercussao no psiquismo in-
dividual remontam inclusive os sistemas de valores encontrados nas di-
ferentes épocas da humanidade e em quaisquer regioes da terra. Sobre
a base da tipologia das enfermidades psiquicas, o fendmeno da conscién-
cia moral se reduz a uma forma de manifestacao do complexo do pai, e
a religiao a uma simples ilusao, cujas raizes mergulham, por sua vez, nas
profundezas do inconsciente. A uma obra sObre a religiao, publicada em
1927, Freud deu mesmo o titulo “Die Zukunft einer Illusion”, nela estigma-
tizando as religioes como construcoes fantasticas, incompativeis com o co-
nhecimento cientifico da realidade e a tal ponto absurdas que deveriam
ser comparadas com alucinacoes. Tais i1déias, recebidas naturalmente com
aplausos por ateus e zgnosticos e com nao menor indignacao pelas adep-
tos dos varios credos religiosos, visavam a fundamentar uma concepgao
do homem sébre base exclusivamente naturalista, em que nao houvesse
resquicio de antigas imagens idealizadoras. Dado o relativo hermetismo
das interpretacoes, havia mesmo a tendéncia manifesta de o freudismo
assumir o carater de base doutrinaria de uma ncva concepcao do mun-
do, ainda mais por se ver obrigado a desenvolver uma terminologia pro-
pria, que ao nao-iniciado se afigura necessariamente como portadora de
cunho esotérico.
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Além de formular explicacoes gerais da cultura ou de determinadas
esferas culturais, como a religiao, Freud se apresenta no campo da An-
tropologia com contribuicoes tendentes a resolver problemas especifi-
cos dessa ciéncia. Foi assim que se aventurou a formular no “Totem und
Tabu” (1912) uma interpretacdo psicanalitica do totemismo e da proi-
bicdo do incesto. E’ a conhecida histéria da hipotetica comunidade pri-
mitiva, constituida de um homem adulto e varias mulheres e criancas.
Expulsos da horda pelo pai ciumento a medida que alcan¢am 1dade adul-
ta, os filhos varoes afinal o assassinam e comem, passando a viver com
as irmas. Arrependidos, porém, domina-os um complexo de culpa, e este
seria a origem da instituicao do totemismo, com a proibicao de consu-
mir o animal totémico e de casar com pessoa do mesmo cla.

Os antropologos, por assim dizer unanimemente, receberam a teo-
ria exposta em “Totem und Tabu” com attiude tao negativa que na época
dificilmente se poderia ter imaginado a influéncia que os conceitos de
Freud viriam desempenhar mais tarde no estudo das culturas humanas.
Toda a interpretacao foi remetida para o reino das construcoes fantas-
ticas. Kroeber, Malinowski e outros submeteram o livro a cerrada cri-
tica, mostrando a inconsisténcia da argumentacao. Por seu lado, Freud
se aferrou a tese até o fim da vida. Ainda em 1939 publicou “ Der Mann
Moses und die monotheistische Religion”, em que insiste em considerar
valida a estrutura anteriormente apresentada. No sentido das criticas de
Kroeber faz apenas uma concessao: “o assassinio do pai nao foi um acon-
tecimento (inico, mas na realidade se estendeu por um periodo de mile-
nios” *.

E, ainda em 1947, Géza Roéheim, que chegou a realizar investigacoes
de campo sébre totemismo entre aborigenes australianos, quebra lancas
a favor de “Totem e Tabu”, assinalando-lhe o mérito de “ter criado a an-
tropologia psicanalitica, de nela se ter estabelecido definitivamente a po-
sicao central do complexo de Edipo para a compreensao da sociedade
humana, sem mencionar itens “menores”, como os papéis da ambivalen-
cia, a magia, projecao e origem dos espiritos” ”.

Se é preciso nao esquecer que a apologia da contribuicdo de Freud
no sentido de solucionar problemas especificos da Etnologia parte de
psicanalistas e niao de antropdlogos, nao é menos certo, como assinala
Hallowell, que os antropélogos nao tardaram em descobrir que a teoria
de Freud levava a conseqiiéncias que o proprio Freud nao vira. So-
bretudo o alcance da hipotese de que o tratamento e as experiencias da
primeira inféncia influem de forma decisiva no desenvolvimento do tipo
de personalidade; de que os pais ou outros responsaveis pela educacao
da crianca sao substitutos do todo cultural mais amplo, e de que a so-
cializacao como transmissdao de cultura de uma geracao para outra e,
em outro plano, o processo de estruturacao da personalidade individual
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Possivelmente as “diferencas grupais no tratamento infantil estivessem
em correlacao com uma estrutura tipica de personalidade, de um lado,
e um padrao cultural caracteristico, do outro. E uma vez que a teoria
psicanalitica acentuava a importancia crucial de certas espécies de ex-
periencia infantil, como o treinamento de toilette e o desmame, era pos-
sivel obter informacao sObre ésses fatos através de investigacao de cam-

9

Ho Y,

Antes da psicanalise, nao havia trabalhos sistematicos sObre a si-
tuacao social e fenomenos psiquicos dos imaturos em sociedades primi-
tivas. Com o advento dessa teoria e o concomitante estabelecimento

de uma compreensao mais satisfatoria da relatividade cultural sdbre a
base do configuracionismo, comecam os antropdlogos, sobretudo nos
Estados Unidos, a observar os processos de educacao infantil em dife-
rentes sociedades tribais. Essa i1novacao vinha de encontro a uma ne-
cessidade sempre sentida pela Antropologia norte-americana: a de firmar
o seu status pela colaboracao em alguma tarefa de ordem pratica. Com-
preende-se, pois, que, uma vez encontrada, para a psicanalise, a ponte
de ligacao entre o psiquico-individual e o soécio-cultural — ou seja, de
um lado, as experiéncias infantis padronizadas e, do outro, um tipo
correspondente de personalidade —, nao tardasse a surgir, como lembra
Erasmus ’, a transposicao de uma Psicologia terapéutica para o plano da
terapéutica social. Era a primeira vez que se oferecia ao antropdlogo opor-
tunidade para abandonar a torre de marfim e apresentar-se com intuitos
de aplicacao. Sao propésitos manifestos, por exemplo, nas contribui-
coes de Margaret Mead, notavel propugnadora da Antropologia aplica-
da nos Estacdos Unidos. Tal é a orientacao pratica ai desenvolvida que
Linton chega a proclamar em 1940 que a Psicologia e a Antropologia
tém por finalidade comum “o controle e a direcao consciente da existén-
cla humana” §.

Para que os antropoélogos fossem capazes de beber o vinho freu-
diano, queixa-se Roheim, foi preciso que Kardiner — considerado neo-
freudista — o diluisse, apresentando apenas determinadas perspectivas
psicanaliticas, como as concernentes as relacoes entre pais e filhos, en-
tre sociedade e individuo, a importancia da vida sexual e outras mais.
Mas nao padece davida que a aproximacao realizada por Kardiner entre
a Antropologia e a psicanalise foi devida, em primeiro lugar, e nao em
segundo, ao desenvolvimento da nocao operacional da personalidade ba-
sica. E’ que éle nao somente despiu os conceitos psicanaliticos de gran-
de parte do vocabulario esotérico de que de ordinario vém revestidos,
como ainda, e em especial, tratou de elaborar um recurso metodolégico
que, evitande a explicacao de simbolos por meio de simbolos, pudesse

ser compreendido e utilizado pelo antropélogo, por nao divergir, em es-
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séncia, da maneira por éste tradicionalmente segulda na discussao e ana-

lise de seus problemas.

Compreende-se que aos psicanalistas ortodoxos, entre éles o pro-
prio Réheim, tal diluicdo do vinho freudiano nao possa satisfazer de
maneira alguma, a ponto de lhe negarem mesmo ter conservado o es-
pirito da tecria. Tal recriminacao talvez tenha a sua razao de ser, como,
alias, se poderia deduzir da posicao tedrica assumida por Linton apos
varios anos dJde estreita — e, como éle reconhece, fecunda — colabora-
cdo com o psicanalista Kardiner. Encarada, porém, do ponto de vista
da Antropologia, a contribuicao nao deixa de ser realmente positiva e
frutifera, menos pela apresentacao do conceito de personalidade basica
— em que nao havia talvez novidade tao essencial para o antropologo
— do que por focalizar de maneira sistematica as relacoes causais entre
as técnicas de tratamento infantil, de um lado, e os padroes dominantes
na cultura, na sociedade e na estrutura da personalidade, do outro. Coi-
sa em que, alids, Kardiner féra precedido — se menos sistematica, nem
por isso menos decididamente — por antropodlogos que haviam pro-
curado aproveitar a licao da psicanalise, como Margaret Mead, Gregory
Bateson e cutros.

Quantc a posicao de Linton, ha pouco referida, reconhece éle na
psicanalise o mérito capital — sobretudo em comparacao com as técni-
cas de aplicacao de testes — de serem nela consideradas as personali-
dades como continuos dinamicos e de, através do estudo e da compara-
cao de histérias de vida, nao se contentar com a descoberta de contetdos

de personalidade, mas de, ao contrario, focalizar os processos de desen-
volvimento, crescimento e mudanca. Por outro lado, nao deixa de se
referir ao estado pouco satisfatério em que se encontra a psicanalise no
tocante ao desenvolvimento de técnicas objetivas utilizaveis pelo antro-
pologo. E acrescenta: “Apesar da aparente validade de muitas das con-
clusoes psicanaliticas, a maioria dessas conclusoes foi alcancada sobre a
base de juizos subjetivos, nao sendo suscetiveis da espécie de prova re-
querida por trabalhadores no dominio das ciéncias exatas” ?.

Ao que se ve: uma atitude sensata, que nao exclui, mas, ao contrario,
reclama a colaboracao entre as diferentes ciéncias que perscrutam a na-
tureza humana, sem dispensar, entretanto, a necessaria comprovacao dos
resultados obtidos.

Mais radical é a posicao dos chamados anti-reducionistas, como
Kroeber nos Estados Unidos e Evans-Pritchard na Inglaterra, que dese-
jam ver resguardada a outrance a especificidade do fenémeno cultural,
recusando-se a reduzi-lo a simples decorréncia de necessidades quer bio-
logicas, quer psiquicas. Evans-Pritchard estabelece, por isso, nitida bar-
reira entre o psiquico e o social e, por conseguinte, entre as disciplinas
que os estudam, de vez que, como explica, obtém os seus resultados em
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niveis de abstracao diferentes. E & peremptorio ao estabelecer que “as
duas disciplinas s6 podem ser de valor — e podem ser de grande valor
— uma para a outra, se cada uma prossegue independentemente em suas
pesquisas de seus proprios problemas com seus proprios métodos” 1V,

Como quer que seja: De um lado temos a primeira reacao critica
dos antropologos diante da psicanalise, como por exemplo, a de Malinow-
sk1 e Kroeber, ambos desiludidos apés reais tentativas de podr as idéias
de Freud a servico da solucao de problemas antropolégicos. Do outro
temos, em primeiro lugar, no plano das pesquisas, dezenas de trabalhos
de campo realizados, sob inspiracao freudiana, sobre a formacao ou ca-
racteristicas da personalidade nas mais diversas populacoes tribais —
como, por exemplo, os Apache, Ojibwa, Saulteaux, Balineses, Kaingang,
Mohave, Maori, Pilaga, Navaho, Aloreses e muitas outras; no plano da
teoria, contribuicoes — nao freudianas, mas inspiradas por Freud —
como a de Ruth Benedict sObre anormalidade relativa e anormalidade
absoluta, de Du Bois, Opler, Réheim, Kardiner, Bastide, tédas elas ten-
dentes a libertar a Antropologia do perigo de se perder num culturalis-
mo estéril e a mostrar que cultura e personalidade nao sao senao facetas
de uma sO realidade complexa. Mesmo quando chegam a conclusoes
contrarias as da psicanalise, esta tem a seu crédito o impulso frutifica-
dor, o ter despertado e avivado na Antropologia contemporanea a cons-
ciencia do problema das relacoes entre a psique individual e as institui-
coes da sociedade. Se na origem da Antropologia encontramos ésse pro-
blema formuiado de maneira vaga sobre a base de reacoes humanas ele-
mentares, no sentido de Bastian, se depois, pela reacao a interpretacao
evolucionista das culturas, o interésse se deslocou para um historicismo
extremo, a psicanalise velo contribuir com novas perspectivas para que
a solucao pudesse ser tentada, com maior probabilidade de éxito, quer
no plano tipologico, quer no funcional.

Resumindo: Se foram pobres as contribuicoes diretas da teoria de
Freud para o conhecimento antropolégico, nao deixam de ser Uteis as
perspectivas que proporcionou aos pesquisadores. A Antropologia deve,
ela mesma, reelaborar os elementos que lhe sao proporcionados para a
realizacao satisfatoria da tarefa que lhe é peculiar, e de que ninguém
mais se pode encarregar, a de construir uma imagem cientifica integra-
da da natureza humana.
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