CULTOS AFRO-BRASILEIROS DO RECIFE: “LIMINARIDADE”
E “COMMUNITAS” *

René Ribeiro
Departamento de Antropologia, Universidade Federal de Pernambuco)

o ano de 1956, assistimos as cerimdnias em comemoracio do dia
de Ilgji, os gémeos, em trés grupos de culto afro-brasileiro, dois deles
da trdicao Shaamba e um Ketfu, notando acentuadas diferencas no com-
portanento de sacerdotes e fi€is que entao interpretamos como ligadas
ao tip de lideranca de cada um desses grupos religiosos. Naquela época
reparanos que um dos grupos, de lideranca tradicional, abria-se para
a conunidade (coisa excepcional num tipo de religiao esotérica como €
o Xaigé) e havia um a-vontade entre dignitarios, fi€is e assistentes que
contrstava com a rigidez inicial e a ordem de outro grupo cuja lidergnga
qualifcamos de autoritdria, embora ambos fossem da mesma ‘trad1g§o
Shamva*. Além disso, a partir de determinado momento, especialmente
durare a distribuicdo de guloseimas as criangas participantes, .ha\.nfl.no
segunlo grupo um comportamento contrastante e insolito dos dignitarios,
especalmente da Yalorishd, seus fiéis, convidados e criangas.

\s cerimdnias publicas habituais nesse grupo, caracterizavam-se por
extrena rigidez dos papéis desempenhados por cada um: a Yalorishd mos-
travese sempre autoritdria, regendo orquesira € daqgarmos rispidamente,
sen tolerar a menor falha nos ritmos tirados dos ilus, nem nas dangas

(*) — Conferéncia na II Semana Afro-brasileira. Projeto Feitoria. Porto
Aegre, 16-09-83.
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rituais da roda de fi€is; tocava ela mesma o agogd, assim marcando o
compasso de cada toada, parando tocadores e dancarinos ao menor erro
cu descuido; proibia o afastamento dos dancarinos, exceto, durante in-
tervalos regulares; dirigia as yabas no seu cuidado aos “cavalos’” em POS-
sessao com grosseria, o mesmo fazendo suas auxiliares, ai incluida g sua
segunda, ou inan. Por sobre isso, quando irritada pelos erros, apoderava-
se de um 1ilus, cavalgava-o, afastando o tocador e demonstrava com sua
destreza o ritmo certo (em franca violacao ao tabu de ndo tocaren as
mulheres nos instrumentos consagrados). Em certa cerimdnia publica,
quando presente famoso antropélogo estrangeiro, notando que a ina:r es-
merava-se dancando primorosamente em pPOSSESsd0 por seu Xango, 'ntra
em possessao por sua Yansan e as duas lutam arduamente com espadas
de metal at€¢ a Yalorisha correr para a cozinha e trazer brasas incaides-
centes que passou a colocar na boca, engolir ou cuspir fora, chamando aaten-
cao dos convidados nao se ter queimado, afirmando o santo (?) a segui,, em
discurso, que sua possessao era veridica e que o cavalo estaria incene.
Fi€is e dignitdrios impacientavam-se em toda ocasido com as interrucdes
e admostacoes e atropelavam-se assegurando seus lugares na rod de
dancarinos ou em frente aos tocadores, ou na fila do rito inicial d¢ sau-
dacao e submissao a sacerdotisa (Odubalé).

O clima dessas cerimOnias era sempre de tensao e de pressar por
parte da estrutura do grupo. [ste grupo tinha existéncia legal assegmrada
por registro em uma das Federacdes dos Cultos Afro-Brasileiros zntao
reconhecidas pelas autoridades policiais, tinha cadastro de associados: com
seus enderecos, registro das mensalidades pagas, mantinha em funiona-
mento uma escola primaria para os filhos dos sdécios e patrocinavi um
partido politico cuja propaganda era feita por um auto-falante atxado
no frontespicio do Centro.

Por ocasidao das comemoracoes do dia de Ibeji houve, no dia antrior,
sacrificios e oferendas no pegi aos santos g€meos, seguidas no dia seginte,
a tarde, por um candomblé-miniatura exclusivo para criancas e istri-
buicdo, ja ao fim da tarde, de guloseimas e¢ de uma refeicao as criacas.
Durante o toque (em que até os ogan-ilu eram meninos) a Yalorishd nan-
tinha a ordem com grande nonchalence, ameacava de brincadeira, com
uma varinha, aos recalcitrantes e permitia uma insdlita liberdade a toloes.
Durante a distribuicio de bombons e frutas, Yalorishd e inan eram littnl-
mente assaltadas pelas criancas em bandos, derrubadas as cestas que pa-
tavam a cabeca e enxovalhadas suas roupas rituals com O suco-ds
frutas esmagadas e dos bombons desfeitos, para gdudio dos demais digr
tarios, participantes e assistentes que ndo escondiam sua alegria nem sa
riso pelas acrobacias de ambas e pelo estado em que ficavam. Possessos
infantis eram igualmente toleradas e até incentivadas pela Yalorisha.
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‘Dados da. histéria de vida desta sacerdotisa confirmam uma intensa
hostilidade _21 inan, sua irma de criagao, que ela ambivalentemente cOnsi-
dera-se obrigada a tolerar por imperativo sobrenatural, enquanto os re-
sultados de sua observacao psiquidtrica e dos testes projetivos que lhe
foram aplicados por nés, revelam tratar-se de uma personalidade para-
néide: em vigilia, fora das ocasiGes rituais, esta sacerdotisa fala asserti-
vamente e aos brados, abafando as vozes dos interlocutores, & agressiva
e suspicaz, gaba-se de inteligente e auto-clogia-se; obteve a chefia deste
grupo usurpando-o da sucessora de direito pretendeu usurpar também a
direcao da Federacao & qual € filiada; é parteira curiosa, ilegal e dé-se
a praticas homossexuais .

: Foi~ notada nessa oc.asAiEio. que as ceriméi}ias do dia de Ibeji tinham
a “fungdo de revelar a dindmica das relacdes interpessoais e certas modifi-
cacoes no desempenho dos papéis sociais (radicais, mas transitérios ou
sutis e permanentes) dentro da estrutura hierdrquica dos grupos de culto
afro-brasileiro, com relaxamento ou alivio ocasional de tensdes que ali
se desenvolvem como consequéncia de tipos particulares de lideranca’ ?.
Também fizemos notar que o complexo das cerimdnias de Ibeji “perece-nos
derivar da saliéncia que tanto nas culturas européias quanto nas africanas,
se empresta as criaturas singulares, como os gémeos, os disformes e outros
individuos fora-do-comum; de sua semidivinizacdo, especialmente no caso
dos gémeos; das qualidades e poderes maravilhosos que lhes sio atribui-
dos, particularmente nas artes mdgicas e na medicina; bem como da fungdo
de reforcar os mores do grupo social relativamente a essas criaturas e de
fixar o status da crianca” *.

O outro grupo Shamba, classificado como de lideranca tradicional,
¢ liderado por uma sacerdotisa que recebeu tal encargo de sua genitora,
primitivamente a chefe do grupo de culto. Esta € satélite de um outro,
igualmente tradicional, em virtude da dependéncia espiritual que a Yalo-
rishd mantém com o sacerdote Kefu que presidiu as cerimOnias de sua
iniciacdo. A ele cabe o privilégio de sacrificar os bichos de quatro pés,
visto tratar-se de cerimdnia que importa em “grande responsabilidade”,
s enfrentada por sacerdotes homens e com capacitagdo ritual adequada..
Além disso, este grupo satélite, juntamente com outros da mesma E:ond'l-
cdo, mantém entre si e em relacdo ao grupo principal um intercambio
constante na celebracdo alternativa de cerimdnias importantes, comp.are(‘:endo
incorporados num esforco de cooperacao que contrasta com a rivalidade

existente entre os demais grupos.

As cerimOnias habituais nesse grupo de culto transcorrem sem que
os papéis da sacerdotisa (pessoa lhana, cortés,.de voz € maneiras suaves,
acessivel e prestativa), bem como de seus auxiliares tornem-se conspicuos.
Ha relativa liberdade e flexibilidade no seu desempenho, uma unica cli-
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gue” existe ali (integrada pelos membros da familia imediata da sacer-
dotisa) e a supervisao de todas as atividades se faz por métodos indiretos.
A propria Yalorishd assim justifica o seu modo de proceder: “Tem gente
aqui muito mais velha do que eu pra levar grito; errar todo mundo
erra’. .. “a gente chama a atencao quando ndo tiver ninguém”. A parte
de treinamento nas dancas cerimoniais € feita aos domingos a tarde, quando
as cerimdnias nao sao muito concorridas e no caso de mesmo assim haver
“sereno’”, fazem-no a portas fechadas.

A hierarquia do grupo € comum a todos da sua categoria: Yalorishd,
a quem cabe a chefia, Acipa, homem que manipula as folhas e ajuda a
Yalorisha a sacrificar os animais, cantor e os ogan-ilu (dentre os quais
um irmao da sacerdotisa), yabd, mulheres que nao tém distincdo de po-
sicao no seu nivel (apesar de entre elas se contarem a madrasta e trés
irmas da sacerdotisa), distinguindo-se os fiéis em filhos feitos e filhos
comuns, estes ultimos “os que nao tém nenhum servico”. Nunca ha, du-
rante uma funcao, interferéncia direta ou ostensiva para disciplina ou or-
dem dos seguidores; cada dignitario desempenha o seu papel, sem inter-
feréncia direta ou usurpacao de funcoes.

A festa de Ibeji comeca por uma refeicao comum dos meninos ao
meio-dia, sendo os sacrificios nessa casa realizados bem antes do dia de
“toque”’, em virtude da quantidade de trabalho que envolve a sua mani-
pulacago. Comem todos no chao, apanhando os pratos e as porcoes de
alimentos das maos das auxiliares da sacerdotisa e¢ desta propria. A tarde,
realizaram-se na rua, em frente a casa de culto, os divertimentos infantis
programados — quebra-panela, comer a maca, pau-de-sebo, corrida de
sacos etc. — com grande afluéncia dos meninos da casa e da vizinhanca
que participaram ou nao do almoco. Pais dos meninos (filiados ou nao
do culto) estao presentes, incentivando os competidores e tomando ini-
ciativas, juntamente com os filhos-de-santo, inclusive a de aumentar o valor
dos prémios inicialmente propostos pela chefia do grupo de culto. A
essa parte dos festejos geralmente nao estd presente a sacerdotisa, que apro-
veita a ocasido para descansar e conversar com suas auxiliares ou com
simples fiéis, no salao de dancas agora quase deserto. A supervisao geral
dos jogos, porém, fica com as yabds apoiadas pelos elementos masculinos
de maior prestigio, que se comportam como delegados da autoridade da
Yalorishd e a mantém ao corrente do que se passa. Encerrados os Jogos,
i4 ao cair da tarde, forma-se a roda para o candomblé-miniatura que €
regido pelos tocadores adultos, por um membro do grupo que saiba al-
gumas das toadas mais importantes, nao indo além de meia a uma hora
a sua funcao.

Singularizam a festa um a-vontade e uma liberdade de movimentos €
de iniciativa, tanto entre as criancas como entre os adultos (embora tudo
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transcorra ordenadamente), que se faz notada, apesar de adotar-se nesse
grupo o padrao individual que é a regra no culto afro-brasileiro. Os meninos,
principalmente, parecem nao dar atencdo aos disticos moralizadores ins-
critos nos bancos de uma roda-gigante de confeitaria que compde a habi-
tual mesa-nobre dos dias de festa do culto: “cuidado para nao cair”, “Salye
Sao Cosme e Sdo Damiao”, “Obedeca a mamae”, “Seja obediente, crian-
ca’ “Nao aborreca mamde”, “Se comporte na festa’ .

Nosos comentario, entdo, ao que fora observado neste grupo, foi o
seguinte: “O que se percebe de maior relevancia, quando da festa dos gé-
meos, alem naturalmente, da flexibilidade do sistema internacional, é q
expansdo desse grupo de culto na comunidade de uma maneira que con-
trasta significantemente com o modo como o grupo anterior se relaciona
com a sociedade maior. Em lugar de proceder como a outra sacerdotisa,
que se aproveita do partido politico e da escola para exercer influéncia
sobre estruturas sociais jd estabilizadas, utilizando-as no seu e no interesse
do grupo de culto, aqui o candomblé vai para a rua, transborda da casa
de culto e se faz aceitavel através da realizacdo de jogos competitivos
infantis conhecidos e sancionados pela sociedade ampla, como permitindo
aos vizinhos confraternizarem largamente com os membros do culto e in-
fluirem no desenvolvimento de atividades ndo rituais” *

Era nossa crenca, entao, que “‘simultaneamente com o seu papel de
relembrar uma divindade que nunca se apresenta com a dramaticidade e
a regularidade dos santos-maiores aqueles capazes de determinar pos-
sessao e serem ‘‘donos da cabeca” — essas cerimoénias reforcam, inequi-
vocamente os mores do grupo com relacdo as criancas infantis, como das
crencas sobre a importancia dos seres da floresta. Além disso, obrigando
a que, as criancas como criaturas diletas da divindade, sejam favorecidas,
mimadas e toleradas nos seus modos particulares de conduta, reafirmam
e perpetuam o status da crianca de um modo geral, conforme definido
pelas normas do culto. Essas normas, alids, pouco diferem das que pre-
valecem na sociedade ampla, dispensando-se assim re-interpretacoes de
maior complexidade do que aquelas que afetam tdo somente a forma dos

AT B

elementos culturais” ? .

As interpretacdes culturalista e sécio-psicoldgica a que aderimos quan-
do da primeira apresentacio dos fendmenos observados nesses dois grupos
de culto, consequentes & abordagem etno-histérica do fato social, revelam
uma face da sua verdade (no sentido pirandeliano). Outra alternativa
metodolégica é a andlise dos sistemas interrelacional e c}e esEruturac;éo de
papéis e posicdes sociais nos dois grupos de culto, nas situagoes em foco.
Somente 12 anos apds a publicacio de nosso trabalho, safa do prelo nos
Estados Unidos o livro de Victor W. Turner — The Ritual Process —

traduzido para o portugués 5 anos depois °.
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Nele, Turner se ocupa com os rituais de reversao de status e define
como liminares as pessoas que se submetem a transi¢Oes ritualizadas, rituais
que podem estar “colocados em pontos estratégicos no ciclo anual” (como
o experimentado pela sacerdotisa do nosso primeiro grupo detalhado).
Agredindo a sacerdotisa, os meninos colocavam-na em situacao de Iimi-
naridade ritual. Os ritos de inversao de status (como foi o caso), diz-nos
Turner que se acompanham frequentemente “por vigoroso comportamento
verbal, em que os inferiores insultam e até maltratam fisicamente os supe-
riores” 7, exemplilicando com a cerimdnia Apo, que precede a posse dos
chefes Ashantis. Na elevacao simbdlica ou ficticia, diz Turner, “os mais
fortes tornam-se mais fracos; os fracos agem como se fossem fortes” ®.
“Os ritos de reversdo de status (...) mascaram os fracos com a forca e
pedem aos fortes que sejam passivos e suportem pacientemente a agressao
simbolica, ou mesmo real, praticada contra eles pelos estruturalmente in-
feriores (...). O grupo ou a categoria a que se permite agir cOmo Se
fosse estruturalmente superior — e, nesse papel, repreender € mesmo es-
pancar os seus superiores dogmaticos — estd de fato situado perpetuamente
em um status mais baixo” Y, onde terminado o ritual volta-se a situacao
anterior de humildade e obediéncia.

Colocando-se em situacOes liminares (e esses rituais, como se viu po-

dem ser comparados a comédia classica, segundo M. Metraux) ' sacerdo-
tisa e inan foram objeto de zombaria e inversao “mas nao destruicdo das
regras ‘estruturais dos fervorosos adeptos delas” — como assistimos aos

fiéis procederem. Ao mesmo tempo, restabelecia-se no grupo o espirito de
“communitas”’, no sentido de Turner, que no grupo autoritdrio era banido
ou reprimido pela coercao autoritdria da chefe, pelas rigidas regras e proi-
bi¢des impostas por ela e pela estandartizacdo dos comportamentos. Le-

vantadas las barreiras, era a alegria geral. Nao era sé desforco; € que
havia-se instaurado a “‘communitas™.

Como se pode ver da anélise da cerimbnia Apo, em Gana, existe ali
igualmente, “real descarga de todos os maus sentimentos acumulados nas
relacoes estruturais no ano anterior e ndo apenas agressao simulada”, mas
o rito tem de qualquer modo o efeito de “regenerar os principios de classi-
ficacdo e ordenacdo sobre os quais repousa a estrutura social” . Isto,
apesar de terem sofrido os fiéis um regime de tensd@o, obrigados a acen-
tuarem seus papéis nas outras ocasioes rituals para garantir seu sfafus na-
quela sociedade hierarquizada que é o Xangd. Além disso, quando a sa-
cerdotisa tirava o ilu ao tocador e tocava em vez dele para demonstrar-
lhe e a todos os presentes, que ele nao estava tocando bem, simultanea-
mente tomava-lhe o papel de musico competente e tocando entao melhor
que ele, rebaixava-o de seu status. No caso da luta entre ela e sua rival,
a inan, e de seu exibicionismo ao engolir brasas para afirmar sua pOSSes-
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sao ser ‘‘verdadeira”, ha o indicio de sua condicao psicoldgica de insegu-
ranca além da rivalidade.

O conceito de liminaridade ¢ mais abrangente do que o de lideranca,
mas ambos ndao sao de modo algum antagdnicos e sim complementares.
Um € sociolGgica e a outro sécio-psicoldgico. O pesquisador tem que ter

empatia para poder perceber a liminaridade e sentir a diferenca entre
as varias situacoOes rituais.

No que diz respeito ao grupo de culto de lideranca tradicional, o
segundo aqui apresentado, hd que definir a “communitas” seguindo a
Victor Turner:

“Todas as sociedades humanas implicita ou explicitamente referem-se
a dois modelos sociais (estruturais) contrastantes. Um deles, como vi-
mos, € o da sociedade como uma estrutura de posigOes, cargos, status
e fungdes juridicas, politicas e econdmicas, na qual o individuo sé
pode ser ambiguamente apreendido através da personalidade social.
O outro modelo ¢ o da sociedade enguanto ‘communitas’ formada de
individuos concretos e idiossincraticos que, apesar de diferirem quanto
aos dotes fisicos e mentais, sio contudo considerados iguais do ponto
de vista da humanidade comum a todos. O primeiro modelo é o
de um sistema de posigOes institucionalizadas diferenciado, cultura-
mente estruturado, segmentado e frequentemente hierdarauico. O se-
gundo apresenta a sociedade como um todo indiferenciado e homo-
géneo, no qual, os individuos se defrontam uns com os outros integral-
mente, e nao como ‘status’ e funcdes ‘segmentalizados’ ™ 1=,

Assim, o comportamento desse grupo, o relacionamento inter-pessoal
entre os seus membros e o funcionamento da sua estrutura nao provocam
tens@o: abria-se para a comunidade, ndo incorria ninguém em liminaridade
porque ninguém precisava rebaixar ninguém para defender o seu sfatus
ou eleva-lo, ou a estrutura social do grupo estivesse tensionada ao ponto
de necessitar do rito para evitar ruptura. Uma outra inferéncia ainda po-
demos tirar da apresentacdo desses dois casos: que o trabalho de campo,
responsdvel e minucioso, alerta para a observacao e registr.o dos VArios
comportamentos do grupo e dos individuos estudadqs, permite, mesmo 4
distincia do periodo de sua realizacdo, a interpretagad ¢ a apreciacao da
dinAmica interrelacional dos individuos e das estruturas sociais entdo sub-

metidos a analise.
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