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A ESTETICA DA PRODUCAO: O SENSO DE COMUNIDADE
ENTRE OS CUBEO E OS PIAROA'
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RESUMO: Este artigo procura recuperar a concepgao de "senso de comunidade” de Vieo - que
incorpora o julgamento estético A ler e & morahidade ~ para compreender o que ¢ "o social” para os
indios da floresta tropical sul-amencana. O tabalho mostra gue a alta de estiuturas de hierarquia ou
de institmigoes de coergao nio significa talta de organizagdo social, mas, a0 contrano, representa um
credo politico com intengao moral ¢ estética,
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A estetica, no Ocidente moderno, desvencithou-se de quase todos os outros
dominios: separou-se da religiao, da moral ¢ do politico, bem como do dominio
do conhecimento e da verdade. Tendemos a colocar a arte na esfera da inspi-
ragio: ¢ uma atividade a-social, que nao pertence a0 cotidiano. Como nota
Gadamer,” somos mfluenciados pela remodelagio Kantiana da filosohia moral,
empresa que purificou a ¢tica  de toda estctica ¢ de todo desejo. Kant hnutou
igualmente a wdeéra de conhecimento ao uso, teornco ¢ pratnco, da razdo, de ambos
exclundo, assim, a estetica, Ao tazd-lo, tambem ehiminou do cerne da filosofia o
julgamento estetico na arca da ler ¢ da morahidade, excluindo, portanto, a nogao
de sensus communis, ou "senso de comunidade” (concetto que um dia for corrente
na filosofia ocidental, heranga da tilosotia romana), de sua formulagio do
dominio da estetica. Neste arhgo, seguirel o uso que faz Vico do conceito "senso
de comunidade™,” enquanto senso do certo ¢ do bem comum, que ¢ adqguirido
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através da vida em comunidade, e¢ articulado as estruturas e aos objetivos
especificos desta ultima. Nesta acepgdo, 0 conceito possui sentido politico ¢
moral, bem como abarca uma estética — e mais, uma metafisica — da acao.

A visao oposta — a da estética como um dominio autdnomo, ao lado da
religidao, da ciéncia, da economia e da politica — tende a ser nosso legado nas
ciéncias sociais, apesar de termos uma "antropologia da arte" que afirma,
tibiamente, que outros povos, a diferenca de nés, nao separam a atividade e o
julgamento de arte de seu uso. Muito embora isto parega 6bvio, mal comegamos
a adentrar as implicagdes, tedricas e praticas, desta articulagio do cotidiano com
0 julgamento ¢ a atividade estéticos. Meu argumento neste ensaio € o de que,
para entendermos o que € "o social" para os indios da floresta tropical
sul-americana, devemos retornar a nossa concepgao primeira, segundo a qual a
estética nao era a categoria autbnoma que ¢ hoje, mas, ao contrdrio, uma
categoria moral ¢ politica. A partir do momento em que reintegrarmos o
julgamento estético ao moralmente bom ¢ ao moralmente ruim, € ambos, julga-
mento ¢ moralidade, ao conhecimento e¢ a atividade produtivos, sé entdo
poderemos comegar a dizer coisas que fagam sentido acerca da economia, da
organizagao politica e da filosofia social destes povos. Para os Piaroa, povo da
bacia do Orinoco, por exemplo, a produgdo em si era uma atividade criativa, que
tanto poderia ser bonita ou feia e, nesta condigdo, social ou a-social, domesticada
ou perigosa. Considerava-se que o comportamento lindamente controlado levava
a criagdo da comunidade, enquanto o excesso, feio, ndo o fazia. A beleza, para os
Piaroa, era portanto uma nogao moral, relacionada com a moralidade das relagoes
pessoais e com o uso das forgas produtivas. A estética, em sentido lato, onde
beleza € vista como uma expressao de valor moral ¢ politico, torna-se critica para
uma compreensao da vida social cotidiana dos Piaroa, e de sua prépria apreciagdo
cotidiana a respeito desta ultima.

Apesar de nao dispormos de um registro particularmente bom em nossa
etnografia para expressar a visao indigena do social, ou seu senso de comunidade,
o trabalho de Goldman sobre os Cubeo constitui clara exce¢do. Em tudo o que
escreveu, Goldman insiste em que levemos a s€rio as concepgoes do povo que
estudamos,” e seu The Cubeo constitui uma etnografia que bem captura um senso
de comunidade amazdnico especifico. Tornarei a seu sucesso em breve. No
entanto, pode-se dizer que, em geral, € dificil entendermos o senso indigena de
comunidade: € alheio ndo apenas a muitas vertentes do pensamento social e
politico ocidental, mas ainda as nossas mais arraigadas categorias em antro-
pologia. O viés mais relevante, para os fins deste artigo, € o da hierarquia: os
antropélogos tendem a entender estruturas de hierarquia ou instituicdes de
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coergio ¢ subordinagio muito mais faciimente do que o fazem quanto a
estruturas de igualdade ou instituigdes de cooperagao ¢ paz.

Peter Riviere® descreve muito bem nossas dificuldades em entender os
aspectos igualitarios da organizagio social ¢ politica das sociedades indigenas
das terras baixas sul-americanas, ¢ em particular daquelas das Guianas. Nas
Guianas, ndo ha associagoes de guerreiros, conselho formal de homens adultos,
organizagdo em metades para o funcionamento da vida comunitaria, grupos de
idade ou grupos de descendéncia. Em outras palavras, existem poucos meca-
nismos para a tomada de decisdo corporada, seja qual for 0 topico em questao.
Por este motivo, os etnografos té¢m freqiientemente descrito estes povos, ¢ as
sociedades indigenas das terras baixas em geral, em termos do que Thes falta, ¢
ndo daquilo que t€m ou do que dizem; quando se tenta descrever sua
informalidade através do vocabulirio antropologico corrente, parece que nao t€m
qualquer organizagao comunitaria.

A informalidade pode, porém, ser um credo politico, um valor social ¢
estético. Como notou Clastres quanto & recusa mdigena, comumente defectada,
de instituigdes de coergio ¢ subordinagao, "¢ necessaro aceitar a ideia de que a
negacio nao significa um nada, ¢ de que, quando o espelho ndo nos devolve a
nossa imagem, i$so nio prova que nio haja nada para observar™.” Clastres falava
da disjungiio, nas sociedades indigenas das ferras baixas, entre hderanga ¢
instituigdes de coer¢dio. Sugiro que a assim chamada "fluidez estrutural" que,
muitas vezes, resulta desta visdo, tem nao apenas intengio politica, mas ainda
inteng@o moral/estética. Para apreender este ponto, ¢ necessiario compreender o
senso social dos indios, seu senso de comunidade.

Mas, como notei, esta ¢ uma tarefa dificil. A diferenga da tendéncia que, no
pensamento politico ¢ socioldgico ocidental, equaciona "o social” com a
limitagio imposta por uma coletividade ¢ com relagoes de dominagiao, os indios
das terras baixas, em sua teoria politica, tendem a insistir no oposto, onde "o
social” (a0 menos em seu sentido positivo, tal como expresso pela relagao de
vida comunitaria) ¢ visto como o meio pelo qual as pessoas podem ativamente
evitar o estabelecimento de relagoes de domindncia. No entanto, as premissas da
disciplina, especialmente aquelas sobre "o outro coletivo”, podem desorentar o
etnografo incauto. Sugiro, pois, que o igualitanismo de muitos mdios das terras
baixas — sua aversao a cocrgao ¢ as relagoes de subordinagao, seu desdem o
"norma social” ¢ aos processos de decisdo coletiva, suas atitudes quanto a
propriedade ¢ ao trabalho, ¢ sua insisténcia quanto a autonomia pessoal, ainda
que com apego a comunidade — s0 pode ser entendido ¢ ftraduzido se
primeiramente exploramos scu senso especitico do social. Suas instituigoes de
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igualdade, seu senso de comunidade, ¢ a criagao desta ultima, sao, afinal,
mutuamente constitutivos. Assim o argumento se esclarece.

Este € também o argumento que Goldman reiterou varias vezes em sua
etnografia dos Cubeo. Em The Cubeo, Goldman desvenda a realidade da vida
aldea para aqueles que a compdem ¢ vivem, os habitantes da comunidade. A
medida que meu proprio entendimento dos valores e da metafisica indigenas
avanga, um lento processo atraveés dos anos, fico cada vez mais impressionada
com a sensibilidade etnografica de Goldman que, hd mais de duas décadas, nos
contou, de maneira muito direta, quais eram os principios basicos da vida social
Cubeo.

E deplordvel, mas interessante, que o alcance do feito de Goldman tenha
sido um tanto negligenciado nos estudos das terras baixas; talvez tenha sido
necessario ao estruturalismo se exaurir antes que pudéssemos entender a
importincia de seu trabalho. Além disso, volta a moda falar da construgdo social
de emogoes e da relacao entre valores e agdo social; assim, somente agora
podemos perceber, ¢ apreciar, a coragem de Goldman em adotar a posi¢ao
boasiana, como adotou, em meio a era dos ismos, evolucionismo, funcionalismo,
estruturalismo etc. Para que Goldman entendesse os Cubeo e a concepgao deste
povo da relacao apropriada entre o individuo € a comunidade, t@0 bem quanto o
fez nos idos de 1963, foi preciso desprender-se de grande parte da bagagem
intelectual tanto da antropologia quanto da tradigao cientifica ocidental em geral.
Aludirei novamente a esta bagagem adiante. Por ora, cito sua observagao final
em The Cubeo, onde explicava que os valores igualitarios ¢ a correlata falta de
interesse em expansdo econdmica por parte dos Cubeo seriam, em larga medida,
produtos de sua propria decisao e escolha, antes que resultado de forgas externas:

"Muito da forma de uma cultura representa um estilo de vida
que nao precisa, e de fato nao pode, ser explicado simples-
mente em termos de fungado, equilibrio ou adaptagao. Um estilo
de vida deve, assim, ser estudado em seus proprios termos,
desde que € tamb€m parte da diversidade da natureza".>

Goldman argumentava que os valores e a retérica Cubeo quanto a
espontaneidade emocional ¢ a autonomia pessoal (a expressio de seu "senso de
comunidade”) eram constitutivos de suas agbes econdmicas e, enquanto tais,
participavam da explicagao destas dltimas. Por exemplo, a economia Cubeo nio
era uma questao de "ambiente hostil", mas de valores solidamente sustentados:
era um povo que preferia conforto emocional a vantagem material.
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Resumo inicialmente a descrigao de Goldmansobre o senso de comunidade
Cubeo (0 que o autor define como seu "estilo de vida"), que consistia em um
entendimento politico ¢ moral da construgao da comunidade, que pertence a
esfera do que referirei como "conhecimento produtivo (ou estético)". Penso que
¢, provavelmente, caso geral que indios tenham tal categoria de cunhccimcmn
que se articula a uma teoria do trabalho ¢ da criatividade: em seu entendimento, ¢
produtivo ouestético o conhecimento (ue permite a manutengao da comunidade
¢ prove a forga criativa para sua continuidade. A categoria Cubeo de conhe-
cimento produtivo tinha seu evidente lado politico: para os Cubeo, esta categoria
se refere ndo apenas as capacidades que permitem o uso de recursos desta terra,
mas tambeém aquelas que permitem o tato, isto ¢, a habilidade de viver, pacifica e
sociavelmente, em relagdes cotidianas com outras pessoas. Sugerirna que a
descrigao particularista de Goldnmndn "estilo de vida" Cubeo pode ser estendida
a muitas outras sociedades mdlgula.s > Desde (ue nao posso, nos limites deste
¢nsato, desenvolver o pleno suporte etnografico para tal argumento, concen-
frar-me-e1 no caso Piaroa, para mostrar que scu senso de comunidade ¢ suas
estruturas de igualdade sao, de muitos modos, similares aqueles dos Cubeo.

A primeira vista, se a andlise se faz pelas categorias antropologicas
correntes de organizagao social, os Cubeo ¢ os Piaroa podem parecer muito
diferentes entre si. Tipicos dos grupos do noroeste amazonico, os Cubeo (ém
fratrias, sibs, virilocalidade e uma "hierarquia” de status manifesta ritualmente.
Ja os Praroa, tipicos da extrema informalidade dos grupos guianenses, mantém
minimas as vias de expressao social de diferengas ¢ distingoes no grupo; ' até as
metades Piaroa pertencem a uma existéncia post-mortem, ¢ a-social, ¢ nao a esta
vidasocial terrena. Por¢m, meu argumento € o de que estes aspectos mais 0byvios
(a0 olhar antropologico) da organizagao social, que refletem diferenga, sao
superficiais se comparados as respectivas concepgoes do social destes povos, que
exibem clarasemelhanga. O proprio Goldman faz amesma consideragio, quando
atirma a prionidade, para os Cubeo, tanto da autonomia pessoal quanto da
comunidade (os valores politicos da informalidade) sobre os principios da
organizagio em sibs ¢ em tratrias. Ao lado disso, o contrario pode ser dito na
comparagao entre o8 Piaroa ¢ seus vizinhos, os "ferozes" Yanomami: embora
aspectos da organizagao social sejam bastante semelhantes, os dois grupos
contrastam consideravelmente em seu respectivo "senso de comunidade”,

Tratando do senso de comunidade Praroa, minha preocupagio seri
aprofundar os insights fortes ¢ proneiros  de Goldman sobre a produgao ¢ a vida
comunitaria amazonica, focalizando diretamente a area da "estética da produgio”,
um aspecto importante do conhecimento produtivo ¢, portanto, da metafisica
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Piaroa de comumidade ¢ das suas estruturas igualitarias. E importante notar,
quanto a este ponto, que ha aspectos hierarquicos na organizagao social de todos
0s grupos indigenas; aqui, minha énfase na igualdade prende-se ao argumento de
que, para oS grupos amazonicos, a hierarquia deve ser entendida atraveés das
instituigoes de igualdade, que a englobam, ¢ nao o contrério.

O SENSO DE COMUNIDADE CUBEO: A COLETIVIDADE, O MANEJO DO
ANIMO E O PRAZER DO TRABALHO

Na vida diaria, segundo Goldman, os Cubeo manifestavam aparente
contradi¢ao: valorizavam tanto o individualismo quanto o coletivismo, mas
quando este afigurava-se muito pesado, os Cubeo rapidamente asseveravam a
autonomia.'! Goldman compreendeu claramente que, da perspectiva do senso de
comunidade Cubeo, igual peso era atribufdo a comunidade (o desejo por "lagos”
com as pessoas) e a autonomia pessoal. A énfase do autor na complementaridade
entre comunidade ¢ autonomia pessoal no pensamento social Cubeo evidencia
uma drea em que Goldman foi capaz de livrar-se de sua bagagem do pensamento
social ocidental: a incompatibilidade entre os principios de comunidade e
autonomia pessoal € notivel em uma vertente principal do individualismo
ocidental. Neste argumento ocidental, todas as outras épocas ¢ lugares concedem
alto valor a coletividade ¢, em decorréncia, as relagoes de subordinagdo. Nesta
I6gica, e na retdrica que a sustenta, o individualismo, com sua énfase em
liberdade ¢ igualdade, s6 poderia ser, portanto, um fendmeno ocidental
modemno.'?

O indio, que vé o social como meio de cercear relagoes de subordinagao,
entende a relagao entre a liberdade ¢ a comunidade sob luz diferente e mais
positiva, em que, somente por meio da autonomia pessoal, o social pode ser
obtido. Sob este angulo, ndo ¢ dada prioridade ao social sobre o individual, nem
vice-versa. Em contraste, uma concepgao moderna de moralidade traz consigo a
nogdo do individuo moral fora da socicdade;” uma tal énfase nesta

desarticulacao seria totalmente estranha ao individualismo indigena.

Muitos eram os modos pelos quais os Cubeo expressavam autonomia
pessoal, todavia o mais evidente era sua aversao por ordens ¢ comandos. Como
relata Goldman,'* "na vida social Cubeo... ninguém manda, nem se submete”.
Este € um desejo politico provavelmente disseminado entre os grupos da floresta
tropical amazdnica, ¢, como Clastres o cnunciou,ls "se existe alguma coisa
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completamente estranha a um indio, ¢ a idéia de dar uma ordem ou ter de
obedecer...". Uma area em que cada individuo Cubeo tinha soberania era sobre
seu proprio trabalho: nenhum Cubeo poderia ser coagido ao trabalho, ¢, enquanto
os chefes poderiam dirigir certos trabdlhm coletivos masculinos, ninguém tinha
jurisdi¢ao sobre o trabalho das mulheres." Nll’lb,llém poderia exigir os produtos
do lrabla‘}ho de outrem: cada colheita pertencia aquele responséivel por seu
cultivo.

Muito embora os Cubeo frisassem sua autonomia com relagao ao trabalho e
aos produtos do trabalho, este ndo se encontrava desvinculado dos lagos de
comunidade. Eles privilegiavam o compartir ¢ a generosidade como carac-
terfsticas pessoais que conferiam status. A generosidade ¢ o compartir, ambos
valores de comunidade, estavam ligados a afirmagao de direitos individuais, pois
se adquiria rc*:pcno dando o que se possuia, especialmente algo de utilidade
econdmica.'® Goldman observa quc os Cubeo quase nio demonstravam ansie-

dade quanto a perda de pmpncdadc

Tal mistura singular de valorizagio da comunidade e valorizacio do
individuo legou aos Cubeo uma separagao entre proveito politico e proveito
econdmico. Para os Cubeo, alimento e produgdo simbolizavam "a harmonia dos
sibs entrelagados em comunidade”. o Segundo Goldman, o corolério era o de que
o produto econdmico total encontrava-se divorciado das consideragoes de status ¢
poder. Em suas palavras,

"Os Cubeo nao podem pcusar em proveito econémico como
proveito politico sobre outrem, e, reciprocamente, nio podem
considerar o proveito t-COﬂGmlLO d_t. terceiros como uma ame-
aga a sua propria autonomia. A equalizagio econdmica, atraves
dos giinm canais formais de distribui¢do, ¢ ponto paci-
fico .

A diferenga critica entre uma comunidade pobre ¢ uma prospera nao era,
assim, uma questao de acumulagio produtiva, mas de Animo.”* Porém, a visio
Cubeco de que uma comunidade com moral alto era uma comunidade rica
bascava-se em um firme senso de realidade, pois, apenas atraves da construgao de
um moral alto, atividades coletivas — e, de fato, todo o trabalho — poderiam ser
realizadas com facilidade, ou simplesmente realizadas. Talvez o insight mais
inovador de Goldman sobre a vida social indigena, ¢ chave para entendé-la, foi
sua sensibilidade para a forte insisténcia dos Cubeo quanto ao conforto psiquico,
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ou tato, em suas relagoes sociais, em particular naquelas que envolviam coo-
peragao no trabalho. Goldman observa™ que "todos os empreendimentos
coletivos do sib, tais como caga, pesca, coleta € construgao de casas, requerem
um 4nimo inspirado”. Sem este altimo, o senso de coletividade enfraquece. Ao
nivel das relagoes individuais, a esposa insatisfeita produz menos para se
comer.”? Isto provavelmente se aplica, em geral, ao senso de comunidade dos
indios das terras baixas: ali, o trabalho € uma questao de suprir desejos, talentos ¢
inclinagoes pessoais.

No entendimento Cubeo do social, assim, a produgao dependia da criagao
de um moral alto pﬁblico,zs 0 que faz sentido se, culturalmente, os membros da
comunidade recusavam-se a entrar em relagdoes de comando-obediéncia e
trabalhavam (de acordo com o valor na autonomia pessoal) apenas sob um
minimo de direcionamento. O papel mais importante da chefia tornava-se o
estabelecimento de um moral alto entre os membros da comunidade, o que
carreava a criagao de conforto ao nivel material. Tal valor no conforto material
deve, a0 mesmo tempo, ser colocado no contexto da determinacao Cubeo de
materialidade e de sua falta de interesse na abundancia material por si mesma. =

Segundo Goldman, cada relagao social, para os Cubeo, requeria uma
atmosfera especifica de sentimentos € emogoes, cuja implicagao era a de que, na
cnagao bem-sucedida da comunidade Cubeo, seus membros teriam atingido
"uma correspondéncia espontinea entre emogao e agio”. 1 Novamente, nas
palavras de Goldman, Za "para os Cubeo nada de importante pode resultar de uma
agao divorciada do 4nimo adequado”. Por exemplo, 0os homens 1rabalhavam na
construgao de casas apenas quando se sentiam alegres ¢ devotados:*” o trabalho
mais produtivo era aquele que trazia prazer, trabalho que carregava um ar de
espontaneidade. De um ponto de vista politico, coletividade — e o trabalho
exigido para sua existéncia — tornava-se questo de uma politica de manejo do
dnimo, ¢ nao do estabelecimento de instituigdes de hierarquia e de relacoes de
dominagao e subordinacdo. Para os Cubeo, a ltima solugdo seria a-social e,
portanto, contréaria ao seu senso de comunidade.

Estamos aqui falando de uma €tica de socialidade. O entendimento Cubeo
de moral alto prendia-se a um senso particular de moralidade, que valoriza em
muito as relagbes de harmonia e cooperagao. A autonomia pessoal que desejavam
nao era um individualismo desenfreado, em que vale tudo. Goldman frisou o
grande tato dos adultos Cubeo quanto a criticar, impor ¢ invadir os outros, ¢ a
sensibilidade aguda que demonstravam para com o humor alheio, sua tolerincia
para com o mau humor dos outros. A privacidade, propria ¢ alheia, era funda-
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mental para seu senso de comunidade, o que incluia o dogma moral de que nao se
deve invadir os sentimentos ¢ humores alheios.> Este senso de privacidade nao
era 0 do Ocidente moderno, porque a valorizagao Cubeo da privacidade era afeta
ao dominio das emogoes ¢ da dignidade pessoal, e nao ao mundo da propriedade
¢ dos bens pessoais.

Descrevi, em outro trabalho,”’ as primeiras ligoes das criangas Piaroa,
quando o lider da comunidade as ensinava a arte de viver, a sabedoria de levar
uma vida tranquila e o modo de manté-la. Basicamente, se ensinava as criangas o
que, em nossa propria filosofia moral, ¢ chamado "virtudes de considera¢ao ao
outros" — aquelas que habilitam alguém a se responsabilizar por suas agoes com
relagao a terceiros —, em vez de "virtudes de autoconsideragao”, tais como
talento, ambigao e coragem. - Pela descrigao de Goldman, o entendimento dos
Cubeo quanto a autonomia de uma pessoa ¢ suas obrigagdées com respeito a
autonomia de terceiros soa muito similar ao caso Piaroa. O lider Piaroa igual-
mente ensinava as criangas sobre imperfeigoes sociais, especialmente a ma
indole, a arrogdncia, a inveja ¢ a malicia. Os Cubeo insistiam sobre a avidez, uma
vez que um dos comportamentos €xcessivos que mais repugnavam cra a gula
comportamento que consideravam hostil ¢ avaro, que viam como palolégico.3‘
Para ambos, os Cubeo ¢ os Piaroa, autonomia pessoal era uma nogao social por
exceléncia, ponto central para sua compreensao do ftrabalho e do processo
produtivo em seus respectivos sensos de comunidade.

O trabalho, para os Cubeo (e para os Piaroa), nao era, como no Ocidente,
alienado das relagoes pessoais de comunidade e de sua moralidade. Em suma, no
senso Cubeo de comunidade, havia uma conexao entre as relagdes pessoais — de
que cada comunidade € composta —, produgao ¢ riqueza, os prazeres do trabalho,
uma €tica de diplomacia ¢ sua grande valorizagao da autonomia pessoal. Fazia-se
necessario ao lider politico levar tudo isso em conta em seu papel de criador de
moral alto. Tato, respeito pelos sentimentos dos outros, € dos outros para consigo,
eram claramente considerados, pelos Cubeo, um aspecto do conhecimento
produtivo.

O trabalho deveria ser prazeroso, € um produto do desejo; nao consistia em
um dominio separado do pessoal, nem do social, antes, de tio intensamente
pessoal quanto social, o trabalho era, a um sé tempo, produtor ¢ produto de
relagoes sociais prazerosas. Era acao que preenchia o desejo de prover para si, e
os desejos ¢ vidas de outrem — dos fithos, do ¢Onjuge ¢ dos outros membros da
aldeia.” Pelo trabalho, assim definido, comunidade ¢ vinculo com outros pode-
riam ser devidamente criados ¢ mantidos. Ambos, trabalho ¢ vinculo social, eram
considerados mutuamente constitutivos: na auséncia das relagoes tranquilas de
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uma boa vida em comunidade, nao se poderia trabalhar e, sem trabalho, nao
havia comunidade. Em outras palavras, o trabalho — inclusive, ou em particular, a
manutengdo cotidiana da vida — nao era entendido como labuta; esta € uma nogao
ocidental, isto €, um produto de relagdes de dominagao e subordinagao. Em
principio, os Cubeo trabalhayvam quando felizes; para eles, todo esforgo devia ser
essencialmente satisfatério,> resultado de relagoes sociais prazerosas.

O ponto importante que Goldman apreendeu acerca da organizagao social e
politica indigena, ¢ acerca da filosofia de socialidade que a sustentava, foi o
proprio fato de que gente vivendo junta em comunidade dependia da criagao
cotidiana de moral alto entre seus membros, ¢ nao do estabelecimento de leis,
regras e corporagoes. Esta € uma boa razao, uma vez afastada a forma "exterior"
dos aspectos de organizagao social, para que os Piaroa ¢ os Cubeo paregam tao
semelhantes. Desde que o vinculo com os outros, tanto para os Cubeo quanto
para os Piaroa, permanecia (insistentemente) em um plano mais informal e que
era, em larga medida, considerado sujeito a preferéncia pessoal, o grupo
conservava-se junto apenas enquanto seus membros e seus lideres obtinham, e
mantinham, inspiragao nas rclaf,;oi'ms.36 A diferenga de povos que acreditam que
suas comunidades tém existéncia temporal por meio de mecanismos tais como a
propriedade corporada de bens ¢ as normas juridicas desta corporag¢ao, nem os
Cubeo, nem os Piaroa, entendiam "comunidade", e as relagdoes que encerrava,
como um dado politico que permitia continuidade através do tempo, mas
enquanto um processo de existéncia que devia ser cotidianamente obtido pelas
pessoas, pelo tato nas relagdoes e pelo trabalho. A escolha politica era pelo
conforto fisico ¢ emocional didrio, em detrimento da estabilidade mais abstrata
que a heranga passada e futura, com suas normas e regulamentos, envolve.>’

Para muitos indios, o trabalho € também uma capacidade criadora, uma
manifestagao de conhecimento produtivo, que confere condi¢ao humana, ¢
atrav€s do qual podem-se criar bcns,38 tais como ornamentos, 0s meios materiais
de transformar para uso os recursos da terra ¢ as transformagoes em si mesmas
(por exemplo, a produgao agricola, o alimento cozido). Como indicarei adiante,
ao fratar dos Piaroa, a ornamentagao ¢ as capacidades para o trabalho nao se
encontravam desvinculadas. A beleza de uma pessoa falava da beleza de suas
capacidades criadoras e de sua pericia no trabalho, abrigadas dentro de si, que
permitiam a autonomia pessoal. No entanto, o uso de tais belas habilidades
criadoras para o trabalho era possivel somente no contexto do social: constituiam
um aspecto da agao social, e seu propdsito era, de fato, a produgao e reprodugao
da comunidade, explicitadas em relagdes pessoais agradaveis. O tato necessario
ao conhecimento produtivo e a criatividade na produgdo trazia consigo uma
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estética que relacionava ambos & produgiao (seus prazeres) ¢ a moralidade das
relagoes sociais (seu prazer). Em suma, podemos nos referir a isso como uma
"estética social”, elemento critico de um senso de comunidade indigena, ou o
dominio do conhecimento produtivo que, no entendimento indigeng, permite a
construgao ¢ a manutengao da comunidade. Goldman, em sua etnografia dos
Cubeo, ao enfatizar os valores Cubeo quanto ao extremo tato nas relagoes
pessoais ¢ ao prazer do trabalho, nos gua até esta area da estética social, que
desejo agora desenvolver.

A ESTETICA DO TRABALHO ENTRE OS PIAROA, OU O CONHE-
CIMENTO PRODUTIVO

Os valores de autonomia pessoal ¢ de comunidade

Havendo, em outro lugar, escrito extensamente sobre a informalidade da
vida social Piaroa, e sobre sua cxtrcmd valorizagao da tranquilidade nas relagoes
pessoars dentro da comunidade,”” devo aqui sintetizar apenas alguns pontos a fim
de tornar clara a comparagdo. Assim, no que segue, tratarei mais detidamente da
estetica do trabalho Piaroa. Os valores de comunidade que discutirei referem-se
especificamente a aldeia Piaroa, a grande casa comunal fisicamente isolada, que
constituta um grupo residencial, semi-endogamo e bastante autdnomo como
unidade econdmica, cerimonial e de parentesco. Tais valores de harmonia valem
apenas em parte para o territorio politico, a mais larga unidade social no territério
Piaroa, composta, via de regra, por seis ou sete comunidades multifamiliares
altamente dispersas. A populagao do territorio, entretanto, co-residia em casa de
seu lider pnr (rés meses ao ano, por ocasiao da grande cerimOnia Piaroa de
proliferagao, Sari. Durante este festival, a esté¢tica da vida em comunidade ¢ o
trabalho correlato que descrevo igualmente aplicavam-se aos membros, unidos,
do territono, que somavam cerca de 350 pessoas. E, o que ¢ mais importante, o
festival sO podena ser exibido pelo hider territorial se tais valores de comunidade
fossem alcangados para o conjunto.

Tipicos guianenses, os Piaroa realizavam a vida em comunidade de modo
altamente informal ¢, como os Cubeo, 1nsistiam na autonomia pessoal enquanto,
a0 mesmo tempo, atribuiam grande valor ao social. O direito a escolha pessoal
era proclamado constantemente na conversagao diana, ¢ para o antropologo que
indagava sobre suas "regras”. Cabia ao individuo escolher ou nao escolher seguir
as maneiras apropriadas de fazer as coisas: era muito impolido comentar
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diretamente, de forma negativa, uma decisao de outro, fosse com relagao ao
alimento, ao trabalho, a residéncia ou aos habitos sexuais. At€ o casamento
correto (que ja descrevi®” como a tnica institui¢do sécio-organizacional da vida
comunitdria entre os Piaroa que o antrop6logo poderia facilmente categorizar) era
uma questao de livre interpretacéo: nenhum casamento era considerado apro-
priado se todas as partes envolvidas — pais, Sogros, noiva ¢ noivo — com ¢le nao
concordassem. Além disso, ndo havia "regra de residéncia”, mas parentes com
quem era bom e também correto viver: a escolha final era deixada ao individuo
ou casal. O mesmo pode ser dito quanto ao reconhecimento de lagos er:‘}iecfficos
de parentesco, uma decisao muitas vezes melindrosa para um individuo.

O trabalho didrio era organizado de modo fluido e, assim sendo,
comumente refletia os humores e preferéncias pessoais dos individuos envol-
vidos. O trabalho de um terceiro nunca eradado por certo. O direito a preferéncia
referia-se tanto a escolha pessoal de co-residentes com quem se considerasse
mais adequado dispender tempo, quanto ao tipo de tarefa em si mesmo.
Usualmente, passavam-se muitos anos de casamento antes que um jovem casal
cooperasse, em conjunto, na abertura de uma roga: o tempo € a vontade de cuidar
de seus filhos era o que os levava a esta tarefa. Se alguém nao considerasse
adequados os parentes com quem era habitual cooperar ao menos em parte — por
exemplo, um pai ou uma mae —, viveria em outra comunidade. Os homens, em
particular, tendiam a se "especializar” no trabalho que mais apreciavam: alguns
homens detestavam cagar, € assim, ao inveés disso, faziam artefatos ou pescavam;
outros cagavam diariamente. Como para os Cubeo, respeito paracomo humorea
preferéncia alheios era, para os Piaroa, um aspecto essencial de seu senso de
comunidade. Se uma pessoa se portava mal, de maneiradescontrolada, demodoa
representar um constante aborrecimento para os outros, era aconselhado por um
parente ou pelo lider da comunidade (seu ruwang) a submelter-se a cura com 0
lider, que detinha poderes xamanicos, a fim de descobrir a causa externa da falta
de controle. A cura era, entdo, questao privada, enfre o doente ¢ 0 ruwang.

A comunidade afluente, para os Piaroa, era aquela que poderia levar em
conta, ao nivel didrio, tanto a flexibilidade no hordrio de trabalho quanto as
preferéncias individuais para as tarefas especificas: como para os Cubeo,
afluéncia era uma questao de aquisicao de conforto pessoal no trabalho, e nao de
acumulagao da produgdo. Tal afluéncia exigia a criagao de comunidade, que
possuisse moral alto e tamanho a permitir tal flexibilidade ¢ cooperagao. Quando
eu estava entre os Piaroa para meu primeiro trabalho de campo em 1968, as
pessoas evocavam com horror quao arduamente tinham de trabalhar quando nao
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cram membros de comunidades maiores; os mais velhos sonhavam com o
passado, antes das epidemias dos anos 40 e 50, quando as comunmdades Piaroa
cram matores. Uma comunidade muito pequena, de quinze a vinte pessoas,
simplesmente nao possuia recursos humanos que permitissem escolha pessoal ¢
dnimo no desempenho de todas as tarefas requendas para a sobrevivéncia
cotidiana: a pesca, a caga, a coleta de alimento ¢ lenha, o cultivo, o proces-
samento dos produtos da caga ¢ da roga, ¢ o ritual necessario & protegio
cotidiana. O lider bem-sucedido era aquele que conseguia atrair & sua comuni-
dade gente suficiente, gente capaz de cooperar harmonicamente em base diana, o
que The permitia manter o moral alto dentro da comunidade.

Somente atraves do moral alto poder-se-ia obter o conforto no trabalho,
definigao de afluéncia para os Piaroa. Apesar de ter extraordiniarios poderes,
dados scus poderes magicos vis-a-vis mundos fora do social, o lider de uma
comundade (ruwang) tinha pouco poder de coergio sobre o desenrolar de
questoes sociats. Com efeito, o ruwang, enquanto sabio mestre dos valores éticos
de autonomia pessoal, gualdade e tranquilidade, pregava formalmente contra a
coergao. Para os Plaroa, a coergdo nao tinha lugar no contexto do trabalho
cotidiano dos membros da comunidade; eram tao alérgicos d idéia de "direito de
comando” quanto a nogao de "norma social". Ningué¢m poderia dirigir o trabalho
de outro; no dia-a-dia, todos os produtos da floresta eram igualmente partithados
entre o8 membros da comunidade, enquanto os produtos da roga ¢ artefatos eram
privadamente possutdos pelos indtviduos cujo trabalho os produzira. Nao havia
mecanismos, ais como grupos de anciaos ou homens adultos, para a tomada de
decisao corporada quanto a disputas ou questoes econdmicas; assim, a soberama
com relagao & matoria das agoes diarias estava, em larga medida, em maos dos
individuos. Uma mulher ndo apenas possuia o produto da roga que ela mesma
produzia, como tambem nem a comunidade nem o marido tinham direitos legats
sobre sua prole, em caso de divorcio: cla era responsdvel por sua propria ferti-
lidade, entendida como parte de suas capacidades produtivas individuais. Por
mais importante que fosse para um Piaroa residir em uma grande comunidade,
nenhum deles reconhecia a legiimidade do poder da "coletividade". A nogio de
que uma "comumdade como um todo™” pudesse deter direitos sobre alguém, ou de
que alguem devesse submeter-se a uma decisao proveniente de uma "vontade
geral”, ou de que a moralidade de alguém fosse imposta de cima, pela comu-
nidade, sertam ideias abomindvels para os Piaroa.** O uso de tais poderes de
coergao sena julgado a-social ¢ politcamente ilegitimo.

Como os Cubeo, os Piaroa isistiam nos direitos do individuo, ao mesmo
tempo em que conferntam alto valor as relagoes sociais de comunidade. Ser social
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era considerado pelos Piaroa a mais valiosa caracteristica de seres humanos nesta
terra; mas tal socialidade ndo estava, para eles, associada a nogao de "coleti-
vidade" e aos poderes politicos com que esta poderia ser dotada. Pelo contrério, a
criagao da comunidade ¢ sua socialidade poderia apenas ser realizada por meio
das capacidades e da autonomia pessoal dos individuos. Este trabalho cotidiano
de criagao da agao da comunidade tornava-se possivel através do que referi
anteriormente por "conhecimento estético", uma é4rea de conhecimento que, para
os Piaroa, compreendia: 1) as capacidades criativas de produgao (ou seja, aqueles
poderes que possibilitavam transformar os recursos da terra para uso); e 2) as
capacidades que levavam a criagao de relagoes trangiiilas com aqueles com quem
se vivia e trabalhava. Em sua teoria da agao, o uso destes dois conjuntos de
capacidades separava a humanidade de hoje (e talvez exclusivamente os Piaroa)
de qualquer outra agao no universo, passada e presente. Os ornamentos utilizados
pelos Piaroa, ¢ as pinturas que os embelezavam, falavam destas capacidades
articuladas de socialidade e produtividade.

BELEZA E CRIATIVIDADE: AS CONTAS DE CONHECIMENTO E AS
CAIXAS DE CRISTAL DOS DEUSES

A beleza exterior, na estética Piaroa, ¢ uma manifestagdo da beleza de
habilidades produtivas ¢ capacidades morais que estdo alojadas dentro da pessoa.
Em outro lugar, descrevi a ornamentagao Piaroa, mas com finalidade diversa:*>
nesse sentido, vale repetir aqui parte da etnografia. Por ornamento, os Piaroa
usavam colares, bragadeiras e pemeiras feitas de contas ou de algodio, depen-
dendo do sexo, e vérias pinturas faciais e corporais. Toda esta ornamentacao
ilustrava, na superficie do corpo, as habilidades protetoras contidas na pessoa.

Os Piaroa usavam uma tintura vermelho-escuro (k’eraeu) para a pintura
facial e corporal, cujos desenhos eram aplicados com carimbos entalhados em
madeira. As mulheres também aplicavam desenhos pretos nos bragos e pernas,
feitos com uma tintura resinosa. Estas marcas faciais ¢ corporais de homens e
mulheres eram representagdes pictéricas especificas das forgas transformacionais
ou capacidades criadoras contidas em seus corpos, que lhes serviam de roupagem
interior. As marcas corporais estampadas nas mulheres representavam seu
conhecimento de reprodugio ¢ eram chamadas "os desenhos de menstruagao”; ja
as marcas dos homens falavam de seu conhecimento produtivo de cagar, pescar,
cantar, curar e proteger. Os desenhos faciais masculinos eram também chamados
"0s caminhos das contas" ou "o caminho das palavras do canto”, indicando o
conhecimento especifico de cantar: o desenho era o caminho, ou a seqii€éncia, das
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palavras ¢ dos cantos. Alguns destes desenhos foram vistos por homens Piaroa
quando em transe alucinogénico, em especial durante um ritual de proliferagao.
Eram estes igualmente os desenhos de sua cestaria sarjada. As bonitas cestas
feitas pelos homens Piaroa, que ostentavam os desenhos do "caminho das
palavras", eram usadas por eles para guardar itens de valor ritual, tais como seus
apetrechos para as drogas, drogas ¢ pentes; por meio do uso de pentes, as forgas
de seus pensamentos produtivos eram "mantidas em ordem". Tal como as forgas
para cultivo, caga, pesca eram entendidas como poderes produtivos, assim tam-
bém o eram as forgas do canto: atraves delas o lider Piaroa, ruwang, trazia da
morada dos deuses todos os poderes para a vida ¢ produtividade para o inte-
rior da comunidade. Devido ao fato de virem dos deuses, todos estes pode- res
pmdulwos incluindo a fertilidade de uma mulher, eram rotulados magia
(maer:pa) pclox Piaroa. Os individuos recebiam estas capacidades gradual-
mente ao longo de suas vidas, ¢ muitas vezes a seu pedido, se sentissem que
poderiam adquirir dominio sobre elas.

Os poderes produtivos de uma pessoa eram guardados dentro de "contas de
vida" inlernas a seus corpos, que tambeém provinham das caixas de cristal dos
deuses. O ruwang, atraves de scus cantos ¢ viagens para a morada dos deuses,
trazia, para este mundo, as forgas para a produtividade encapsuladas em "contas
de vida", ¢ as inseria nos individuos de sua comunidade. Estas contas eram
chamadas "as contas de vida" (kackwaewa reu) porque designavam a forga para a
"vida dos sentidos" (kaekwae) que, dentro de um individuo, o habilitava a ter
desejos. O conhecimento, produtivo ¢ outro, nelas contido era, em contraste,
chamado "vida dos pensamentos” (ra’kwaru). A quantidade de contas em colar
usado por uma pessoa indicava a quantidade de contas de vida internas que, até
entao, havia adquirido. Assim, a quantidade de centas usadas em decoragao
contava do grau de capacidades possuido pela pessoa que as portava: o grande
lider ruwang ¢ a mulher com muitos filhos eram carregados delas.

Os Piaroa associavam beleza a abundéncia ¢ a fertilidade criadoras: usar
muitas contas conferia beleza. Os deuses, que eram a fonte de poderes produ-
tivos, possuiam muilos nomes ¢ eram, portanto, belos; a casa dos deuses, plena de
todo tipo de alimento, tinha muitos nomes falando de sua beleza; as boas visoes
de magia que um ruwang tinha, quando sob a influéncia de alucindgenos, eram
belas ¢ também altamente produtivas: eram visoes de abundincia que
reabasteciam a floresta com plantas ¢ animais. Todas as forgas para produgao
contidas nas caixas de cristal dos deuses eram belas, e assim se concretiza-
vam. Dentro da caixa dos cantos de cura da deusa da fertihdade, Cheheru,
encontrava-se a linda luz de seus cantos, junto a uma longa fieira de contas em
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todas as cores do arco-ins; outra franja de contas pendia de sua rede e sua coroa
de penas de tucano ficava em um esteio. Em sua caixa de cristal da destreza na
caga estavam seus lindds amuletos ¢ seu colar de medalhoes: dentro de todas as
suas caixas de poder ficavam muitas lindas cachoeiras.

S6 abundincia, porém, nao levava a beleza: a beleza estava sempre
vinculada a2 nog¢ao de moderagao no uso de capacidades criadoras. Os padroes
éticos Piaroa conjugavam o social € 0 moralmente bom ao limpo, ao belo ¢ ao
contido, a0 passo que o0 comportamento a-social ¢ a iniquiidade estavam ligados a
sujeira, a feiura, 2 loucura e ao excesso.” Na cosmogonia Piaroa, as forgas pro-
dutivas foram, em sua origem, selvagens € venenosas, ¢ hoje, se alguém nao
adquirisse dominio sobre estas perigosas forgas dentro de si, seria levado ao
comportamento excessivo (feio) e a loucura. Assim, a nogao Piaroa de
conhecimento produtivo trazia consigo uma teoria do belo e do feio, que possuia
seu lado moral e politico. Em outras palavras, no contexto da a¢ao moral e social,
o conhecimento produtivo ampliava-se para conhecimento estético.

O BELO E O FEIO: UMA TEORIA DO SOCIAL E DO A-SOCIAL

Os Piaroa descreviam os poderes bons e produtivos da magia nao apenas
como "belos”, mas também como "limpos" ¢ "frescos™: a clara, mas moderada,
luz da lua, em contraste a forte luz do sol, era chamada "a preciosa luz da magia”.
A luz da lua, sua clara, fria luz sem cor, era a luz das palavras dos poderes,
doadores ¢ protetores de vida, do ruwang, ou seja, de suas capacidades
produtivas. A 4gua, de brilho lunar, dentro das caixas de cristal de canto e magia
periencentes aos deuses, era limpida e fresca: nesta dgua o ruwang, a cada noite,
limpava e embelezava as palavras de seus cantos. Todo o conteudo das caixas de
cristal dos deuses permanecia belo porque estes seres etéreos, através de uma
pura "vida de pensamentos” (ta’kwaru), continuamente limpavam seus poderes.
Uma mulbher era bonita (a’bvakwahu) ¢ um homem era bonito (a'kwakwa)
quando recém-banhados — limpos, portanto — e ornamentados com seus desenhos
corporais ¢ contas de vida. E importante notar que os produtos do trabalho de
alguém — um filho, um pente, uma roga, uma zarabatana — eram rotulados seus
a’kwa. Beleza (a’kwakwa), pensamentos (ta’kwaru) e os produtos do trabalho
(a’kwa) estavam lingiiisticamente vinculados.

Poderes especialmente malfazejos provinham do calor e da luz imoderados

do sol: circulos ou chuvas manchadas de ferrugem pela forga do sol, e cheias de
loucura, caiam do céu para envenenar alguém. Um cagador inescrupuloso poderia
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tomar poderosos venenos ou encantagoes de caga do urubu, da ferrugem do céu
ou do centro do céu, todos plenos da violenta forga do sol, mas seria envenenado
por esta forga brilhante ¢ entraria em um estado de paranoia ¢ de mau compor-
tamento.

No entanto, todas as forgas produtivas eram potencialmente maléficas em
uso. O deus criador destas forgas produtivas durante o tempo mitico era fisica-
mente feio, louco, mau ¢ insensato em suas agoes. A fonte de suas capacidades
para usar e transformar recursos da terra — cultivar, cagar, cozinhar — eram
alucinogenos venenosos a ele concedidos pela deidade suprema de sob a terra.
Ele igualmente usava os poderes venenosos do sol para aumentar a forga de suas
capacidades. Os poderes extraordinarios ue criou envenenavam constantemente
seus desejos (sua "vida dos sentidos") e, por este motivo, ele fol o ser a-social
arquetipico do tempo mitico, um predador ¢ canibal: nunca se casou, mas antes,
jubiloso, cometeu o incesto € devorou seus afins potenciais. O veneno de seus
poderes veio, finalmente, a afetar todos os outros deuses do tempo da criagao.

O tempo mitico foi um tempo de rapido desenvolvimento tecnoldgico,
quando os meios para uso dos recursos da terra foram criados, e, devido ao
veneno das forgas que permitiram esta criagao, foi também um periodo progres-
sivamente caracterizado pela competi¢ao violenta quanto a propriedade da nova
tecnologia e dos recursos de que esta se utilizava. Se, a0 principio, os deuses
eram mais ou menos capazes de, pacificamente, obter fais recursos ¢ as forgas
para atividade produtiva por meio de casamento ¢ troca, estas forgas foram-se
tornando demasiado varias € poderosas para que os deuses dominassem Sua
pot€ncia e, aos poucos, envenenaram a vontade ¢ os descjos daqueles que as
recebiam. Com o passar do tempo, as caracteristicas de avidez, arrogéncia, célera
¢ luxuria tornaram impossivel a manutengao de comunidade e relagoes interco-
munitarias pacificas. Todos os deuses criadores comecaram a roubar e, em
seguida, matar pelo acesso e propriedade de forgas ainda mais poderosas para
transformar os recursos da terra; e, entao, comegaram a matar ¢ a canibalizar pela
propriedade ¢ controle dos dominios em si mesmos. Todas as relagoes culmi-
naram em uma relagao de predador ¢ presa, ¢ a criagao de uma comunidade
pacifica tornou-se impossivel. Este periodo criativo da histéria findou quando
todas as forgas transformacionais para produgao foram langadas deste mundo
para uma nova ¢ estavel morada no espago celestial: tais poderes sao aqueles
alojados na seguranga das caixas de cristal dos deuses de hoje, acima discutidos.

E muito significativo que os deuses etéreos, celestiais, que hoje possuem
todas estas forcas produtivas, nao tenham "vida dos sentidos" para ser assim
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envenenada. Nao podem, portanto, usar oS poderes que possuem; a0 contrdrio,
com toda a forga de sua "vida de pensamentos", eles os limpam e embelezam.
Um Piaroa que tenha tomado dos deuses forgas produtivas em excesso, além de
sua capacidade de domind-las, ndo serd capaz de limpd-las de seu veneno e,
portanto — como s¢ deu com o deus cniador destes poderes ¢, depois, com todos
os deuses criadores —, sua "vida dos sentidos” seria envenenada, ele sofreria a
loucura e agirna a-socialmente.”® Por este motivo, os Piaroa insistiam na
aquisigio limitada e gradual de poderes produtivos dos deuses. E, por que o
acesso a estes poderes cniadores lhes era limitado, os Piaroa podiam, no tempo
presente, criar ¢ manter a comunidade social, feito impossivel para os seres do
tempo da criagao.

Na estética Piaroa da socialidade, o lado social de limpeza, beleza e
contengao — todos sinais de dominio das forgas produtivas interiores — era
manifesto pela capacidade individual de manter em harmonia suas relagdes com
0s outros. Este € um povo que preza a tranqiiilidade em um homem, mais do que
sua destreza na caga. Os aspectos a-sociais de sujeira, feidra e excesso —sinais de
forgas produtivasinteriores ainda envenenadas pela monstruosae violentaluz do
sol—eramasqualidades negativasde loucura, avidez, irascibilidade e arrogéncia,
aspectos de cardter que os Piaroa mais abominavam. Nao se poderia viver
socialmente em comunidade, a ndo ser que se mantivesse sob controle as forcas
produtivas dentro de si. Os Piaroa explicitamente associavam excesso no uso de
recursos desta terra ao poder politico e social ilegitimo: as caixas de poder
possufdas pelo deus criador louco e malévolo, que continham as forgas para usar
tais recursos, eram chamadas "as caixas de dominagao e tirania”.

Na teoria Piaroa da socialidade, era a-social a pessoa que tentava dominar
seus vizinhos, competia com eles, 0s roubava e até mesmo os comia. O incdmodo
dilema ontol6gico com que se defrontavam os Piaroa era o de como prevenir que
tal ocorresse na vida cotidiana, uma vez que concebiam seus proprios meios de
viver e preencher necessidades materiais como habilidades basicamente preda-
térias (a habilidade de cagar, cultivar, processar o alimento para 0 comer
civilizadoe, ainda, reproduzir). Havia, portanto, um forte sentido de violéncia (e,
paracles, feilra)ligado asuacompreensio da categoria de capacidade produtiva.
O "espirito dos cantos”, interno ao ruwang, era também o "espirito da fome" e 0
“espirito darespiragao do jaguar”, bem como o espirito do alucindgeno, yopo, em
seu interior era o "espirito do combate”. Em suma, poderes produtivos eram
venenosas forgas transformacionais de predagao e, enquanto tais, forgas para a
conquista ¢ dominagao de outrem.
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O segundo dilema para os Piaroa era o de que as contas de vida, que
continham conhecimento ¢ capacidades venenosos, eram tambem perigosas:
cram a fonte que investia o individuo de forgas selvagens para a "vida dos
sentidos™, que o capacitava a respirar, querer sono ¢ agua, desejar alimento ¢
sexo. Tradicionalmente, as contas ornamentais eram fertas de um granito especial
que os Puaroa diziam ser o atloramento das fezes da deidade mais poderosa ¢
perigosa do universo, a anta/sucuriju, cuja morada era sob a terra. Para sua
uttlizagdo segura ¢, portanto, social, tanto a vida dos sentidos quanto as
capacidades produtivas tinham de ser limpas de seu perigo, ¢, por este motivo, os
deuses deram aos Praroa o poder punficador da lua. Este poder possibilitava
livrar as contas ¢ a capacidade produtiva interiores de seus respectivos veneno ¢
selvageria. Eis por que, a cada noite, o ruwang limpava ¢, deste modo,
cmbelezava suas contas de conhecimento ¢ as palavras de seus cantos: ele as
livrava de sua selvageria ¢ de sua loucura venenosa, predatoria, O processo de
limpar as contas da sujeira das fezes da anta/sucurtju, bem como o conhecimento
produtivo do veneno do deus criador, os tazia belos.

O conhecimento estetico ¢, pois, conhecimento produtivo embelezado ¢,
em decorréncia, Civilizado. A beleza da ornamentagao Praroa remetia nem tanto &
beleza das torgas produtivas dentro de alguém per se, mas ao dominio deste
alguem sobre estas forgas. Capacidades transtormacionais nao eram consideradas
belas, a nio ser quando limpas de sua pegonha ¢ de sua violéncia predatoria. A
quantidade de conhecimento anulava-se a falta de cuidadosa maestria: a0 menos
moralmente falando, tornava-se feia a pessoa que tomava a si habilidades produ-
tivas alem de sua capacidade de domina-las.

O lado social da limpeza (¢ embelezamento) era o dominio que o indi-
viduo adquina tanto sobre sua "vida dos sentidos” quanto sobre suas capa-
cidades produtivas, atraves de outro aspecto, sua "vida dos pensamentos”,
ta’kwakomenae. A "vida dos pensamentos” (fakwarw) de um individuo ¢ feita de
dois componentes, ambos provindos das caixas de cristal dos deuses: !’ uma parte
era constituida pelas forgas produtivas para a existéncia matenal (ra’Awanya);
outra, pelas capacidades sociais ¢ pela inclinagho moral (ta’kwakomenae). A
totalidade de ta’kwaru (ambos, ta’kwanya ¢ ta’kwakomenae) formaria o conheci-
mento estetico de um individuo,

l'a kwakomenae conferia a capacidade de tomar decisoes pessoals, ¢ era
portanto a escolha pessoal de um individuo tal como este a desenvolvia: a agao
virtuosa em relagao aos outros era uma questao de decisao pessoal. Uma glosa
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aproximada da calegoria recobriria vontade, responsabilidade, consciéncia,
intencionalidade, racionalidade: eram ligoes de ta’kwakomenae que um lider
inicialmente dava as cnangas, muito antes que elas comegassem a incorporar, em
si mesmas, as forgas perigosas para produgao ¢ para reprodugao. Uma vez fosse
adquirido o dominio da socialidade, poder-se-ia entao, gradualmente, através de
ta’kwakomenae, comecar a dominar as forcas potentes para o trabalho.

A beleza para os Piaroa era uma realizag@o vinculada a razao e ao controle
das emogoes. Por meio de ta’kwakomenae se adquiria dominio sobre o compor-
tamento, tanto social quanto produtivo, um processo que embelezava o
comportamento ¢ 0 eu. Para os Piaroa, a produtividade ¢ a agdo moral perten-
ciam, pois, 2 mesma estética: em sua estética da moralidade, uma estética do
corpo falava de uma estética do trabalho e da socialidade. Era uma estética que
igualmente envolvia um senso particular de comunidade, o que explica por que o
social apenas poderia ser alcangado através da autonomia pessoal dos individuos.

Assim, em inimitdvel l6gica indigena, ra’kwakomenae, o dominio de um
individuo sobre a socialidade, era igualmente sua autonomia pessoal. Em outros
termos, enquanto um fato transcendental, o peso de agir socialmente era colocado
nas maos do individuo, e ndo no grupo corporado, coletividade ou na lideranga
politica. Eis por que a afirmagdo de autonomia pessoal, "cha’kwakomenae” ("¢
meu jeito, minha decisao™), era a frase mais recorrente na vida cotidiana dos
Piaroa.

Os principios sociais Piaroa de autonomia pessoal e igualitarismo eram
fatos religiosos que, nesta qualidade, afirmavam os pré-requisitos metafisicos
para a socialidade. A criagdo de hierarquia politica, situagio em que relagdes
estiveis de dominagio se tomam institucionalizadas, tem como pré-requisito
minimo a possibilidade de atribuir poder a coletividade — poder sobre 0s recursos
¢ seu uso, sobre o trabalho ¢ os produtos do trabalho. Na ontologia Piaroa, forgas
produtivas, sua propriedade, comando e uso, poderiam ser uma questio de
propriedade, comando ¢ uso individuais.

A face enigmética de uma tal filosofia social, mais a ontologia particular
que a susientava, era a de que qualquer noc¢ao do "social”, ao menos no sentido
forte do termo, estava limitada a unidades sociais relativamente pequenas, onde
um ambiente de intimidade social pudesse ser criado. Nae se poderia crer
lotalmente que relagdes além das fronteiras desta intimidade ndo se tornassem as
relagbes predatérias e canibalisticas do jaguar e da sucuriju. O idioma do caniba-
lismo impregnava o pensamento Piaroa acerca de relagdes, fossem relagoes entre
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os deuses do passado, entre estes ¢ humanos, entre humanos e animais, ou
fossem, por fim, entre humanos, especialmente entre afins (ndo co-residentes), e
entre os Piaroa e todos os outros povos.48 Além da seguranga das relagoes
morais, nao competitivas, da vida em comunidade, havia ao menos a
potencialidade, mesmo entre membros de um territério politico, do "outro"
tornar-se predador e inimigo. Somente as relagoes sociais criadas dentro da
comunidade nao eram potencialmente selvagens e, por este motivo, por exemplo,
um jovem desejava o casamento endégamo, um cOnjuge de sua prépria
comunidade. Tal escolha era esteticamente fundamentada.

O "SENSO DE COMUNIDADE" PIAROA: O CONHECIMENTO ESTETICO
E A CRIATIVIDADE DA CONSERVACAO

Como observei anteriormente, Goldman afirma, acerca dos Cubeo, que a
coletividade dependia da criagao cotidiana de um moral alto, e que o manejo do
bom humor levava 2 alta produtividade dentro da comunidade. No entendimento
Cubeo do social, o trabalho era precisamente uma questao social e prazerosa por
exceléncia. A acumulagao produtiva nao era o objetivo da comunidade, mas, sim,
a criagao diaria de moral alto que permitia conforto social e produtivo. Sahlins,
em Stone Age Ecanomics, classifica tais "economias" como "modos de produgio
domésticos" que, embora afluentes, sdo andrquicos quanto a organizagao. Assim
podem sé-lo. Diz o autor que "o modo de producao doméstico tem toda a
organizagdo de tantas batatas em certo famoso saco de batatas”,*’ observando
que as principais relagoes de produgao nestas economias assumem "uma moda-
lidade do familiar".>° Deste modo, a unidade da sociedade € sacrificada em favor
da autonomia do grupo domeéstico € do individuo que produz. Nesta linha,
argumenta que o modo de produgao doméstico €, portanto, refratario ao exercicio
do poder politico e ao aumento da produgao.

Estas caracterfsticas, das quais nem eu, nem Goldman, discordarfamos,
levam o autor, no entanto, a classificar tais economias como "estruturas de sub-
exploragao” e, nesta condigao, a-sociais, na esfera da natureza, em seu
fundamento: o0 modo de produgao doméstico primitivo, aﬁrma,s ! corrobora o
"homem em isolamento” dos filésofos, seu "homem em natureza”. A unidade (o
social)s6 pode ser criada a medida que mecanismos politicos e de parentesco sao
capazes de suplantar a forga andrquica e dispersiva do modo de produgio
doméstico, onde o maior desafio vem aser o de obter gente para trabalhar mais, e
mais gente para trabalhar.
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A anarquia de que fala Sahlins nao € anarquia social ou politica, mas a
anarquia da natureza. Argumenta o autor que,, "economicamente, a sociedade
primitiva € fundada em uma anti-sociedade"”” e, para que sociedade ou um
estado social seja alcangado, os_"defeitos econdmicos" do Modo de Produgio
Doméstico devem ser supf:rados.53 A moralidade do parentesco ¢ o poder politico
do chefe, por exemplo, poderiam, através de institui¢des de hierarquia e alianga,
suplantar a anarquia do modo de produgao doméstico. Os valores econdmicos de
autonogr}‘ia ¢ igualdade deveriam ser solapados antes que o social possa ser
criado.

Basicamente, Sahlins esta equacionando estruturas de igualitarismo a um
estado de natureza, a-socialidade ¢ subprodugao; em contraste, coloca, na esfera
do social, estruturas de hierarquia, através das quais pode ser produzido
excedente. No limite, esta € uma postura etnocéntrica, postura corriqueira em
antropologia, que confronta o préprio etnocentrismo que o autor ataca — a
equagao entre progresso e graude produtividade > De modo mais importante, ao
delinear o modo de produgao doméstico, Sahlins deixa escapar a possivel
complexidade dacategoriade conhecimento produtivo que, ndo raro, encontra-se
associada a tais economias, onde o trabalho € parte constitutiva de relagdes
sociais e de uma estética de comunidade. Idéias e critérios de outros acerca do
"social”, "seusenso de comunidade" e trabalho como umacategoria interna a este
ultimo podem ser muito diferentes da perspectiva e critério de Sahlins,
essencialmente ocidentais (¢ antropolégicos).

Aquilo que Sahlins v€ como a anarquia da natureza, os Piaroa e os Cubeo
entendiam como o estadosocial, altamente desejdvel deseralcangado. O objetivo
polftico primeiro destas comunidades indigenas era a obtengao do social, mas tal
socialidade — conforme seu "senso de comunidade" — dependia da autonomia
econdmica dos membros da comunidade individualmente e da criagao de um
moral elevado entre eles. O objetivo econdmico de tal obtengio era, com efeito, o
da "regra de Chayanov" 0 quanto mais a comunidade crescesse com relagio a
sua capacidade de trabalho, menos os individuos teriam de trabalhar. Isto vem
contrastar com a visdo de Sahlins da comunidade produtiva (e social), onde
recursos, trabalho e seus produtos seriam, através de relagoes de hierarquia,
explorados a0 maximo.

Para os Piaroa, apenas eles, de todos os agentes na histéria do universo,

poderiam adquirir as capacidades de socialidade. Os deuses do passado mitico,
que possufam tantos poderes para transformar os recursos da terra para uso e
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riqueza, foram enlouquectdos por scus poderes ¢, por 1sso, nunca poderiam
manter as relagoes sociais da vida em comunidade. A historia do tempo da
cnagho, dos deuses criadores, for um perodo de desenvolvimento tecnologico
rapido, caracterizado pela competigho violenta quanto a propriedade da nova
tecnologia ¢ de recursos. Se podemos constderar que este uso do poder pelos
deuses criadores conduz ao progresso ¢ a liberagho em nosso dominio soctal,
humano, os Piaroa, por sua parte, julgavam tratar-se de um mau uso, tendente a
tirania ¢ a0 comportamento canibalistico ¢, portanto, destrutivo do social. Aquilo
que podertamos ver como "natural” na historia humana, os Piaroa viam como
"barbaro”.

Os Piaroa reconheciam dois tipos de historia ¢, assim sendo, dois tipos de
processo criador: 1) a historia cumulativa do tempo da criagio, quando demo-
niacas forgas criadoras de progresso se desencadearam na terra e ficaram ao
alcance da mao, ¢ 2) a histéria ndo cumulativa do tempo presente, em que a
criatividade era vista como uma batalha cotidiana contra o retorno da historia
cumulativa encenada pelos deuses criadores, loucos e avidos. A criagao desta
historia nao cumulativa (¢ 0 mundo social que era seu objetivo) dependia das
habilidades ¢ da autonomia pessoal dos individuos. Dado que este mundo terreno
foi privado, ao fim do tempo mitico, de todos os scus venenosos poderes
criadores, no tempo presente a produgio e suas relagdes sociais sO poderiam ser
alcangadas, ¢ continuamente recriadas, por individuos que, para tanto, cautelo-
samente tomassem quantidades limitadas de poder dos deuses.

Os lideres Piaroa, o8 ruwatu, tomavam a si mais capacidades produtivas
dos deuses do que a gente comum, ¢ tinham, por 1850, mais responsabilidades do
que os leigos no trabalho de construir a comunidade. Sem o trabalho do ruwang,
a comunidade ndo poderia ser criada ¢, devido aos seus poderes criadores mais
umplus.ﬂ ele era também o membro mais produtivo da comunidade. Alé¢m disso,
devido ao fato de suas capacidades produtivas dentro da comunidade muitas
vezes dependerem de suas capacidades destrutivas fora dela, ndo surpreende que,
na teoria politica Piaroa, grande peso fosse atribuido a imitagao dos ruwaru, mais
do que a comum das pessoas.

A aquisigao cotidiana de comunidade devia-se ndo apenas & sua criagao
infinita pelo lider ruwang, mas também por todos os adultos Piaroa, enquanto
usavam ¢ dominavam suas habilidades transformacionais.’® Este dominio Ihes
confena a capacidade de reproduzir ¢ transformar para uso os recursos da terra.
Era obrigagho do individuo alcangar o equilibrio adequado de forgas dentro de si,
que lhe permitina viver uma vida trangiitla dentro da comunidade, e assim ajudar
a cria-la. O mundo social e produtivo nao poderia se manter, nem se regenerar,
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sem seres humanos constantemente o recriando, por meio da vontade ¢ da ca-
pacidade cultural. Como no caso dos Cubeo, o social era considerado uma
aquisi¢ao cotidiana.

A criatividade em questao era uma criatividade de conservagao, valor que
se adequa a sua estética de vida em comunidade ¢ as estruturas igualitdrias que
poderiam construi-la. Como para os Cubeo, a cria¢io de conforto emocional era
valorizado em detrimento da criacdo de proveito material: ndo era uma
criatividade que valorizasse a criagdo de novas formas ou uma economia em
€Xpansao a que uma nova tecnologia poderia levar. A criatividade competitiva ¢
violenta do periodo da criag3o foi por demais licenciosa e perigosa para a
possibilidade do estabelecimento de uma comunidade moral; assim sendo, o
social para os Piaroa era um infinito ato de resisténcia contra um retorno a um
tipo especifico de criatividade e de processo histérico cumulativo, personificado
no tempo mitico dos deuses criadores. A criatividade do tempo de "hoje",
manifesta na aquisi¢do de comunidade — individuos vivendo, reproduzindo e
trabalhando juntos pacificamente —, era, portanto, um antidoto para a licen-
ciosidade passada, uma prevengao do retorno de um processo histérico selvagem
passado, proibitivo no que tange a aquisi¢ao de uma socialidade tranqiiila ¢
produtiva.

Somos gente que conjuga histéria ¢ processo evoluciondrio, e segue
identificando este ultimo com "o progresso”, "o bem" e "o criativo”. Devido ao
fato de valorizarmos progresso, tendemos a ver 0s que ndo toleram nosso senso
de "historicidade" como sociedades estaticas ¢, conseqiientemente, nao criativas:
nao mudam, nao "progridem” para tecnologias cada vez "mais altas”,
"desenvolveram” apenas "técnicas de subsisténcia” e, assim, nao acederam ao
nosso estado de progresso, onde a raridade de ontem € o cliché de hoje.
Tendemos a definir criatividade em contraposi¢ao aos grilhoes do passado e,
portanto, o ato criativo € visto como um ato de libertacio, pelo qual o artista
rompe com as limitagGes do velho estilo. Uma tal nogéo de criatividade € parte
constitutiva de nossa prépria filosofia social de revolta contra o passado, ¢ contra
a comunidade. A apreciagdo Piaroa de criatividade nada tinha a ver com uma
filosofia social de rebelido, mas, ao contrdrio, versava sobre a aquisi¢ao das
possibilidades do passado que lhes foram concedidas. Seria dificil, para nés,
compreendermos a estética que valoriza uma tal criatividade de conservagio e, a
partir de nossa prépria referéncia de estética, considerariamos mais compre-
ensivel a criatividade do passado mitico Piaroa, que conduziria ao Progresso ¢ a
liberacao de nosso dominio social, humano. Esta € uma criatividade que os Piaroa
julgam conduzir ao canibalismo, criatividade, portanto, destrutiva do social. Os
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Piaroa opor-se-iam fortemente a participar do desenvolvimento do que Sahlins vé
como "o social". A socialidade para ambos, Cubeo e Piaroa, de fato exigia mais
ou menos o tipo de economia que Sahlins descreve como seu modo de produgao
doméstico, mas a anarquia a que este estava associado era uma visao altamente
moral ¢ polftica que carregava consigo uma estética particular de agir neste
mundo.
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