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O individuo, preocupado com o sobrenatural, desejoso de uma visio
coerente do cosmo, de uma explicagio sobre o destino ultimo do homem,
de um relacionamento direto e de influéncia junto a poténcias sobrena-
turais, com vistas a amenizar ¢ tranqiiilizar a vida, prever o Destino, salvar-
se, curar-se ou buscar lenitivo, confianga ou solidariedade, tem, no Brasil,
uma multiplicidade de opg¢oes. Essas opcoes derivam, obviamente, das tra-
digoes religiosas européias, amerindias e igualmente africanas que se incor-
poram a moderna cultura brasileira. Ele pode socorrer-se das igrejas esta-
belecidas (as ecclesiae da classificacio douta), catolica ou protestante, e de
seu desdobramento em catolicismo popular e catolicismo hierarquico, ou das
varias denominagoes e seitas evangclicas ', ou de religioes e cultos outros,
como o espiritismo (kardecista e de umbanda), o candomblé, a pajelanga, a
macumba, o catimbd (de derivacoes mais nitidamente africana e amerindia),
o teosofismo, a cartomancia, a quiromancia, a 1oga, Rosa Cruz, Seicho-no-i¢,
ou de inameras formas de magia de procedéncia varia. . . at¢ do Zen-budis-
mo dos raros grupos de elite afetados, drogados, sofisticados ou contesta-
dores.

1) Afiliacao religiosa

A afiliagao religiosa da populagiao brasileira pode ser verificada grosso
modo pelos resultados dos virios censos demograficos:

Quadro 1 — Afiliagio religiosa

1940 1950 1970
Total da populagio 41.236.315 51.944 087 93.134 B46
Catolicos 95,01% 93,499, 91,80%
Evangélicos 2,61% 3,35% 5,16%
Espiritas 1,12% 1,59% 1,26%
Outras 0,80% 0,78% 1,02%
S/religino e n/informa 0,46% 0,79% 0,76%

Faltam os dados definitivos de 1960, até hoje nio divulgados pelo IBGE.
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Um primeiro fato a notar é o incremento proporcional do protestantis-
mo em contraste com o descenso do catolicismo num pais dito tradicional-
mente catélico. De outro lado, os censos mostram que enquanto a popula-
¢ao cresceu no periodo 1940/50 em 25,96% o catolicismo ndao o fez no
mesmo ritmo, aumentando os seus fiéis em apenas 23,94% . Dois decénios
apos (1950/70), matem-se essa religido ainda em regressdo, ndo acompa-
nhando com seus 76,01% de aumento ao crescimento da populacido que foi
de 79,29% . O protestantismo, em contraste, cresceu 62,01% de 1940 a
1950 e 175,48% de 1950 a 1970. Por seu lado o espiritismo, que teve um
crescimento de 77,93% entre 1940 e 1950, caia para uns modestos 42,90%
no periodo 1950/70. As outras religioes (ndo desdobradas nas tabelas do
IBGE) comportaram-se ao inverso, crescendo entre. 40 ¢ 50 em 23,07% e
entre 50 e 70, em 134,45% . * E de suspeitar que no caso do espiritismo
e das outras religioes haja um interrelacionamento devido a preferente auto-
identificagdo dos umbandistas como espiritas na época da grande expansao
dessa religiao (1940/50) e a declaragdao franca de sua confissdo religiosa
no periodo 1950/70, época de consolidagdo e reconhecimento social dessa
nova religido, saida da desprezada macumba.

O que vem acontecendo ao catolicismo ja fora notado com antecipacao
por Gilberto Freyre, que acertadamente ligava o fato a existéncia de um
dualismo ® que em termos atualizados podera ser assim caracterizado: cato-
licismo popular, laico, festivo, pessoal-instrumental, predominantemente ru-
ral x catolicismo romano, eclesiastico, €tico, transcendental, urbano 4. O
fato, porém, ndo se restringe ao Brasil, sendo generalizado a toda a América
Latina; certo autor dizendo do seu pais — “Chile, um pais catélico segun-

[

do as estatisticas, nao 1a a missa’ 5
2) Catolicismo

Ha quem fixe o século XVII para inicio do processo de diferenciagao
entre “igreja” e “religiao” catolicas — outro dualismo posto recentemente
em evidéncia. Para Ivan Vallier, a escasses de padres, a unido da hierarquia
com as classes governantes e certos métodos missionarios (*) cedo afasta-
ram a Igreja, do povo ¢. Enquanto aquela concentrava suas atividades nas
catedrais e capelas, “o catolicismo se conservou em unidades sociais nao
eclesiasticas: na familia, nas irmandades, nas coletividades, e segundo os la-
cos informais que unem o individuo ao mundo quotidiano”. Além disso,
“um ntmero de necessidades religiosas populares localizava-se e era satis-
feito através praticas extra-sacramentais, devogoes privadas, contratos com
personagens divinos e participagdo em atividades sociais festivas de tonali-

*) (s missionarios oratorianos que sucederam aos jesuitas tinham influéncia
}ansemsta segundo o Pe. Eduardo Hornaert (7) tirando a Igreja seu sentido comuni-
tario e enfatizando a salvagdo do pecado, a obediéncia, a peniténcia, o pietismo. Os
taumaturgos Pe. Ibiapina e Pe. Cicero sao apontados por ele como seguindo essa
orientagio. Frei Damido, mais recentemente, segue-lhes as pegadas.
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dade religiosa”, ao ponto de Vallier acentuar que “o sacerdote e sua auto-
ridade sacramental tenderam a ficar a margem da busca da salvagdo do
homem.” # O regime do padroado deslocou para as elites nao eclesiasticas o
poder e influéncia sobre o clero, obrigando-o a “‘politizar-se” para sobrevi-
ver ¢ a adotar condutas incoerentes. Tradicionalmente, a igreja catolica,
nas Ameéricas, constituiu-se num sistema descentralizado, sem coordenacgao
e estruturalmente inoperante, com administragdo rotineira e resolugao opor-
tunista dos problemas — o que resultou, segundo ainda Vallier, no clero ter
passado a “fomentar a confusdo moral” em vez de atuar como criador de
um sistema de valores baseado na religido e de constituir-se “em lider im-
parcial da ordem moral”. * A “legitimidade moral” transferiu-se, assim,
do clero para a “forga politica secular”, que passou a modificar os conceitos

do “bem” conforme a sua conveniéncia. '*

Divorciada do povo, afastada dos setores chaves da vida publica (obra
primeiro do padroado e depois do liberalismo e do positivismo republicanos)
e alheiada dos processos de mudanga social dos ultimos tempos, a igreja
catdlica, no Brasil, como por toda a América Latina (que possui um terco
dos catdlicos romanos do mundo), viu-se assediada pelo milenarismo es-
querdista e pelo protestantismo salvacionista.

A resultante foi a hierarquia catélica no Brasil diferenciar-se em 1)
tradicionalista (que pretende preservar a posi¢ao da Igreja por meio da alian-
¢a com a estrutura do poder da sociedade secular); 2) papista (que acredita
numa lideranga enérgica, porém progressista da Santa S¢é); 3) pastoralista
(que pretende a parOquia como unidade homogénea e atuante em que os
laicos tenham mais ativa participacdo); 4) pluralista (que reconhece uma
posi¢ao minoritaria ao catolicismo na América Latina e pretende institucio-
nalizar a justi¢a social concentrando-se numa agdo ética basica, no ecume-
nismo, no desenvolvimento econémico e na integragdo social — seus extre-
mistas pregando a “pressao moral liberadora” ou a violéncia revoluciondria
anti-crista) . ' O revisionismo do Concilio Vaticano II, com suas alteracoes
litargicas e doutrindrias visando aproximar a igreja catdlica do povo e o
desenvolvimento dos estudos de sociologia pastoral, representam os esforcos
atuais de revigoramento e atualiza¢ao do catolicismo romano e sua estraté-
gia para a reconquista de fiéis, recomendando Kloppenburg que ndo se
perca de vista, porém, “a norma fundamental que ¢ inserir-se, como Cristo,
nas condi¢oes sociais e culturais dos homens”. 12

3) Evangelismo

As grandes denominagdes evangélicas introduzidas no Brasil apés o
meilado do século XIX tiveram um crescimento mediocre enquanto concen-
traram seus esfor¢os na dissemina¢do no meio rural do maior niimero possi-
vel de templos e congregacoes, confiados em que a migracdo rural-urbana
(cuja taxa € de 60% ruricolas na populagdo das principais cidades brasi-
leiras) penetraria a estas de protestantismo, na conquista das grandes fa-
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milias tradicionais interioranas (que lhes poderiam oferecer protecdo con-
tra a intolerdncia religiosa dos catdlicos) e no efeito propagandistico das
pregagdes de ex-padres catdlicos apostatas. ' A partir, porém, da primeira
década deste século o pentecostalismo tomou um impulso consideravel e
tornou-se o responsivel pelo enorme contigente de seguidores recensea-
dos genericamente como ‘“evangélicos”. Sua atividade concentrou-se de pre-
feréncia nas cidades, entre as classes mais pobres e seus métodos de evan-
gelizacdo sdo diretos, extensivos, emocionais, carismaticos, participantes e
comunalistas. Em 1964, os pentecostais constituiam 65,2% dos evangélicos,
as demais denominacoes e seitas assim se representando: luteranos 11,6%,
batistas 9,1% prebiterianos 6,5% adventistas 2,3% outras 5,3% . A pro-
jecdo para 1974 era: pentecostais 76,2%, luteranos 7,1%, batistas 7,5%,
presbiterianos 4,1%, adventistas 1,8%, outras 3,3% . '*

As igrejas pentecostais sdo principalmente dirigidas por nacionais e
distinguem-se das outras denominacoes por serem essencialmente auto-pro-
pagadoras, auto-suficientes economicamente e de governo autonomo. ** O
acesso ao ministério pentecostal é fécil e rapido, os individuos com quali-
dades de lideranca, dedicacdo e motivacao suficientes galgam rapidamen-
te as posi¢oes da hierarquia. Embora “eduque” aos fi€is possibilitando-lhes
a leitura da Biblia, o pentecostalismo recruta seus didconos, presbiteros e
pastores sem treinamento formal dentre pessoas de pouca cultura e humil-
des que se expressam em linguagem chad, acessivel ao povo. A ¢énfase na
cura de doentes e no melhoramento dos costumes populariza esses cultos
e facilita a adesdo dos individuos desejosos de ascensdo social, mas de outro
lado provoca uma mobilidade dos fiéis da ordem de 30% (desercoes) . 16

O pentecostalismo é fundamentalista, milenarista e rejeita o liberalismo
que “diminuiria a autoridade das Escrituras”. ' Do mesmo modo que as
igrejas histdricas evangélicas ele é salvacionista, ndo pelas obras mas pela
graca, por meio da fé. Admite a existéncia de um céu e inferno, prega o
milénio, a segunda vinda de Cristo, aceita a glossolalia e a possessao pelo
Espirito Santo (e nisso atrai membros dos cultos afrobrasileiros e adeptos
do espiritismo), mantém as Escrituras como “guia ou regra de f¢ e pratica
cristd” e cobra o dizimo a seus fiéis. As funcOes dessa igreja (pregacao,
oragdo, vigilia noturna, escola dominical, comemoracoes de efemérides, ex-
cursoes, etc.) ocupam aos fiéis todo o tempo fora do trabalho, sua partici-
pacdo na comunidade religiosa sendo muito ativa. A pregacao pontuam
com exclamacoes de Aleluial Amém! Jesus! Gloria! A oracdo ¢ individual,
porém, simultinea, cada um apresentando em voz alta seus desejos, seus
louvores, assumindo posicdes particulares ao prostrar-se e contorcer-se (sem
estar possuido do Espirito Santo). A palavra ¢ facilitada a qualquer um que
se sentir inspirado para uma “mensagem”, independente dos “testemunhos”
(das curas, dos sucessos e de outros fatos extraordindrios atribuidos ao
sobrenatural) apresentados durante os cultos publicos. Nestes, cantam-se’
em unissono os hinos da Harpa !® e outros, com acompanhamento de con-
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juntos musicais que também executam ritmos populares brasileiros nos in-
tervalos.

4) Comunitarismo religioso

Recente inquérito que realizamos no Recife (*) reflete a situac@o dife-
rencial quanto ao comunitarismo das congregacoes religiosas catolicas, pen-
tecostais, da umbanda e do candomble.

Os quadros IT e III contém os percentuais das respostas as perguntas
— A quem vocé d4 mais aten¢do? De onde sdo os seus melhores amigos?

Quadro II — Maior atengéo dispensada a pessoas (relacionamento)
Catdlicos Pentecostais Umbanda Candomblé

Da familia 67,60 50,00 58,98 48,75
Vizinhos .13 0,52 4,48 2,50
Amigos 24,58 527 7,70 6,25
Fiéis da s/igreja 3,91 35.27 25,00 32,50
Nao responde 2,80 8,94 3,84 10,00

N 179 190 156 160

Quadro III — Recrutamento de amigos

Catoélicos Pentecostais Umbanda Candomblé
Yo Yo Yo %o

Na familia 50,00 34,76 45,40 40,00
Na vizinhancga 9,79 213 13,16 8,75
No trabalho 28,80 3.75 8,56 15,00
Na igreja 5,98 52,40 28,94 33,75
N3ao responde 5,43 6,96 3,94 2,50
N 184 187 152 160

Os catdlicos distinguem-se dos fi¢is das outras religioes por recrutar
amigos no trabalho, em lugar da igreja e dar mais importancia ao relacio-
namento com estes do que com seus .irmdos em fé. Esta verificacdo con-
firma plenamente a antecipacao de Vallier, para quem o catolicismo tradi-
cional “ndao pode oferecer a seus membros concepcoes religiosas que unam
aos homens entre si sob a forma de uma solidariedade familiar”. O cato-
lico deve “procurar este tipo de satisfagdo entre a familia, os amigos, os vi-
zinhos e parentes afastados”. 17

Os pentecostais preferem para amigos aos “irmaos” da sua igreja com
quem se relacionam preferentemente, enquanto o relacionamento dos um-

. *) Pesquisa de treinamento para os nossos alunos de graduagdo em Ciéncias
Sociais (1973) do Centro de Filosofia e Ciéncias Humanas. Universidade Federal de
Pernambuco.
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bandistas e dos membros do candomblé ¢ o mesmo dos pentecostais, seu re-
crutamento de amigos fazendo-se na igreja, na vizinhanga e no trabalho.
A importancia dada a familia ¢, em todas essas confissoes, acentuada —
uma caracteristica da cultura e da sociedade brasileiras.

O comunitarismo das religioes minoritarias no Brasil insere-se a0 nosso
ver num contexto em que sobresaem ao lado da participacao total da assem-
bléia de fiéis nos servicos religiosos e em multiplas atividades paralelas, o
uso de meios de expressao direta, e um senso de adaptacdao ao ambiente com
a utilizacdo de linguagem compreensivel, gestos entendiveis, arranjo e de-
coracdo dos templos ao gosto popular (enfeites, musica, cores, luzes) além
de uma mensagem direta e de ritos de satisfacao pessoal como o jogo divi-
natério e o éxtase (possessao pelo Espirito Santo, por divindades amerin-
dias, africanas, etc.) ou a simples comunicagdo com espiritos.

Esse comunitarismo tem sido visto como meio de alivio da privagao real
e da “relativa” que sofreriam na cidade os migrantes rural-urbanos — dai o
éxito dos cultos que acentuam esse tipo de relacionamento entre seus fi€is.
Acontece, porém, ter sido demonstrado que a familia grande brasileira nao
somente estende e reforca sua protecdo ao migrante, como as comunidades
marginais urbanas (as favelas) se estruturam e funcionam seguindo o mo-
delo das comunidades rurais de onde procede a maioria dos seus membros,
diminuindo-lhes, assim, o choque da adaptacdao a cidade. =°

5) Espiritismo e Umbandismo

O espiritismo, no Brasil, foi introduzido na versao de Denizard Rivail
(Alan Kardec) que assumira nos meiados do século passado o titulo de
“chefe doutrinirio de uma ciéncia ditada pelos espiritos”. *1  “Fenomenos
alheios as leis da ciéncia humana se dao por toda parte, revelando na causa
que os produz a acdo de uma vontade livre e inteligente”” — diz-nos o Livro
dos Espiritos e continua: “A razao diz que um efeito inteligente ha de ter
como causa uma forca inteligente e os fatos hdo provado que essa forca ¢
capaz de entrar em comunicacdo com os homens por meio de sinais mate-
riais”. “Interrogada acerca da sua natureza, essa forca declarou partencer
ao mundo dos seres espirituais que se despojaram do involucro corperal do
homem”. “Assim é que foi revelada a Doutrina dos Espiritos”. ** Ampa-
rado no cartesianismo, no positivismo e membro da maconaria que pregava
a tolerancia religiosa e pugnava pela sociedade laica, Rivail propunha-se for-
mar ‘“uma nova ciéncia experimental” *3 que a despeito dele tornou-se em
nova religido. Ao contrario do catolicismo tradicional ou do renovado (pOs-
conciliar) e do pentecostalismo — movimentos transcendentais e salvacio-
nistas afetados pelos processos de mudanga das sociedades modernas em
expansdao para satisfazerem as novas necessidades de interpretagdo e de
relacionamento com o sobrenatural, ou de interrelacionamento pessoal e
comunitarismo — o espiritismo corresponde as tendéncias racionalistas e

secularistas do século XX.
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Religido ndo revelada, “vivencial”, dizendo-se inspirada nas Escrituras
e baseada na ética cristd, evolucionista, postulando o aperfeicoamento da
humanidade segundo a doutrina hindu do Karma (durante sucessivas reen-
carnacoes), bem como a possibilidade de comunicagdo com 0s espiritos
mediante os dons “medidnicos” de certos individuos, o espiritismo, no dizer
de Bastide, “responde principalmente a um desejo de saude fisica e espiri-
tual”. 2* Ele prega o amor e a fraternidade, as reunioes Kardecistas con-
centrando-se na difusido da doutrina, na “doutrinagido” dos espiritos “mani-
festados” sobre seu estado e condicio (para eles uma forma de prética da
caridade) e na resposta a consultas, bem como no tratamento dos ficis e
consulentes afligidos por males fisicos tanto quanto por problemas psicol6-
gicos e de ajustamento social. Para Camargo, os espiritas procuram manter
a continuidade entre a sua doutrina e a ciéncia profana e preenchem o
vazio de significado resultante da interpretacdo profana da realidade com
o “estilo sacral da compreensdo espirita”. > Dai o atrativo dessa religiao
sobre as classes médias, sendo o seu meio preferido de difusdo o livro. Ex-
postas a vulgarizacdo da ciéncia, ao racionalismo e ao secularismo, as pes-
soas de classe média inferior se viram conquistadas pela comunicacao do
Além e crentes no efeito maravilhoso de novos poderes sobrenaturais e de
elementos misteriosos (fluidos, ectoplasmas, etc.) capazes de serem postos
a servico do bem da humanidade.

Do espiritismo Kardecista resta uma meia-ciéncia muito ao gosto da
classe média em ascensao. A umbanda invadiu-lhe o campo e conquistou
as massas a partir do periodo de transformacdo social, urbanizagdo, indus-
trializacao e extensas migracoes rural-urbanas, iniciado em 1930.

A comunicacdo com 0s espiritos, as praticas curativas e oraculares e a
aura de respeitabilidade do espiritismo kardecista capturaram por seu turno
a imaginagdo e a preferéncia das classes médias inferiores e do povo hu-
milde, descendentes de africanos ou n2op e promoveram a sua invasao pelos
adeptos da decadente macumba — uma modalidade bantu de religido ani-
mista-fetichista afrobrasileira. *¢ Espiritos de Luz e Espiritos Sofredores
foram incorporados a “linhas”, “falanges”, “legioes” etc., constituidas por
espiritos africanos e amerindios idealizados e outras entidades ou até perso-
nagens historicas ou do sub-mundo. Divindades africanas como os orixas e
seus equivalentes catolicos (resultantes do sincretismo religioso) foram ins-
talados em altares semelhantes aos do culto catdlico para presidirem aos
rituais e as dangas invocativas e propiciatorias, tomando-se por emprestimo
o ritualismo, a teologia, a musicalidade e toda a parafernalia das religioes
afrobrasileiras. A isso se acrescentaram varias ordenacoes de um nume-
roso e hierarquico pantedo, interpretacdes esotéricas, numerologia, vérias
formas de magia, talismaés, signos cabalisticos (“pontos” riscados, signo de
Salomdo), astrologia e outras inovacoes adotadas segundo a discri¢io dos
chefes dos terreiros da umbanda frouxamente ligados a Federacoes (mais
de auto-defesa do que de disciplinamento da ortodoxia —, como pretendem
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seus organizadores) que arrolam hoje a um numero consideravel de adeptos,
sempre em progressao. =7

Retratando o dilema atual dessas duas formas de religiao, diz Camargo:
“o espiritismo € crenga a procura de uma instituicio. A umbanda € aspira-
¢ao religiosa em busca de uma forma”. *® Por isso, esta ultima € a religiao
mais polimorfa, dindmica e inovadora da realidade socio-cultural brasileira.
Seus métodos de proselitismo e sua difusdo se fazem através de uma profusao
de livros doutrinarios e explicativos e do uso dos meios de comunicacdo de
massa (*). Respeitabilidade, caridade, solidariedade e participagdo no so-
brenatural (éxtase) estdo ai a disposicao dos ficis.

6) Religioes africanas

Os sistemas religiosos tradicionais dos escravos africanos, conquanto
reprimidos, sobreviveram no Novo Mundo sob a forma de praticas magicas
que aliadas ao que restara da pajelanca indigena apds a acdo jesuitica e a ma-
gia européia reprimida pela Inquisicdo, deram em resultado o catimbo *°
individualista, instrumentalista, em ortodoxia nem sacramentalismo, que
ainda faz apelos como este:

“Se vocé esta triste, sente a alma cansada, estd inde-
ciso, perdeu a fé e a esperanga, fracassou nos negocios,
acha que as cousas ndo correm satisfatoriamente, pensa
que veio ao Mundo para sofrer? Saiba que ndo ha razoes
para desesperar-se. Mantenha firme a sua fé, voc¢ pode
conseguir tudo que almeja nesta vida. Para isso, Deus
com sua infinita Sabedoria e Bondade espalhou sobre a
Terra, miraculosos poderes espirituais com os quais tudo
pode ser conseguido. ZORAYA, eminente ocultista e es-
pirita recém chegada de Salvador, onde foi formar o 19
Centro de Alta Magia, estd atendendo a consultas parti-
culares sobre diversos problemas pessoais, tais como infe-
licidade no amor, desajustamentos familiares e muitos
outros assuntos, de natureza intima. Faca uma consulta
com ela que ira ajuda-lo a resolver seus problemas com a
grande experiéncia que tem no poder espiritual. Ela ensi-
nara vocé Caro Leitor a substituir os desenganos e tristesas
por novas esperancas e os fracassos e desilusdes por alegria
e triunfos” etc. (Prospecto de propaganda circulando no

Recife em 15-11-73).

*) Trabalhador rural de fazenda a 3.000 km do Rio de Janeiro e 400 km do
litoral ouviu pelo radio os sucessos do Templo Espirita Tupyara e se dispdés a uma
“operagao fluidica”, obedecendo as especificagcoes do prospecto que lhe foi remetido, a
pedido, pelo correio da cidade mais proxima.
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O candomblé, o grupo religioso de origem essencialmente africana,
surgiu timidamente no meio rural no século XVII, disfarcado em “batuque”
ou danca de negros. Nos dois séculos seguintes, com a progressiva liberta-
cdo dos escravos negros e mulatos e sua fixacdo nas cidades, grupos de
filiacio Ketu e Daomeana floresceram principalmente em Salvador, dai irra-
diando-se para o Norte, enquanto outros, de origem Bantu (pouco dedicados
a0s Orixas e mais aos espiritos familiares e ao culto dos mortos, bem como
as praticas magicas), surgiram no Rio de Janeiro, dai irradiando-se para
Sdao Paulo e outros Estados.

Essa religido sincretizou-se ao catolicismo e estruturou-se em unidades
autdbnomas com uma hierarquia de dignitarios e uma inicidtica de fi€is e se-
guidores preservando zelosamente o carater esotérico de suas crengas €
rituais, conquanto seus seguidores realizassem episodicamente ruidosos fes-
tivais pablicos (com miusica, cantos africanos, dancas hieraticas e “pos-
sessdo” por divindades africanas) em louvor a um pantedo de deuses com
poderes sobre os fendmenos e acidentes da natureza e sobre o destino e
bem estar dos homens. Preside a este um deus remoto, distante, Olorum, me-
diado por Exu, seu mensageiro “trickster”. Divindades presidindo as for-
cas da natureza, rituais ciclicos, praticas magicas e divinatorias, foram sim-
plificados e compactados na sua adaptacdo a cena brasileira, ao igual do
que aconteceu em outras partes das Américas, o expediente da inventiva
de seus chefes suprindo o esquecimento das linguas e dos ritos originais. *°
O apelo dos cultos afrobrasileiros também estendeu-se a populacdao branca
e mestica da classe inferior e também da classe média (embora em menor
grau) por sua funcdo de fornecer seguranca, alivio e cura de doengas, so-
lidariedade grupal, expressdo estética e pessoal, prestigio e €xtase — este
ultimo, na experiéncia dramatica da possessao. 1

A macumba, como vimos antes, vem se fundindo a umbanda, mas por
toda parte florescem candomblés, xangds, batuques, tambores de Mina, etc.
em suas formas regionais mais ou menos ortodoxas e principalmente sin-
cretizadas.

7) Religioes de participacdo, conjuntura e contingéncia

A necessidade de teodicéia (Max Weber) € antes social do que psico-
l6gica, Peter Berger dizendo que “é possivel argumentar que a condicdo
humana, cheia de sofrimento, como €, e com o desenlace da morte pela
frente, exige interpretacdes que nao sO satisfacam teoricamente, mas que
dém sustentacgdo interior para enfrentar a crise do sofrimento e da morte”. 32
Dai que na conjuntura econdmica e social do Brasil moderno, com os ajus-
tamentos e as novas situacoes exigidas ou apresentadas ao homem, com as
mudancas de estrutura e os deslocamentos de posicao e de status de amplos
segmentos da nossa populagdo, ndo satisfaca ao homem brasileiro religido
como a catdlica moderna, €tica e transcendental — o pentecostalismo, a
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umbanda e as demais religides de participacdo parecendo responder melhor
aos seus anseios. Da umbanda, por exemplo, diz o Pe. Valdeli Carvalho
Costa S. J. que para deixar de ser um fendmeno religioso de massa “seré
necessario também dar solucdo a uma série de problemas econdmico-sociais
do pais, porque os problemas de base que levam as pessoas a procurarem
os terreiros nascem das estruturas do subdesenvolvimento”. 33 Ndo obstante,
ainda segundo Berger, “o impulso rehgloso fundamental € ndo teorlzar sobre
a transcendéncia, mas adori-la”.

Finalmente, interessa indagar o que o fiel, no Brasil, encontra na sua
igreja. Vejamos as respostas obtidas no inquérito atrds referido:

Quadro IV — O que encontra na Igreja

Catolicos Pentecostais Umbanda Candomblé
To Yo | Yo Yo

Paz, amor, seguranca 37,36 31,58 21,94 20,40
Solidariedade 5,50 21.53 22,96 23,38
Beneficios e esperanca 10,43 5,26 22,45 26,86
O Divino 7,70 13,83 1,02 2,00
Reflexao e Prece 10,99 4,79 1,02 0,00
Emocgao 2,20 s 14,29 14,92
Pessoas e objetos 7,70 0,48 0,51 0,49
Outras 14,28 15,31 15,30 9,96
Nao responde 3,84 0,00 0,51 1,99
N 182 209 196 201

Paz, amor e seguranca sdo os anseios principalmente satisfeitos pelas
duas religioes cristds — o catolicismo e pentecostalismo — este Gltimo dan-
do ainda ao fiel a solidariedade do grupo religioso e a aproximacgdo com o
Divino. A reflexdao e a prece sdao os meios preferenciais de relacionamento
do catdlico com a divindade. As religides de participacio — a umbanda
e o candomblé — dao-lhe de preferéncia a solidariedade grupal, beneficios
e esperanca (as curas) e depois paz, amor, seguranca € emocao (ritos e
“possessan’™) .

8) Conclusao

O socidlogo americano Peter I. Berger acredita na redescoberta do
sobrenatural porque a secularizacao “tornou a esfera empirica avassaladora
e fechada sobre si mesma”, impondo ao homem, como reacdo, “a abertura
de sua percep¢ao da realidade”. 2 Ele acentua que o beneficio moral mais
importante da religido € que ela “permite uma confrontacdo com o tempo
em que se vive numa perspectiva que transcende a ¢poca” e aconselha tan-
to ao tedlogo quanto ao cientista social “uma moratdria na ansiosa pergunta
sobre quem exatamente detém a modernidade tdo dificil de apreender”. 38
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As religides hoje dominantes no Brasil sdo o catolicismo (€tico ou
festivo) e o evangelismo (especialmente o pentecostalismo) bem como 0s
cultos umbandistas hoje em franca expansao.

Cultores do teosofismo, da ioga, de filosofias orientais tornadas sedu-
toras pela moda estrangeira, seguidores de Rosa Cruz e outros grupos esoté-
ricos, crentes na cartomancia € na quiromancia Sa0 menos NUMerosos, em-
bora muitos deles pertencam as igrejas estabelecidas, ou s6 apelem para
essas formas de religiosidade exoéticas ou marginais em momentos de crise
ou de “curticao”. Surtos de religiosidade rustica, quando surgem ‘“‘santos”,
beatos e taumaturgos e devocoes carismaticas (Pe. Cicero, Bom Jesus de
Pirapora, Fre1 Damiao), nao sao raros no meio rural brasileiro, os grandes
movimentos messianicos tendo passado da €poca 7 a excepcao daqueles re-
sultantes das duras penas do contexto e da aculturacao indigenas. 38

Sociedade multirracial e estratificada, o meio social brasileiro haveria
de refletir-se na estrutura de suas formas de religido. Assim, o catolicismo
ainda €-a religido majoritaria dos brancos das classes altas e médias, embo-
ra, sem exclusivismos nem segregacdo. As varias formas do protestantismo
recrutam seus adeptos na escala de cor e de posi¢ido sdcio-econdmica, com
variacoes segundo a denominacdo estabelecida (o luteranismo liga-se as po-
pulacOes brancas de origem alema do sul do pais; o presb terianismo atinge as
classes altas; os batistas sdo etnicamente misturados e da classe média e po-
bre; o pentecostalismo € também etnicamente misto e atraente para a classe
pobre ¢ média baixa em ascensdo, etc.). As religidoes de derivacdo africana
ainda permanecem nos escaldes que ocuparam 0s pretos ex-escravos € os
mesti¢os libertos bem como muitos dos seus atuais descendentes — a um-
banda reconciliando essas tradicdes com as aspiracdes de responsabilidade
da classe média urbana. 3? A todas, a tolerancia, cultivada como virtude na-
cional brasileira, deixa a oportunidade de conquistar adeptos, de dinamizar-
se e atualizar-se ou reagir de algum modo as contingéncias da mudanca so-
cial. Frei Boaventura Kloppenburg, por exemplo, ao propor 2 hierarquia ca-
tolica “uma nova posicao pastoral perante a umbanda”, afirma que a pre-
senca dessa religido “constitui uma presenca da Africa Negra no Brasil” e
invoca a mensagem do Para VI (Africae terrarum) para notar que ali o
pontifice “acentua os valores positivos das antigas tradicdes nido-cristas da
Africa”, 40

A variedade de opcdes para a experiéncia religiosa é satisfeita no Brasil
de hoje por um catolicismo pés-conciliar que tenta se renovar, popularizar
e até¢ pentecostalizar e congregacionalizar, pelo salvacionismo protestante,
pelo espiritismo kardecista caritativo e especialmente pelo comunitarismo e
participagao dos novos cultos pentecostais, da umbanda e dos tradicionais

cultos extaticos de derivacdo africana. Nesses dois tltimos 2 esperanca de
cura facil se aliam a previsdo do futuro e o magismo.

Nao obstante as evidéncias acumuladas em diversas investigacdes sobre
o interrelacionamento entre fendOmenos sociais e religido, devemos manter-
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mo-nos acautelados, como acentua Wallace, para ndo concluir que a condu-
ta religiosa seja necessariamente um efeito da estrutura social, nem que a
socializacao, a reducdo da angustia e a revitalizagdo cultural sejam conse-
qliéncias da religiao. 1
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