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INTRODUCAO

Os indios Boroéro de Mato Grosso, eximios cacadores, pescadores e
coletores, atualmente também agricultores, organizam-se em duas metades e
em oito clas cujas choupanas se dispdem circularmente em torno das grandes
choupanas centrais, as casas-dos-homens, caracteristicas marcante de todas
as aldeias Bororo.

A complexidade da organizacio social Bororo tem desafiado a argicia
dos antropologos. Os modelos de interpretacdo propostos por Lévi-Strauss e
os missionarios salesianos, Crocker e Levak, se fundamentam numa inter-
pretagao dual da estrutura social Boréro, cuja manifestacio mais patente
¢ a organizacdo nas duas metades ecerae e tugarege, € um sistema de pa-
rentesco cuja terminologia ¢ do tipo bi-seccionado (seg. Crocker), de ca-
racteristicas bilaterais (seg. Levak), além de um sistema de representacoes
ligado ao sobrenatural baseado na dicotomia formada por duas categorias
de classificagdo Bordro, a de aroe (associada as almas dos mortos, 4 noite,
a certos enfeites de penas, a sussurros) e a de bope (associada a espiritos
maléficos, ao dia, ao alimento de carne, a gritos) .

Acredito poder propor um modelo alternativo visando a entender a
vida social destes indios, baseado nas proprias categorias dos Bordro, uma
tentativa de compreender a légica do sistema social Bordro tal como é con-
cebido pelos que o vivem. Se tal tentativa ndo esgota a realidade, tem a
grande vantagem de incorporar uma série de dados etnograficos levantados
para os Bordro e que sdo integrados pela l6gica dos outros modelos propos-
tos, visando com isso alcancar um maior rigor na descri¢do etnografica. A
meu Vver, sao exatamente estas técnicas descritivas de sociedades indigenas
que carecem de maior rigor entre nos.

O caso particular a ser considerado nesta comunicacio, a outorgagao
e a estrutura dos nomes de caca pela morte de um Bordro, representa uma
exemplificacao sumaria da técnica descritiva que me propus a desenvolver.
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Segundo os autores, devemos partir, para entender os nomes € 0 pa-
rentesco entre os Bororo da acepgdo de que os primeiros sejam uma espécie
de reflexo dos segundos; em outras palavras, que 0s nomes pessoais de uma
sociedade nada mais fazem do que seguir os sulcos 16gicos abertos pelo sis-
tema de parentesco tido como matrilinear (segundo Lévi-Strauss e
Crocker) e bilateral (segundo Levak). Contudo, se aceitarmos que
o sistema de parentesco constitui uma constru¢do cultural e que os
termos de parentesco representam codigos sintéticos de critérios de
classificacdo social dos mais diversos, se nos interessarmos pelo dominio
semantico dos termos de parentesco enquanto categorias culturais muito
complexas, visando aprofundar as relacoes entre padrdes classificatorios e
formas de comportamento social, constataremos que os levantamentos feitos
entre sociedades indigenas brasileiras ainda deixam muito a desejar. Dentro
desta linha de pesquisa, parto do pressuposto de que o sistema de paren-
tesco deva ser explicado antes de ser considerado um a priori presidindo a
organizacdo e interpretacdao do material etnografico. A uni ou bilaterali-
dade do sistema de parentesco Boréro deve ser comprovada antes de ser
estipulada como matriz logica para a organizacdo do material etnografico
relativo a esta sociedade indigena. Minha analise, a medida que se baseia
no proprio modelo que os Bororo constroem de sua realidade, representa
portanto uma analise da “ideologia” desta sociedade tribal que, por mais
parcial que seja aos olhos dos interessados numa analise comparativa que
possibilite maiores generalizagdes, € tdo relativa ou parcial quanto a propria
ideologia dos antropdlogos que vao propor os seus modelos inspirados em
sua propria cultura. A meu ver, apesar desta limitacdo inerente, os estudos
de “ideologias™, “visoes de mundo”, “cosmologias” como totalidades inte-
gradas e etnograficamente comprovadas, ainda estdo para ser feitos para a
maioria das sociedades tribais do Brasil, de modo que ndo se trata apenas
de realizar um tipo de estudo muito limitado, mas antes de mais nada, de
suprir certas tendéncias descritivas indispensaveis a futuras analises compa-
rativas mais sofisticadas entre as diversas sociedades tribais.

PARENTESCO E NOMINACAO

Segundo a concep¢do dos Bordro, a sociedade dos homens € organi-
zada em aldeias divididas em dois semi-circulos ou metades, cada uma de-
las subdividida em quatro clas por sua vez subdivididos em diversas cate-
gorias de nomes (espécie de “dinastias” ou “casas” segundo M. Cruz, ex-
pressas pelos diversos titulos Bororo identificados com grandes chefes do
passado mitico e da atualidade. A categoria de nomes ou o titulo é expres-
sa pelo termo iedaga (tio materno, avo, sogro, nominador) .

Os titulos concebidos sob a forma de um arranjo circular configurando
um modelo ideal de aldeia se ordenam hierarquicamente entre si, pois $ao
associados a enfeites de penas, dangas, cantos, funcoes cerimoniais, nomes

pessoais € matérias-primas de maior ou menor qualidade, peso, idade, be-
leza e influéncia.
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Todos os Bordro sdo associados a dois ou mais titulos por intermédio
da cerimdnia de nominac¢do. E em fungdo destes que serdo selecionados os
termos de parentesco para as formas de tratamento reciproco. Um Bororo
do sexo masculino associado a um titulo mais importante (tal associagao se
faz por meio de nomes pessoais que sempre sao associados a algum titulo)
do que o titulo do seu interlocutor de mesma matade serd um “tio mater-
no/avé/” ou um “irmdo mais velho” para este. Este ultimo serd tratado de
“sobrinho/neto” ou “irmdo mais novo” pelo primeiro.

O recrutamento dos representantes dos titulos Boréro nao coincidem
necessariamente com mecanismos de transmissao matrilinear ou patrilinear,
ja que pode haver rearranjos do contingente demografico dentro de cada
metade visando manter a representagao de todos os titulos em termos da
politica de “ndo perder nomes”. Deste modo, irmaos de sangue (de mes-
ma origem, de mesmo pai e de mesma mae) podem pertencer a titulos di-
verses e por vezes a titulos de clas diversos a ponto de diminuir bastante o
significado social de sua origem comum em termos do modelo de descen-
déncia uni ou bilinear. O *“‘parentesco” ou ‘“‘genealogias”, entre os Bororo,
sao estabelecidos por intermédio de titulos, n@o por meio de individuos. Pa-
rentesco” ou “genealogias” constituem assunto pensado em termos da maior
ou menor proximidade do titulo de um Boréro com o de outrem, proximi-
dade esta medida em termos das posigoes dos titulos dentro do modelo cir-
cular da aldeia, pois a distribuicao dos lugares dos titulos ¢ fixa, apresen-
tando poucas variagoes no tempo € no espaco. As genealogias entre nomes e
titulos nao implicam, como entre nos, na idéia de “linearidade”, construgao
de nossa cultura. Na concep¢ao Bordro tal idéia deve ser substituida pe-
la no¢dao de “circularidade”, ja que a politica de “nao perder nomes” visa,
por meio de adogoes, transferéncias e substitui¢cdes, manter intacto o circulo
dos titulos que configuram o modelo da aldeia, cada um com um minimo
de representantes em cada aldeia, tal como o foi no passado e o serd no
futuro, requisito da propria eternidade dos grandes herdis. A grande im-
portancia da circularidade na cultura Bororo se expressa além do modelo
circular da aldeia principalmente pelas formas circulares que aparecem na
vida cerimonial (os zunidores agitados no ar, as coreografias das dancas fu-
nerarias, a roda da cerimonia marido), pelas taticas de guerra (formacio
de circulos concéntricos em volta do inimigo) e regras de hospitalidade (for-
mag¢do de uma roda de homens em volta do visitante dentro da casa-dos-
homens), além da disposi¢do dos lugares em que sentam os homens dentro
da grande choupana quando cantam para as almas dos Borbro.

A “linearidade” quando aparece, nada mais é do que um meio para
restabelecer a circularidade. As coreografias lineares, os caminhos que unem
pelo casamento choupanas de metades diversas, que trazem as criancas re-
cém-nascidas e os couros de ongas abatidas em homenagem aos mortos para
dentro da aldeia e os que levam para fora dela os briguentos e desrespeito-
sos que sob a forma viva ou morta devem abandonar a aldeia, constituem
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sempre um momento necessario ao restabelecimento da integridade da aldeia.
Por meio destes caminhos, novos contingentes demograficos sdo destinados
a preencher as vagas de titulos pouco ou de modo algum representados no
se1i0 da comunidade local.

Um tipo destes caminhos € percorrido pelos substitutos dos mortos,
geralmente pertencentes a outra metade destes. Tais substitutos sao deno-
minados “almas novas” (aroe maiwuge), encarregados de dangar por estes
durante os funerdis e de zelar pelos seus parentes (os representantes vivos
dos titulos a que pertenciam os mortos), cagando-lhes um animal/retribui-
cdo visando compensar a estes a morte do seu parente. O animal € escolhi-
do pelo conselho de homens da aldeia em funcdo do prestigio social de que
desfrutava o defunto durante a sua vida na aldeia. A oferta do animal/re-
tribuicdo (mori) para os enlutados acarreta: 1) o estabelecimento de rela-
coes de parentesco ritual entre o ofertor e o grupo de receptores; 2) a ou-
torgacdo de um aglomerado de “nomes de caca”; 3) a outorgacdo de um
nome pessoal e de enfeites ao cacador do animal que, apesar de pertencer
a outra metade, € tratado como um membro do grupo de representantes do
titulo do morto, um “parente”.

ANALISE DOS NOMES DE CACA PELA MORTE DE UM BORORO

Todo defunto deve ter, além de um substituto, um casal de pais rituais
escolhidos pelo conselho dos chefes da aldeia para zelar por suas formas
materiais de manifestacio (encarnacdo num animal que deve ser abatido
pelo cacgador, representacdo pelas cabecinhas mortuarias e pelo cocar de
penas (parico) confeccionado em sua homenagem, guardados na choupana
do casal de pais rituais) . Em funcdo destes cuidados pelo morto, pais e
filhos rituais devem se tratar muito bem até o fim de suas vidas, cuidados
estes sempre lembrados principalmente por ocasiao do “banquete das feras”,
quando juntamente com novas ofertas de animais/retribuicdo sdo lembra-
das todas as que ja foram feitas.

‘Gmée‘.ﬂ' — “paiS'J
/
finado substituto/cacador
“ﬁlho"

A escolha dos outorgados com os “nomes de caca”: A “mae” ritual
do defunto € sempre escolhida entre os representantes locais do titulo deste
que sejam casadas para que possam ter choupana, lugar de preparo da comi-
da servida pelos seus maridos aos substitutos dos seus defuntos dentro da
casa-dos-homens durante o “banquete das feras”. O “filho” (onaregedu)
ritual, substituto do defunto, € preferencialmente escolhido entre os bons
cacadores que pertengam ao outro lado do do defunto. Com a oferta do ani-
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mal/retribuicdo, e com a preferéncia por casamentos entre metades, homens
de mesma metade, o marido da “mae” ritual, e o cacador, que antes eram
“irmaos” ou “tio materno/sobrinho” ou “avd/neto” entre si, passam a se
tratar como “pais” e “filhos” até o fim de suas vidas. Do mesmo modo,
mulheres do outro lado, casadoiras antes dessa oferta, passam a ser sexual-
mente proibidas, associadas a categoria de “mae”. Ha, pois, uma alteragao
profunda das normas de interacao social dos individuos encarregados de
zelar por um defunto. Tal alteracao é selada pela outorgacao dos “nomes

de cacga”.

Os nomes de caga constituem uma espécie de tecnonimos inspirados em
animais de caca (animais do seco), que surgem ao lado dos nomes pessoais
Bordro associados ao ciclo de vida dos individuos (nomes outorgados por
meio da perfuragdo do labio inferior, dos 16bulos das orelhas e do septo
nasal e nomes de civilisado) .

A estrutura dos “nomes de caca”: Sdo formados por uma raiz inspi-
rada em algum pormenor da caga do animal detalhadamente narrada pelo
cacador perante o conselho dos homens da aldeia, onde ocorreu morte.
Os detalhes da cacada sio muito importantes (o que o animal fez, o que
comeu, se gritou, se subiu em alguma arvore antes de ser abatido) ja que
€ a0 mesmo tempo a encarnacao da alma do morto e a encarnacdo do es-
pirito maléfico responsavel pela morte do Bordro, que mata engolindo os que
nao sabem se comportar. Ora, como todo Boréro quando morre assume
temporariamente a forma de um animal de caca que nio sabe se compor-
tar como um ser humano, o Boréro pode, sob a forma animal, continuar
fazendo o que ndo deve, razdo pela qual deve ser abatido para que se res-
tabeleca a ordem.

Assim, a raiz de um “nome de caca” podera ser, por exemplo, u-ke-
okiwa = dela o alimento capivara, aludindo-se aos restos de capivara en-
contrados no estomago de uma onca abatida para retribuir a morte de um
defunto especifico. As raizes destes nomes sdo sempre metonimias tendo
como referéncia o animal selecionado para a cagada de Mori (retribuicio) .

Os nomes de caca do casal de pais rituais e do cacador sio formados
por meio dos sufixos -Ce, (Reu)wo e (R)epa respectivamente, enquanto
o do morto € formado por meio do prefixo Aroe, ou seja:

(33 - e cé =y

mae” ‘= “pai

/
UKE OKIWACe WAReuwo

/

finado/caca substituto/cacador

aroe aroe maiwu
“Tilha”
Aroe UKE OKIWA UKE OKIWARepa
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Note-se que os assuntos funerarios entre os Boréro, no caso os en-
carregados de zelar pelo finado, envolvem sempre mulheres do titulo do
defunto, geralmente casadas com homens da outra metade, nunca os seus
representantes masculinos, razao pela qual se explica os tecndnimos serem
outorgados a casais de pais de aroe e a seus respectivos “filhos”, nunca aos
representantes masculinos que, morando em choupana do outro lado do
defunto, nao sdo atingidos pelo luto. Todavia, tais homens tém o direito
de receber os couros de oncas abatidas em nome dos seus parentes dos ca-
cadores, retribuindo-lhes com nomes pessoais e enfeites confeccionados
pelos “pais rituais” que, enquanto cunhados, maridos de suas irmas, lhes de-
vem tais servicos. Na perspectiva do responsavel pelos assuntos do titulo,
a morte do parente nada mais representa do que a substituicio de um Bo-
roro por outro, por intermédio das atividades de caca, dando continuidade
ao contingente demografico associado ao seu titulo.

O finado € identificado ao animal abatido uma vez que o prefixo aroe
também quer dizer “caca abatida”. Ora, o abate do animal/Bor6ro trans-
formado, € feito pelo cacador, o “matador” (sufixo epa) da onca que se
alimentou da capivara. Neste sentido, o cagador € o executador do Boréro
transformado em animal ja que a morte € sempre explicada por um delito
consciente ou inconsciente dos seres humanos. Por outro lado, os repre-
sentantes do espirito maléfico responsavel pela morte dos Boréro, os baire,
para mata-los, podem transformar-se em onca também. Nesta perspectiva, o
abate da onga significa matar igualmente a encarnacdao do espirito malé-
fico causador da morte. Se no funeral o substituto do morto representa
a alma do finado, apds o abate do animal, ele representa também o proprio
animal abatido j4 que, em sua homenagem, € organizado o “banquete das
feras”, refeicdo comunal realizada na casa-dos-homens, longe das mulheres,
de que participam todos os cagadores que fizeram Mori.

Morto e cacador, sdo altamente ambiguos, razao pela qual se explica os
cuidados com que sao tratados. No caso do cacador, o aroe maiwu (alma
recente muito perigosa), tal categoria corresponde a sobreposicdo de diver-
sas outras, ou seja: ecerae/tugarege (porque o cacador € o substituto de
um morto que pertence ao outro lado), ime (homens) / areme (mulheres)
(porque o cagador pode substituir mortos de ambos os sexos), bi bokwareu-
ge (vivos) / bireuge (mortos) (porque o cagador substitui os abatidos pelo
bope), boe (seres humanos) / barege (animais) (porque o cacador substitui
ao mesmo tempo o animal que abateu quando vai participar do “banquete
das feras”) . E por esta ambiguidade que as mulheres ndao devem participar
do “banquete das feras” nem se aproximar da choupana central durante
as refeicoes masculinas, devendo fechar os olhos para nao ver os cagadores,
quando com eles estiverem dancando por ocasidao da oferta do animal de

mori.
‘Se lembrarmos que tanto o morto quanto o cacador sdo terminologica-

mente designados de “‘filhos”, podemos avaliar a complexidade de associa-
¢oes ligadas a esse termo bem como a dos termos reciprocos, “pai” e “mae”.
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O termo “filho” pode coresponder a diversos sentidos — a um morto,
ao seu substituto ritual, a uma crianga — os trés sempre associados a um
lugar de uma choupana habitada por um casal de “pais”. O nexo entre 0
morto, seu substituto ¢ uma crianc¢a ¢ estabelecido pelo mori pois, uma vez
feita a oferta do animal/retribuicao, ha a tirada do luto marcada pela outor-
gacdo dos nomes de caca e a “alma recente” passa a perder a sua periculo-
sidade, tornando-se benéfica, “alma antiga” (aroe marigudu), cujos enfei-
tes, pinturas e nomes pessoais podem ser dados a alguma crianca da aldeia,
visando torna-la forte e esperta durante a sua vida.

Os nomes ligados ao ciclo de vida dos Bororo também envolvem um
“casal” de pais (o casal que resolva arcar com a cerimonia de perfuracdo
da crianca. e um iedaga (representante de sexo masculino do titulo a que
pertencera a crianca) com a diferenca de que, além de enfeites e nomes
dados por este a crianga, esta tamb¢ém recebe comida da esposa deste.

A outorgacdao dos nomes ligados a vida € profundamente marcada pela
outorgacao de nomes de caca em nome dos mortos configurando uma teia
de relagoes cerimoniais, dentro da qual emergem os termos de parentesco.
Torna-se portanto indispensavel analisar tal trama de relacOes cerimoniais
antes de poder entender o significado social dos termos de parentesco Bo-
roro. Estes, como ja tivemos oportunidade de apontar antes, sdo selecio-
nados de acordo com a hierarquia relativa entre os titulos, convertendo a
linguagem do prestigio relativo numa linguagem de idade relativa (os re-
presentantes da 1.2 geracao ascendente do interlocutor, os mais velhos per-
tencendo, por causa do nexo cerimonial, a titulos de maior importancia re-
lativa na aldeia em que vivem) e de qualidade relativa de certas espécies
animais (os animais de mori, dentre os quais, os mais fortes e perigosos sdo
associados a mortos de maior prestigio) .

CONCLUSOES

O contexto cerimonial permeia as relagoes cotidianas entre os indivi-
duos das aldeias Bordro pois, como se viu, a outorgacao dos nomes de caca
envolve a formagao de “familias rituais” cujos membros se devem grande
respeito em quaisquer circunstancias até o fim de suas vidas. Tais “familias”
(casais de pais rituais e seus filhos rituais) devem, em nome das almas dos
seus respectivos defuntos, tratar-se por meio de termos de parentesco que
alteram substancialmente as formas de tratamento e de conduta anteriores
que vigoravam entre os individuos. Um irmdo de metade pode tornar-se
um “filho” ou um “pai” de outro, como se pertencessem a metades opostas,
0 que envolve formas de tratamento respeitoso entre estes. Do mesmo mo-
do, pela outorgacdo dos nomes pessoais e titulos, um irmio “mais novo”
pode vir a ser um “avd” para o mesmo individuo se, por ocasidao da ceri-
moénia de perfuracdo, o primeiro vir a ser associado com um titulo muito

4+ mais importante do que o segundo.
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Vemos pois que a selecdo dos termos de parentesco feita pelos Bordro
ndao segue a logica dos modelos de parentesco fundamentados na idéia de
uni ou bilinearidade sempre decalcados na acepcao de que o parentesco seja
algo mediado pelos individuos. Para os Bor0ro, o parentesco € sempre
mediado por uma hierarquia de titulos e de nomes pessoais outorgados para
a vida e para a morte dos seus representantes. Como a vida e a morte sao
sempre mediadas por um nexo cerimonial, este € o ponto de partida indis-
pensavel para se entenderem as relacoes de parentesco dos individuos da
aldeia. Qualquer “censo” que se queira fazer nas aldeias Bordro sera inutil se
nao se basear no calendario cerimonial destas comunidades locais, expressao
das “genealogias” tais como sdo concebidas pelos proprios Bororo. Esta cons-
tatacao €, a meu ver, muito necessaria a fim de desenvolver as técnicas de
descricdao etnografica visando aprofundar o conhecimento do contexto
social a partir do qual sao selecionados certos termos de parentesco em
detrimento de outros, ja que se trata de encarar o parentesco nao como um
fim em si mas como um meio de conhecer as estratégias de vida de uma
sociedade tribal especifica.
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