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RESUMO: Com base na observacao das prdticas econémicas € ceri-
moniais desenvolvidas por um povo aruak da Amazonia meridional, os
Enawene Nawe, o presente artigo propde um modelo tentativo da organi-
zagdo do tempo e espago sociais. Procuro argumentar que tais praticas
devem ser entendidas em um contexto sécio-cosmolégico mais amplo,
que funda e organiza a sociabilidade.
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Este artigo tem por objetivo formular um primeiro modelo inter-
pretativo do tempo e espago social, em um povo de lingua aruak
da Amazonia meridional brasileira, os Enawene Nawe, a partir da
observacdo de suas préticas cerimoniais e econdmicas. Trata-se,
em resumo, de um exercicio etnografico que pretende retomar uma
questao cldssica na Etnologia Sul Americana, que tem como mar-
co um simpésio dedicado inteiramente ao assunto, organizado por
Joanna Overing, em 19762, favorecendo, nos anos seguintes, a for-
mulacdo das primeiras sinteses sobre a questdo. Este artigo nao
visa, contudo, retomar o tema de uma perspectiva comparativa,
mas sim oferecer uma contribui¢cdo ao corpus etnografico da re-
gido, a partir do exame de um caso particular.

Como serd possivel observar, a vida cerimonial e os ciclos de
producdo oferecem acessos privilegiados as classificacdes socio-
cosmolégicas, politicas e institucionais deste povo, que fundam o
espaco e tempo social. Convém alertar, porém, que uma etnografia
detalhada de tais experiéncias da vida cotidiana evidentemente nao
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caberia em um unico artigo. Devemos nos contentar aqui com 0s
seus contornos gerais. Além disso, € preciso assinalar que, embo-
ra a analise apresentada ndo tenha, como dissemos, qualquer in-
tuito comparativo, o material enawene nawe apresenta em varios
momentos um indisfar¢dvel ar de familia com a paisagem alto-
xinguana, com os povos jé-bororo e, em especial, com os aruak
do noroeste amazdnico e os Jivaro da Amazonia Equatoriana.
Neste sentido, fendmenos aqui observados, como a projecao dos
lacos sociologicos de consangiiinidade e afinidade sobre a natu-
reza € seus agentes, evocam imediatamente analises como as de
Descola (1987) e Journet (1988). Por outro lado, a caracterizacao
das praticas econdmicas e cerimoniais como os dois lados de uma
mesma moeda — juntas definindo mecanismos de troca que orga-
nizam a soctabilidade —, revela uma diferenca importante entre o
caso enawene-nawe ¢ outros verificados na Amazoénia meridio-
nal, como por exemplo o apinayé, estudado por Da Matta (1976).
Recordemos: entre este povo jé setentrional, os contrastes estru-
turais entre o publico e o privado estabelecem uma separacao ra-
dical entre o mundo cerimonial e o mundo doméstico, em que se
desenvolvem as atividades econdmicas. A consideracao desses
contrapontos etnograficos sera objeto de um proximo artigo.

O problema

Os Enawene Nawe habitam uma regido de transic¢iio entre o cer-
rado e a floresta equatorial, ocupando uma drea de aproximada-
mente 740 mil hectares, localizada no vale do rio Juruena, forma-
dor do rio Tapajos, na por¢ao noroeste do Estado de Mato Grosso,
Brasil. Neste territorio predominam relevos dissecados e escarpas
erosivas, com algumas superficies de rochas segmentares em dreas
bem restritas e dispersas. Esta drea é coberta por uma vegetacao
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variada, com regides de cerrado, de floresta tropical e de contato
entre esses dois tipos. O cerrado, dominante nos extensos planal-
tos dissecados pelos cursos d’dgua formadores do vale do rio Ju-
ruena, corresponde a um conjunto de formacoes herbaceas da zona
neotropical, intercaladas por florestas-de-galeria. A floresta tro-
pical é do tipo estacional semidecidua, compreendendo duas for-
macoes vegetais de fisionomias distintas: floresta aluvial e flo-
resta submontana. A regido de contato cerrado / floresta-estacional
apresenta uma composicao floristica mista. O clima define duas
estacoes muito bem marcadas, uma chuvosa, durante os meses de
outubro a margo, e outra seca, entre abril e setembro. Segundo a
EMPAER-MT/Brasnorte, a precipitacao na regido tem sido sem-
pre superior a 60 mm durante a estagao chuvosa, com pico de 131
mm em margo, e sempre inferior a 60 mm durante a esta¢ao seca,
com pico de 0 mm em julho e agosto. A regido possui uma vasta
rede hidrografica, além de inumeras lagoas marginais e areas
alagdveis. A malha fluvial, orientada na dire¢do nordeste, apre-
senta dguas limpidas e de baixa turbidez.

Em resumo, o territorio enawene nawe localiza-se em uma area
onde predominam solos e 4guas relativamente pobres em nutrien-
tes. Neste cendrio, a economia enawene nawe se baseia funda-
mentalmente nas culturas de mandioca e de milho e na atividade
pesqueira. Embora a regido apresente condi¢cOes aparentemente
bastante favordveis a caca de mamiferos e aves de médio e grande
porte, intensivamente praticada em regides adjacentes pelos po-
vos indigenas Rikbatsa, Minki, Nambiquara e Cinta Larga, os pei-
xes correspondem a quase totalidade das fontes de proteina ani-
mal da dieta enawene nawe, eventualmente complementada por
alguns insetos. Além disso, diferentemente da grande maioria dos
povos do mundo, os Enawene Nawe ndo consomem agua in na-
tura, recurso abundante nesta regido de muitas nascentes.

- 9% -
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Os Enawene Nawe desenvolram a seguinte explicacao para a
paisagem natural. Em tempos remotos, afirmam, a superficie ter-
restre era absolutamente plana e sem qualquer vegetacao. No meio
deste cendrio, havia uma unica arvore gigantesca (atahixuane),
uma arvore de milhares de arvores de todas as espécies. Um dia,
um her6i chamado Wadare, ajudado por outros Enawene Nawe,
decidiu derrubd-la a golpes de machado. Com o impacto provoca-
do pela queda desta drvore descomunal, surgiram os leitos dos
rios ¢ as ondulacoes no relevo. A queda permitiu ainda o surgimen-
to da cobertura vegetal. Os Enawene-Nawe ocupam desde entao
uma regido de cabeceiras, onde os rios ndo sao muito largos. No
plano horizontal, a propor¢do que se afasta desta regiao, os rios
vao se tornando cada vez mais caudalosos e as aguas ocupam um
espaco na superficie cada vez maior, até dominar a paisagem com-
pletamente. No plano vertical, esta se situa entre um patamar cos-
mico subterraneo, povoado por espiritos predadores (os vakairiti),
¢ um celeste, onde moram seus espiritos ancestrais (os enore-
nawe). Estes trés mundos correspondem a esferas de sociabilida-
de distintas mas, como veremos, inextrincavelmente imbricadas.

As atividade de manejo dos recursos “naturais” ¢ “sobre-natu-
rais’” — as praticas econdmicas e a vida cerimonial — s6 podem ser
adequadamente observadas tendo em vista este quadro de refe-
réncias nativo. Ao longo do ano, os Enawene Nawe definem duas
estagoes econdmico-cerimoniais distintas. Uma delas é marcada
pelas interagdes entre os Enawene Nawe e os espiritos do patamar
subterrdneo, englobando os periodos de cheia, vazante e seca do
ciclo hidroldgico; outra ¢ voltada para as suas relacdes com os
espiritos do patamar celeste, durante o periodo de enchente. Cada
uma dessas “estagoes” se desdobra, por sua vez, em duas fases
distintas: a estacao dos espiritos subterraneos ¢ constituida pelos
periodos dos rituais yakwa e lerohT: a dos espiritos celestes, pelos
periodos dos rituais saluma e kateoka.

-4 -



REVISTA DE ANTROPOLOGIA, SA0 PAauLo, USP, 1998, v. 41 n°2.

Em linhas gerais, as priticas econdmicas ¢ cerimonials sao enca-
deadas da seguinte maneira no ciclo anual: no inicio da estagao
seca, os Enawene Nawe promovem o plantio de mandioca e de
milho, seguido de uma breve cerimdnia do leroht. Partem entao
para as pescarias do lerohT, praticadas nas calhas dos rios e em
lagoas marginais, seguidas por um periodo longo e complementar
do ritual do leroht, que se estende até o fim da estagdo seca. Com
o inicio das chuvas, realizam uma breve cerimonia do saluma,
seguida de uma nova expedic¢do de pesca e coleta de mel e, final-
mente, de um periodo longo e complementar daquele ritual. De
dois em dois anos, as mulheres (Enawenero Nawe) realizam o ri-
tual do kateoké. O ritual do kateokd marca o inicio de um ciclo
bienal econdmico-cerimonial, como veremos adiante. Com o fim
do saluma / kateoké, ocorre a temporada dos jogo de bola (haira),
imediatamente seguida de um breve periodo da cerimoénia do
ydkwa, que se prolonga até organizacdo das grandes expedigoes
de pesca. O retorno das expedigdes € seguido do periodo longo e
complementar do ritual do yakwa, que se estende até o plantio de
mandioca e de milho, quando tudo se repete.

Segundo os Enawene Nawe, as fases do ciclo cerimonial sao
distintas mas encadeadas, uma vez que saluma é marido de kateoko
que, por sua vez, tem dois irmdos mais novos, o cagula, ygkwa e o
do meio, lerohi. Os Enawene Nawe se concebem como descen-
dentes de Saluma e Kateoko, sendo os espiritos celestes por eles
representados como seus avos-ancestrais. Enquanto i1sso, Yakwa
e LerohT sio os “Outros”, afins ligados a Saluma por Kateoko.
Dessa forma, uma curiosa versdo nativa do dtomo lévi-straussiano
emerge como estrutura subjacente aos processos nativos de defi-
ni¢do de identidades e de alteridades coletivas.

.96
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estacio dos espiritos celestes estagdo dos espiritos subterraneos

enchente cheia, vazante ¢ seca
saluma \ kateoko yakwa lerohi

Os Enawene Nawe

Figura 1: O dtomo s6cio-cosmologico.

O esquema nativo (estrutura “estruturante™) remete diretamen-
te a um conjunto de classifica¢des institucionais e politicas, defi-
nindo uma base “sociolégica”, elaboradamente estruturada, como
veremos abaixo.

Urbi ...

Os enawene nawe contam com uma popula¢ao de menos de tre-
zentos individuos?®, vivendo em uma unica aldeia localizada na
porgao noroeste do territorio. Esta populagdo se concentra em uma
inica area de residéncia. A aldeia (hotaikiti) e as areas cultivadas
circundantes (masenekwa) se definem como espacos propriamen-
te humanos, diante da mata (kaira), por onde vagam as sombras
dos mortos (dakuti) e transitam os temiveis espiritos subterraneos
(vakairiti), donos dos recursos naturais e das doengas. Os Enawene
Nawe nomeiam suas aldeias com a designa¢ao de algum curso
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d’dgua, seguida do sufixo de lugar -kwa. A construgdo de uma
nova aldeia tende a ocorrer em intervalos de aproximadamente
dez anos*. A aldeia atual, Matokodakwa, foi erguida em 1993. O
esgotamento dos solos em seus arredores, somado ao acimulo de
defuntos enterrados sob o chdo das casas — o que atrai perigosa-
mente os espectros sinistros dos mortos —, foram as razoes
alegadas para a mudancga de local da aldeia’.

,
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Figura 2: Croquis da aldeia enawene nawe.

O espaco aldedo define uma drea residencial composta por dez
casas comunais retangulares (hakolo), dispostas em circulo, e por
um patio central (wetekokwa, lit. “lugar do fora”) local em que se
situa a casa-dos-clas (haiti), onde sdo guardadas as flautas utili-
zadas no cerimonial dedicado aos espiritos subterraneos. Este ce-
nario evoca, em seus tracos gerais, as aldeias alto-xinguanas, di-
ferindo apenas na disposi¢do das casas comunais, que obedecem
a um padrdo radial e ndo perimetral. Construida com uma técnica
arquitetonica especial, que a torna muito mais resistente que as
residéncias, a casa dos clds se distingue ainda das demais edifica-
coes da aldeia por seu formato conico, além de sua localizagao
central®. Nesta casa moram as legides de espiritos dos clds, repre-

S iy
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sentados por suas flautas. Da aldeia, parte, no rumo leste, o “ca-
minho dos clas” (yakwa awiti).

O espacgo aldedo € circundado por pequenos cursos d’agua, por
locais reservados as necessidades fisiologicas e por areas de cul-
tivo. As rog¢as de mandioca (ketekwa) estio localizadas em um
raio de aproximadamente trés quilometros da aldeia, as de milho
(koretokwa), em um raio de aproximadamente trinta’. Os Enawene
Nawe organizam o espaco aldedo e seus arredores com base nas
seguintes unidades: o grupo residencial, o grupo doméstico e o
grupo familiar.

Os habitantes de uma casa comunal, membros de um grupo re-
sidencial, sdo responsdveis por sua construgdo e pelos constantes
cuidados de conserva¢do e manutenc¢do deste espaco. Mais fre-
quentemente, um grupo residencial agrega dois a trés grupos do-
meésticos. Em casos excepcionais, pode abrigar mais de trés ou
apenas um desses grupos. O interior da casa é dividido em secoes
residenciais, separadas por dreas de circulacio comuns. Cada se-
¢ao € ocupada por um grupo doméstico, que af organiza as repar-
ticoes familiares, a cozinha e a despensa. Cada grupo doméstico
cultiva uma ou mais rogas de milho e organiza grandes expedi-
¢oes de coleta de frutos silvestres. As reparticdes familiares cor-
respondem a pequenos espagos normalmente cercados por pare-
des de palha onde um casal e seus filhos solteiros se retinem i
noite em torno de uma fogueira. Este pequeno grupo familiar man-
tém uma roga de mandioca, de meio hectare aproximadamente, ¢
periodicamente promove a coleta de insetos comestiveis e a pesca
em pequena escala.

- IR
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grupo doméstico

grupo residencial

g.fam

cozinha

grupo domestico

Figura 3: Croquis de uma casa comunal com duas secdes domésticas,
segmentadas por vez em compartimentos familiares (g.fam).

Em resumo, um grupo familiar tem como nucleo a relagdo de
casamento. Nestes grupos, os homens sdo responsaveis pelo pro-
vimento de lenha, pela derrubada, queimada e plantio, enquanto
as mulheres praticam a limpeza periodica das areas cultivadas, a
colheita e o processamento do alimento. O grupo doméstico (um
agregado de grupos familiares) tem como nexo as relacdes entre
sogro ¢ genros e entre mae e filhas. Esta unidade, fundadalna
uxorilocalidade e no servi¢o da noiva, é responsavel por uma co-
zinha comunal e pelas rogas de milho, onde o trabalho € dividido
segundo padrdes idénticos aos do grupo familiar. O grupo residen-
cial (um agregado de grupos domésticos, reunidos em uma casa)
repousa sobre a relacio entre homens e mulheres “co-sogros” en-
tre s1 (natunawene), isto €, unidos pelo casamento de seus filhos.

-9 .
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Figura 4: O grupo residencial e seus termos constitutivos.

Além dos grupos residenciais, grupos domésticos e grupos fa-
miliares —respectivamente, os habitantes de uma casa, os morado-
res de uma sec¢do de uma casa e os de uma de suas reparti¢coes —,
os Enawene Nawe se dividem em clas (yakwa), grupos exogami-
cos patrilineares, nomeados e dispersos pela regra de uxoriloca-
lidade. Sao eles: kailore (KL), aweresese (AW), kawekwarese
(KK), mairoete (MR), anihiare (AH), lolahese (LH), maolokori
(ML), kawinariri (KN), kaholase (KH) e atosairi (AT), este Glti-
mo extinto. O sistema cldnico estd na base de uma das hipdteses
de emergéncia do socius, como veremos a seguir. Os mitos de
origem trazem ainda novos elementos para a compreensdo das
no¢oes de tempo e espago, objetos deste artigo.

= Y



REVISTA DE ANTROPOLOGIA, SA0 PauLo, USP, 1998, v. 41 n®2.

Os Enawene Nawe, de maneira muito semelhante aos Bororo
(Crocker, 1976), definem em sua mitologia duas hipoteses, em
certo sentido opostas mas complementares, sobre as suas origens.
Numa delas, sdo descendentes do unico casal de seres humanos
sobreviventes de uma grande enchente. Segundo este modelo
monogenista, um homem e uma mulher virgens escapam da mor-
te por afogamento, escalando o morro mais alto da regido. Quan-
do as dguas voltam aos niveis normais, o casal gera muitos filhos
e filhas, povoando os diferentes clas.

Além desse modelo, os Enawene Nawe elaboraram o seu
contraponto (poligenista) segundo o qual as suas tribos ancestrais
originalmente habitavam o interior de uma pedra. Gragas ao auxi-
lio de um pica-pau, que fez um buraco na pedra abrindo uma pas-
sagem ao mundo exterior, as tribos se espalharam pela superficie
da terra®. No comego, cada uma dessas tribos correspondia a uma
comunidade endogdmica, notadamente marcada pela pratica do
casamento avuncular. Essas tribos, diferentes umas das outras, se
apresentavam invariavelmente como culturas incompletas ou de-
feituosas. Em uma dessas, por exemplo, todos os seus objetos eram
de palha de buriti, em outra os homens ndo portavam o enfeite
peniano, em outra ainda as aves eram o inico alimento consumido.

Uma série de catdstrofes, provocadas pela a¢do dos espiritos
subterraneos, sob a forma de ataques de ongas, monstros aquati-
cos, tribos inimigas, epidemias etc., quase as dizimou totalmente.
Os poucos sobreviventes dessas tribos, guiados pelos espiritos
celestes e subterrineos de seus respectivos cldas, foram um por
um se dirigindo a uma determinada aldeia, a dos formadores do
aweresese, um dos clis principais. A propor¢io que chegavam,
dirigiam-se a casa-dos-clas onde depositavam suas flautas em uma
determinada posi¢ao, que, segundo os Enawene Nawe, se man-
tém idéntica até hoje’. Uma vez reunidos, os remanescentes de
cada uma dessas tribos se envergonharam de algumas de suas

-
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idiossincrasias culturais e ensinaram uns aos outros os seus bons
costumes. Assim, por exemplo, os anihiare aprenderam (com 0s
outros) a ndo comer mais carne de caga, mas ensinaram (aos ou-
tros) a usar o estojo peniano, ¢ assim por diante. Os Enawene Nawe
“historicos™, isto €, tornados idénticos aos atuais, depois da reu-
ni1do das tribos e das flautas dos clas em uma aldeia circular, apre-
endem assim o seu universo cultural como uma combinacido de
bom gosto de tradi¢des distintas origindrias do tempo dos Enawene
Nawe “miticos”, literalmente os que sairam (da idade) da pedra'”.
E desde entdo ndo se casa no proprio cla.

Curiosamente, os clas ndo correspondem a unidades equistatu-
tarias. Ao contrdrio, o sistema define dois niveis hierarquicos dis-
tintos, um deles composto pelos clas principais (adre)'!' € o outro
por clas adventicios (kahene)'. O cld corresponde a uma unidade
espacialmente dispersa pela uxorilocalidade, responsiavel pela
grande ro¢a de mandioca que abastece os banquetes rituais, e tem
como esteio a relagdo entre pais (F) e filhos (S,D) ou entre irmios
de ambos os sexos, oferecedores de mingau e sal durante as ceri-
monias que tematizam as relagdes entre os Enawene-Nawe e 0s
espiritos subterrineos, sobre as quais voltaremos a seguir.

Os clas sao compostos ndo s6 por pessoas, mas também por
legides de espiritos subterrineos e espiritos celestes, todos asso-
ciados a conjuntos de flautas. Além de corresponderem a unida-
des exogamicas strictu senso, os clis desempenham funcgoes eco-
nomicas e cerimoniais igualmente bdsicas. Obedecendo um
rigoroso sistema de rodizio, um ou mais clas de cada vez perma-
nece na aldeia por um periodo de dois anos, durante a estacao dos
espiritos subterrineos — sio os anfitrides (hari-kare), produzindo
uma grande quantidade de alimentos de origem vegetal, que serio
trocados por peixes defumados, capturados pelos homens dos de-
mais clas, que partem em expedicoes que podem durar dois me-
Ses ou mais.
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Finalmente, os clas, responsdveis pelas grandes rogas de man-
dioca que abastecem os banquetes rituais, quando desempenham
o papel de anfitrides, se definem como os oferecedores de mingau
¢ sal e mantenedores das fogueiras noturnas acesas no patio, du-
rante as cerimonias que tematizam as relacdes entre os Enawene
Nawe e os espiritos subterraneos. Os anfitrides se representam
como individuos ligados uns aos outros por uma fic¢do de con-
sangiiinidade, correspondendo portanto a grupos da mesma natu-
reza que seus termos constitutivos, os clas. Apenas os clas princi-
pais obedecem um principio de rodizio que define uma ordem
estrita de clas anfitrides, uma vez que seus espiritos constitutivos,
ao contrario do que acontece com o de alguns clas adventicios,
sao muito ciumentos e sovinas. Na ultima década, os clas se asso-
claram precisamente da seguinte maneira:

cla principal (adre) / cla adventicio (kahene) anos
[ mairoete (MR) e kawinariri (KN) 88/89
aweresese (AW) e lolahese (LH) 90/91
kawekwarese (KK) e maolokori (ML) 92/93
anihiare (AH) e kaholase (KH) 94/95
kailore (KL) - 96/97
" mairoete (MR) e kawinariri (KN),
lolahese (LH), 98/99

Tabela 1: O rodizio dos clas na posi¢do de anfitrides.

No bi€nio subseqiiente, 00/01, certamente encontraremos o cli
aweresese, sozinho ou acompanhado de algum cla adventicio, de-
sempenhando o papel de anfitrido (harikare), e assim por diante.

-33 -
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Se as atividades econdmicas definem ciclos anuais e a seqiién-
cia de rituais prevé um intervalo de dois anos de duragdo, o con-
junto de responsabilidades produtivas e cerimoniais de um grupo
de anfitrides corresponde a um ciclo de seis anos. Os futuros anfi-
trioes devem, com dois anos de antecedéncia, providenciar o cul-
tivo de uma grande roca de mandioca, que ird permitir o ofereci-
mento de mingau durante as cerimodnias que se estendem por
semanas a fio. No primeiro ano, rogam, derrubam e quermam uma
area da floresta; no segundo, voltam a rogar, queimam novamente
o terreno e plantam os tubérculos. Ainda nesses dois anos prepa-
ratorios, os futuros anfitrides sdo os “lideres das expedi¢coes de
pesca” (ikineo) durante a estacao ritual dos espiritos celestes. Nos
dois anos em que sdo anfitrides, promovem duas colheitas anuais,
uma para o vakwa, outra para o leroht, seguidas do processamento
e distribuicio dos alimentos durante as cerimoOnias praticamente
didrias em alguns periodos. No ultimo biénio, desincumbidos das
rocas, sao “lideres das expedi¢oes de pesca” (honeregaiti) duran-
te a estacao ritual dos espiritos subterraneos. Dessa forma, se cada
cla desempenha, um apds o outro, essas fungoes econdmicas ¢
cerimoniais, 0 modelo depende da atua¢io simultinea de no mi-
nimo trés clas principais para se por em movimento.

A posi¢cao em que sao guardadas as flautas cerimoniais do cla,
definidas no inicio do “tempo historico”, tem conseqiiéncias im-
portantes para o padrado de residéncia, atuando na direcdo inversa
da regra de uxorilocalidade, que provoca a dispersao dos mem-
bros do cli patrilinear. Isto porque, afirmam os Enawene Nawe, 0
sentor de mais prestigio de cada uma dessas unidades deve morar
em frente as flautas de seu cld. A constru¢iao de uma nova aldeia
favorece remanejamentos residenciais sempre nesse sentido, per-
mitindo que o grupo familiar do qual faz parte 0 membro mais
proeminente de cada cld restaure o que um dia a regra de residén-
cia alterou, e a senilidade ou morte do sogro passou a permitir.
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Isto faz com que os Enawene Nawe associem no modelo nativo as
casas comunais aos clas, o que parece, a primeira vista, um con-
tra-senso. Como sabemos, a associacdo entre um grupo de des-
cendéncia e um local de residéncia (uma casa ou uma secio da
aldeia, por exemplo) é de certa forma trivial em sistemas har-
monicos: € o que se verifica, por exemplo, entre os Bororo, matri-
lineares e matrilocais, ou entre os Tukano, patrilineares e patrilo-
cais, mas nunca em sistemas desarmonicos como o dos enawene
nawe, em que a regra de residéncia provoca inevitavelmente (mas,
como vimos, ndo irremediavelmente) a dispersdo do grupo exo-
gamico. Portanto, de uma perspectiva sincronica, a distribui¢io
da popula¢do enawene nawe na aldeia corresponde a uma sintese
de fatores de duas ordens distintas: o sistema clanico, marcado
pelo cardter perpétuo da posi¢io na aldeia de suas unidades cons-
titutivas, e a série matrimonial, sensivel a politica, 2 demografia,
aos imponderdveis da vida cotidiana, ao desejo e as paixdes. A
posi¢do das flautas reflete ainda a oposi¢ao de starus definida pelo
sistema clanico, concentrando nas faces leste e norte da estante
em que sao guardadas (ou onde moram seus espiritos correspon-
dentes) os instrumentos dos clas principais.

W

IH A
ML [(AT) MR

KN|KH KK
KL AW

Figura 5: O lugar das flautas na casa-dos-clis.
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... et orbi

Retomando o que foi dito no inicio deste artigo, segundo o mode-
lo nativo os Enawene Nawe habitam o patamar intermediario do
universo, entre a esfera dos espiritos celestes e a dos espiritos sub-
terrineos. Os espiritos celestes sdo imortais, belos, generosos, al-
vos, brincalhdes, bondosos e sauddveis, vivendo num mundo de
plenitude sexual e repleciio alimentar. A perfei¢do sociologica do
mundo celeste se traduz no impecdavel acabamento arquitetonico
da aldeia dos “ancestrais” assim como na prodiga natureza
circundante, fonte inesgotavel de todos os prazeres gastrondomicos,
em que tudo cresce e floresce sem precisar ser cultivado. Na al-
deia celeste, todos moram defronte as flautas de seus clas, ja que
a uxorilocalidade ndo opera neste patamar do cosmos. Além dis-
so, o ciclo ritual por eles praticado tematiza apenas os espiritos
celestes dos clas, ao passo que os humanos, como veremos a se-
guir, se voltam ndo somente para esses espiritos, mas também para
0s espiritos subterrdneos.

Os Enawene Nawe se referem aos espiritos celestes como seus
ancestrais, com eles estabelecendo relagoes que definem com as
mesmas categorias de parentesco que empregam para os “avos”
(atore/ahiro), e a eles tributam um poder extraordinario de pre-
veng¢do e cura das enfermidades. Em alguns casos, os espiritos
celestes procuram mediar as relagdes entre o doente e 0 espirito
subterraneo algoz (isto €, a doenca), identificado por um ou uma
“xama’” (sotairiti/sotailoti). Os espiritos celestes sao ainda os do-
nos do mel e de alguns insetos voadores consumidos pelos huma-
nos, ¢ acompanham os Enawene Nawe quando estes partem em
expedicOes de pesca ou coleta, protegendo-os dos perigos do mun-
do exterior a aldeia.

Enquanto isso, os espiritos subterrineos sdo feios, implacdveis,
SOVINas, preguicosos, perversos, insacidveis, promotores de do-
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encas € da morte. Se os espiritos celestes guardam entre s1 uma
razoavel homogeneidade fisica, os espiritos subterraneos podem
assumir formas extremamente variadas, todas elas dantescas. Sao
donos ou, pelo menos, intermedidrios da quase totalidade dos re-
cursos encontrados na natureza, como o peixe, a madeira, os fru-
tos e os cultivos (mandioca, milho etc.). Uma vez que esses espi-
ritos controlam os recursos naturais, os Enawene Nawe deles
dependem inexoravelmente para a producdo de alimentos e, por-
tanto, para a reprodugdo da vida social. Esses espiritos, que desig-
nam ameag¢adoramente os enawene-nawe ora como “0s mortos”
(mat nawe), ora como “comida” (hanini), ndo permanecem juntos
em uma aldeia, como fazem os espiritos celestes, mas, ao contra-
rio, vivem separados uns dos outros, solitdrios em seus dominios.

Os espiritos subterrdneos sao preguicosos a ponto de contar com
que os Enawene Nawe produzam alimentos ndo apenas para si,
mas também para eles. Sdo tdo preguigosos, dizem os Enawene
Nawe, que periodicamente aguardam impassiveis uma grande
quantidade de mingau produzido pelos humanos, que deve ser ver-
tido no chdo durante as cerimdnias. O alimento é absorvido pela
terra e corre diretamente para as panelas desses espiritos, que s6
t€ém o trabalho de ingeri-lo. Caso os Enawene Nawe nio os abas-
tecam, esses espiritos se voltardo furiosos contra os humanos, e
todos morrerdo. Nesse sentido, a mitologia enawene nawe é pro-
diga em cataclismas produzidos no passado por espiritos subter-
raneos que, por pouco, ndo dizimaram a humanidade totalmente,
como no segundo mito de origem focalizado acima. Gatos escal-
dados, os Enawene Nawe procuram com afinco nido enfurecé-los
de novo.

Em suma, enquanto o patamar celeste se define fundamental-
mente como um mundo do “entre-si”, o patamar subterrineo é
regido pela clave da alteridade em toda a sua poténcia. Entre es-
ses dois mundos, o universo dos humanos se materializa como
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um espectro imperfeito do patamar celeste, inescapavelmente per-
medvel aos designios e aos caprichos do patamar subterranco. Lo-
g0, 0 mundo dos humanos corresponde a uma combinacio de prin-
cipios cosmologicamente opostos, mas tornados sociologicamente
complementares.

Neste universo. a vida cerimonial enawene nawe se desenvolve
de maneira notavelmente complexa. Faremos aqui apenas um es-
bo¢o desta dimensdo da vida social. Recapitulemos para isso al-
gumas nocoes. O calenddrio nativo, como vimos, distingue duas
estacoes rituais basicas, uma que diz respeito as relagoes com o0s
espiritos celestes, coincidindo com o periodo de enchente dos rios;
outra, muito mais extensa, voltada para os espiritos subterraneos,
durante os periodos de cheia, vazante e seca. Se ambas sdo funda-
mentais para os Enawene Nawe, a primeira ¢ marcada por um grau
de formalismo muito menor que a segunda. Tanto € que, ao con-
trario das cerimoénias dirigidas aos espiritos subterraneos, as pri-
meiras podem ser notadamente abreviadas por razoes de ordem
pratica; as segundas, em hipdtese alguma. Cada estagao ritual, por
sua vez, se divide em dois momentos: uma estacdo voltada para
0§ espiritos subterraneos, quando realizam o yakwa e o leroht, ¢
outra voltada para os espiritos celestes, quando realizam o saluma
e 0 kateoko.

A estagao dedicada aos espiritos subterrdneos se caracteriza, em
linhas gerais, pela seguinte dindmica. Os anfitrides (hari-kare/lo),
os homens e algumas mulheres de um ou mais clas permanecem
na aldeia, assim como todas as mulheres dos demais clas, todos
ocupados com a roga cerimonial de mandioca ¢ o processamento
do sal vegetal. Enquanto isso, os homens dos outros clds organi-
zam grandes expedi¢oes de pesca: sdo os yakwa (durante a cheia/
vazante) ou leroh7 (durante a estacao seca). Porém os homens nao
saem sozinhos para pescar, jd que os espiritos clanicos os acom-
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panham. Os celestes, para protegé-los dos perigos do mundo exte-
rior, os subterrdneos para atrair os peixes.

O que € bastante curioso é que os homens nio vdo pescar com
os espiritos de seus proprios clds, mas com os espiritos dos ou-
tros. Se os anfitrides ficam na aldeia, sdo os espiritos de seus
proprios clas que saem para pescar com os individuos dos demais
clas. Inversamente, os espiritos dos clas dos pescadores permane-
cem na aldeia, fendbmeno andlogo ao principio da exogamia: os
espiritos, assim como pessoas de um cla, se definem como espiri-
tos e pessoas para os outros clas.

As expedigdes pesqueiras podem ultrapassar dois meses, du-
rante a cheia/vazante, e trés a quatro semanas, durante a seca. En-
quanto os homens que a realizam se encarregam de acumular pei-
xes que sao imediatamente defumados, os que permanecem na
aldeia, junto com algumas de suas irmas e filhas anfitrids, proces-
sam uma grande quantidade de alimentos de origem vegetal. Cons-
truida simbolicamente a separagio entre os que saem e os que fi-
cam, os pescadores retornam a aldeia paramentados como espiritos
subterraneos ameagadores, 14 sendo recebidos pelos anfitrides, que
ndo utilizam em seu corpo qualquer tipo de adorno além dos em-
blemas da diferenc¢a sexual, de uso cotidiano.

Os anfitrides, que se concebem como humanos, ali representam
metonimicamente os Enawene Nawe como um todo. Enquanto
1ss0, 0s homens que chegam das expedi¢des representam metafori-
camente os espiritos subterrdneos que invadem agressivamente a
aldeia. Pouco a pouco, o grupo dos anfitrides domestica o grupo
dos espiritos, fazendo com que estes se abaixem e comam sal em
suas maos. O encontro desses dois grupos € marcado por uma su-
cessao de cerimonias que incluem falas ritualizadas, dancas, exe-
cugao de pegas cantadas e instrumentais, sob a responsabilidade
exclusiva dos pescadores, representantes da alteridade. Os anfi-
trides limitam-se a ficar sentados em torno dos circulos de danca,
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a manter acesas as fogueiras que iluminam o pdtio e aquecerem
os espiritos cantores, e a cuidar para que nao lhes falte comida.

Os anfitrides se definem, convém lembrar, como uma comuni-
dade de consangiiineos, perante os pescadores, afins entre si. Nao
¢ por outra razao que o canto ritual de convocagdo para as expedi-
coes de pesca, entoado pelos homens mais velhos dos clas que
vido partir, se inicia com uma sauda¢do ao “— Cunhado, ...”
(nowatore), seguido de recomendagoes como “...peca a tua espo-
sa para fazer muita comida para levarmos as barragens de pes-
ca...”. Por outro lado, os anfitridoes sao membros de um cla exo-
gamico ou de dois ou mais clas cujos membros nao estabelecem
naquele momento relagdes de afinidade entre si, em outras pala-
vras, consangiiineos funcionais. E, de alguma forma, os homens
e as mulheres que permanecem na aldeia representam o papel de
mulheres frente aos homens que voltam das barragens carregados
de peixe, representantes dos espiritos, ja que nos outros momen-
tos da vida cotidiana sdo as mulheres que oferecem mingau aos
homens, ¢ os homens, peixe as mulheres.

Ao contrario do que acabamos de observar na relagcdo entre os
Enawene Nawe e os espiritos subterraneos, os ritos que focalizam
0s espiritos celestes nunca sao marcados por climas de tensio e
simulacdo de hostilidades. Durante essa estagdo ritual, sao em-
pregadas flautas manufaturadas e depositadas nas reparti¢oes fa-
miliares, ao contrario das outras, guardadas solenemente na casa
dos clas. Além disso, os cianticos congregam a totalidade dos ho-
mens ou das mulheres no centro da aldeia, nao se verificando qual-
quer dispositivo de diferencia¢ao além dos de género. Durante uma
de suas fases, o saluma', os homens vio junto pescar, enquanto
as mulheres se empenham na preparagao de mingau. O encontro
desses dois contingentes, com a volta dos pescadores, tematiza a
complementariedade ¢ o equilibrio produzido pela diferenca se-
xual. Durante sua outra fase, o kateoké, que s6 ocorre bi-anual-
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mente, os homens trocam mel, “muco vaginal masculino™ — pro-
duzido pelos homens para as mulheres — por mingau, “sémem
feminino” — produzido pelas mulheres para os homens'?.

Convém observar finalmente que género (masculino / femini-
no) e parentesco (consangiiinidade / afinidade) correspondem aqui
a parAmetros socio-cosmologicos fundamentais. Neste quadro, as
categorias de género sdo trazidas para o primeiro plano quando
sdo tematizadas as relacdes entre os Enawene-Nawe e os Espiri-
tos Celestes, “Outros-Idénticos”, durante a estacdo do saluma /
kateoko. Enquanto isso, as categorias do parentesco € que pare-
cem emergir quando sdo enfocadas as interacdes entre os Ena-
wene-Nawe e os Espiritos Subterraneos, “Outros-Diferentes”,
durante a esta¢ido do yakwa / lerohT'>. Porém, nenhuma das duas
oposicoes € neutralizada quando ocupa uma posi¢ao coadjuvante
em relagdo a outra. Em sintese, os parametros do género e do pa-
rentesco recortam ndao apenas os grupos familiar, doméstico, resi-
dencial e clanico (ver supra), mas desempenham ainda um papel
central na caracterizagao do Cosmos enawene-nawe.

Conclusao

As atividades de produ¢ao e consumo, como vimos, definem ci-
clos idealmente em sintonia com os ritmos da natureza marcados
principalmente pelo regime de chuvas e pelo ciclo hidrolégico'®.
Apesar do empenho em adequar a agenda ritual e o momento eco-
logicamente propicio para a realizacdo das diversas atividades
produtivas, nos ultimos anos, os Enawene Nawe nem sempre con-
seguem ser bem sucedidos. Mudancas climaticas recentes, talvez
provocadas pela devastagdo desenfreada de grandes regides de
cerrado e floresta no entorno de seu territério, confundem os
Enawene Nawe, que acabam plantando o milho cedo demais, mui-
to antes do fim da seca, ou chegando atrasados nas lagoas mar-
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ginais para a pesca com venenos vegetais, quando os peixes ja
dispersaram pelos rios, se a enchente € rapida demais. Embora
utilizem alguns indicadores bioldgicos para a realizagao das ati-
vidades produtivas, a agenda econdmica decorre apenas indire-
tamente das condi¢des climaticas na regiao.

E fundamentalmente a relacio com os “Outros” o que estd em
jogo aqui. Assim, o calenddrio cerimonial estabelece as condi-
coes sociais (e cosmicas) da producdo uma vez que sao os “Ou-
tros™ os donos dos recursos naturais dos quais os Enawene Nawe
dependem para a reproducdo da vida entre-si. Neste cenario, o
drama ritual corresponde a uma instincia de mediacdo entre socie-
dade e natureza, correspondendo a uma atividade estruturante do
tempo e do espacgo, tais como se definem em termos nativos.

Como vimos acima, as atividades econdOmicas e cerimoniais de-
finem ciclos anuais (com periodos definidos para as praticas agri-
colas, pesqueiras e extrativistas), bienais (com uma seqiiéncia de
cerimonias sempre iniciada por kateokd, seguida pelos demais ri-
tuais que, ao contrario de kateokd, se repetem no ano seguinte),
assim como ciclos de seis anos de duragdo (com o conjunto de
responsabilidades de um ¢la). De uma perspectiva global, toman-
do como referéncia ndo mais um tnico c¢la mas o seu conjunto,
posto em movimento pelo sistema de rodizio, delineia-se um ci-
clo longo de dez anos, que idealmente deve coincidir com a mu-
danga de local da aldeia, quando tudo volta a se repetir. Para
visualizar o que estamos tentando descrever aqui talvez fosse in-
leressante, como recurso expositivo, supor uma figura constituida
por quatro circulos de tamanhos diferentes, em continuo devir,
cada um em seu ritmo. O ponto em que esses circulos se encon-
tram corresponderia a um dado momento do tempo e do espago
social'”’.
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- ciclos anuais (pesca, coleta e cultivos familiares)
ciclos bienais (seqiiéncia de cerimdnias a cargo de um grupo de
anfitrides; plantio, colheita e distribuigiao dos alimentos)

~ ciclo de 6 anos (seqiiéncia das atividades de produgio agricola e
pesqueira de um grupo de anfitrides)

ciclo de 10 anos (rodizio entre as unidades do sistema clanico, mu-
danga de local da aldeia)

Figura 6: Os ciclos do tempo e do espago social

E hora de retomarmos alguns pontos indicados ao longo deste
artigo. Observamos que as esferas econémica e cerimonial entre
os Enawene Nawe correspondem a instancias inextrincavelmente
imbricadas, definindo fluxos de troca, fundamentais nos proces-
sos de definicdo de identidades e de alteridades coletivas. Tais
processos organizam as atividades e conferem sentido as praticas
da vida cotidiana. Poderiamos perguntar se a consideracdo dessas
esferas como dominios separados e impermedveis da vida social,
como foi proposto por algumas pesquisas sobre os povos jé-boro-
ro'®, atenderia a um trago particular dessas culturas, neste aspecto
opostas a dos Enawene Nawe, ou corresponderia a um mero efei-
to de op¢oes metodologicas distintas das que fizemos aqui.

Além disso, gostariamos de insistir em dois outros aspectos que
nos parecem fundamentais na consideragcdo do material em ques-
tdo. Os dados permitem afirmar que uma eco-l6gica enawene nawe
(isto €, o sistema de relagdes especificas que se estabelecem entre
este povo e os recursos naturais de seu territorio, definidas a par-
tir de suas idéias e valores culturais) deriva diretamente de uma
socio-légica nativa. Neste quadro, a oposicdo natureza/cultura
entre os Enawene Nawe se conforma, como era de se esperar, a
um dos modos prético-cognitivos propostos por Descola (1996),
em seu modelo geral de Ecologia Simbdlica: o “animico”, carac-
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teristico das culturas amazonicas. A oposi¢cao natureza / cultura
seria assim definida como uma relagdo metonimica e social. Além
disso, os mundos celeste e subterrdneo dos Enawene Nawe, par-
tes constitutivas de uma totalidade cosmica, correspondem, res-
pectivamente, a quintesséncias da consangiiinidade (1dentidade)
e da afinidade (alteridade)'”. O mundo dos humanos — que tem na
aldeia o seu ponto focal — se define, ao contrario, Como uma arena
em que esses dois principios se combinam de diversas maneiras.
A parte e o todo, isto €, a sociedade e o universo, correspondem
assim a instdncias de arquiteturas muito semelhantes, ambas pro-
dutos da conjuncdo de principios opostos e complementares.
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Anexo 1: Os clas, as principais tribos miticas constitutivas e seus espiritos:

sigla

KL

AW

KK

MR

AH

LH

ML

KN

KH

(AT)

cla

kailore

AWETresesc

kawekwaresc

mairoete

anihiare

lulahese

maolokori

kawinariri

kaholase

alosairi

tribos

ataina / alainancro,
etc

kawairi/ kawairine-
ro,

tolohaitiware/ tolo-
haitiwalo, etc.

walitere /walitcro
kawekwariware/

kawekwariwalo, ctc.

kuhalaetiwarc /
kuhalactiwalo, etc.

toairine / toairinero,
daladtiare / dalaoti-
alo, etc.

toairinere / toairine-
ro, ctc.,

dowakutiare /
dowakutialo, etc.

maolotiare / maolo-
tialo
kawinaretiware /
kawinarctiwalo
wayaritiare / waya-
ritiwalo, etc.

watawalare / wa-
tawalalo

walitere / walitero
lulahitiware/ lulahi-
tiwalo
otohokutiare / oto-
hokutiare, ctc.

espiritos celestes
(enore nawe)

werore, xiniare, atayarese,
elc.

kadhainairi, tewakwa,
awiyare, €lc.

walarikwa, lotayaresc, clc.

xinuharese, kauhainare, cic.

howarikaiti, atokwairi, da-
ladele, etc.

walorikikase, honoyaresce,
cte.

onedakwaele, oloxiwiri, elc.

huirayarese, hiriniwaxiwiri,
wakoniyikwa, elc.

kadlori, dowase, elc.
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espiritos subterraneos
(yakairiti)

wayakoriri, koretokwacte, ctc.
dikainori, dikainorikare, elc.
welckodonoira, kamaloterona,
etc..

lotaisirikwa, hescnewaloene,

clc.

anaurinakairi, kalaitiwe, etc.

dawatiare, kawalaloseenc, elc.

kalonere, kiyatihoniri, ctc.

kawinarele, etotawenare, elc.

kaheseresc, onetinodayete, ctc.
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Anexo2: Os ciclos economicos e rituais:

a) os ciclos agricolas:

més (aprox.) mai jun jul ago set out nov dez jan fev mar abr

precipitagao (mm) * 9 44 606 72 95 126 90 131 526

agricultura
mandioca

10. ano:
rocada
derrubada
queimada
20, ano
rocada
queimada
plantio

colheita P s

milho
10. ano
rogada
derrubada
queimada
20. ano

rogada
queimada
piantio

outros cullivos
feijao fav
plantic

colheta IIIII

amendoim

plantio IIIII
colheita IIIII

(%) Fonte; EMPAER-M1/Brasnorte

roa

{ Iy ] . i Tl s . v e 1] " . il A 3
Alem do amendoim e de algumas espécies de feijao fava S0 pratcadas outras culturas nas rogas de

'ndhn:-uLnuhuu.LL:unnlxndhtdnvc.Hﬂhnnc.LuLL.HundJUl'u1uuun\

b) Os ciclos cerimoniais:

: (2 . .
mes  (aprox.) _ mar__ jun i ago  set out nov dez jan fev mat abr
eslacao
espiritos celestes
cerimonia
Lerchi
oaluma
Kateokd

logo de bola (haira)
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¢) Os ciclos de pesca e coleta:

mes (aprox.) ma jun jul ago sel out nov dez jan fev mar_abr_
ciclo fluvial

chela

vazante / enchente

seca

pesca (técnicas)

com arco e flecha

com anzol nas calhas

dos rios (consumo ritual) L

com anzol nas calhas

com barragem nas calhas
dos ries

com armadilhas em

qarapés e S

com venenos vegelais

coleta

vegetal
castanha-do-Brasil
. buriti

. sal vegetlal —

. bacaba o

pequil
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Uma primeira versio deste artigo foi apresentada na sessio “Sociabilidade
amerindia do ponto de vista de suas classificagdes s6cio-cosmologicas™,
do Semindario Temdtico “Horizontes da Etnologia Indigena: Cosmologias
e Formas de Sociabilidade na América do Sul”, durante a XXI Reuniao
Anual da ANPOCS — Associagiio Nacional de Pos-Graduagao e Pesquisa
em Ciéncias Sociais. Caxambu-MG, 21 a 24 de outubro de 1997. Agrade-
¢o as criticas e sugestdes formuladas na ocasiao pelos colegas Aparecida
Vilaga, Carlos Fausto, Cecilia McCallum, Denise Fajardo, Joao Dal Poz
Neto, Marcela Coelho de Souza, Marnio Teixeira-Pinto ¢ Tania Stolze de
Lima. Agradeco ainda a meus parceiros do “Projeto Enawene Nawe”, da
Operagcdao Amazonia Nativa, Cleacir Alencar Sa, Katia Zorthea ¢ Doracy
Edinger, ¢ do Centro de Estudos e Pesquisas do Pantanal, Amazonia ¢
Cerrado da Universidade Federal de Mato Grosso, Placido Costa Jr. ¢

Gilton Mendes dos Santos.

Trata-se do Simpdésio “Social time and social space in lowland South
American Societies”, realizado durante o XLII Congresso Internacional
dos Amecanistas, em Paris, no ano de 1976 ¢ publicado no ano seguinte.

A populagdo erade 266 individuos em 1 de janeiro de 1997, apresentando,
nos ultimos anos, uma taxa média de crescimento anual de 4.6% .

Este intervalo pode ser indiretamente estimado com o cruzamento de
informacoes sobre idade e local de nascimento dos individuos.

Segundo os Enawene Nawe, ha algumas décadas, no entanto, transferén-
cias foram precipitadas por ataques dos Cinta-Larga, povo tupi-mondé
habitante de uma regiao localizada ao norte do territério enawene nawe.

Em desenhos feitos pelos Enawene Nawe, a casa dos clas é sempre
representada exatamente no centro geométrico do patio. Curiosamente,
tanto na aldeia atual quanto na que conheci em 1993, este prédio se
localizava em sua metade oeste (ver croquis — figura 2).

Nessas dreas de cultivo, além da mandioca e do milho. os Enawene Nawe

praticam também algumas culturas marginais como feijao, card, urucum,
algoddo, amendoim ¢ batata doce (ver Anexo 2).
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Uma variante pareci deste mito foi documentada e publicada por Pereira
1986.

Cada vez que os Enawene Nawe constroem uma nova aldeia, o mito € re-
editado. Em primeiro lugar, os espiritos dos clas, representados pelos
humanos, erguem a casa dos clds ¢, em scguida, as casas comunais.
Quando a aldeia fica pronta, os espiritos (representados pelos humanos)
tomam mingau ¢ vao dormir/ descansar na casa dos clas.

A idéia de “cultura” como um produto sincrético ou hibrido nos remete
diretamente a sintese claborada por Overing 1984. Convém assinalar
finalmente que a passagem entre os tempos “pré-historico” e “histérico”
—nogoes que, mais uma vez insisto, devem ser entendidas segundo a 6tica
nativa — corresponde, no limite, a constituicao do sistema clinico. Uma
lista completa dos clas, acompanhados de algumas de suas tribos miticas
de origem e de as entidades espirituais correspondentes € fornecida no
Anexo 1.

Na lingua pareci, o cognato amure ou amore, segundo o dialeto, tem sido
traduzido como “chefe”, referindo-se a individuos e nao a grupos

A categoria kahene serve também para designar pejorativamente 0s
Nambiquara que habitam um territério vizinho ao dos Enawene Nawe.

Os pescadores, durante suas incursoes pelos rios e lagoas da regido, se
identificam ndo com o etn6nimo “enawene nawe”, mas com o dos espiritos
envolvidos aquela atividade. Durante o saluma, organizam expedi¢oes de
pesca com venenos vegetais em regides de povos indigenas vizinhos,
como os Erikbatsa ¢ os Myky. Esta pratica talvez explique porque ficaram
conhecidos no passado como os “Saluma” ou “Saruma”.

Os homens, nessas ocasioes, correm atrdas das mulheres a fim de cobrir seus
corpos de mel. Segundo os Enawene Nawe, o mel tem cheiro de vagina.
Por outro lado, a analogia entre 0 mingau e o esperma ¢ igualmente
evidente, sustentada pela cor e consisténcia dessas duas substincias. A
simbélica do mel e do mingau, definindo-os respectivamente “muco
vaginal masculino” e “sémen feminino” nos remete diretamente ao cl4s-
sico exemplo Araweté.

Sobre as relagdes entre género ¢ parentesco, ver Silva 1998.
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16 Para uma visao dos ciclos econOmicos e cerimoniais, ver tabela 4.

17 Exatamente por isso, ¢ possivel obter um razodvel grau de precisio na
datagdo de eventos passados. Os Enawene Nawe podem, por exemplo, se
referir a um acontecimento ocorrido na aldeia X quando o cla “a” era
anfitriao.

I8 Refiro-me as perspectivas como as de R. DaMatta e D. Maybury-Lewis.
As propostas de T. Turner sobre estes sistemas articulam diretamente os
dominios econdmico e cerimonial nessas sociedades.

[9 Sobre este ponto, ver Silva 1998.
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activities developped by a southern aruak Amazonian people, the Enawene
Nawe, the present article proposes a tentative model of the social time and
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